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قال تعالی : 
لاء ور ر کے ا سرو ا ا سے ر سے کے کے 1 ٤‏ 
ولتک نک مه ي يدعو نإل لخر ویامرون با لمعروفي وينهون‌عن المنكر 
واک هہ املو ر % . آيه ٤(‏ ۰ ۱) سورة آل عمران 


أُصلصتا اتاب سال امت تا جما اج ر 


ديجة ے الکموراه عام ۷ “م 


کے رر 


موفف ایبنا لقیم مسن 


امير واللحلز والأشا عة والصوف 


اعادو 2 حمق 


الت وروا ر ورل الجن 


بسم الله الرحمن الرحيم 
المقدمة ‏ 


الحمد لله نحمده ونستعینه ونستغفره ونستهديه ونعود بالل من شرور أنفسنا وسیئات أعمالناء 
من هده الله فلا مضل له» ومن يضال فلا هادي لهء وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لاشريك له 

وأشهد ان محمداً عبده ورسوله صلی الله عليه واله وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 

أما بعده»» 

فان أهمية الدراسة لعقيدة السلف سواء بالكتابة أو التحقيق يرجع إلى أهمية العقيدة نفسها 
وضرورة العمل الجاد في سبيل العودة بالناس إليها حالصة من ضلالات الفرق والمذاهب الباطلة. 

وذلك لامور منها : 

۱ س آنها هي التي استطاعت أن توحد بين القلوب وتجمع الأة على هدف واحد وتدفع بها 
لمحاربة الشرك والضلال» ونشر العدل والحق بين الناس. وأصدق دليل على ذلك عصر 
صدر الإسلام. . 

۲ _ ماتميزت به عقيدة السلف من الوضوح؛ إذ أنها تتخذ من نصوص الكتاب والسنة قاعدة 
لها تنطلق منها في التصور والفهم بعيداً عن شبه المعطلين والمؤولين والمشبهين. 

٣‏ ثم أن في التزام عقيدة السلف اتبا لكتاب الله وسنة رسوله يله وهو سبيل المؤمنين 
الذين يتلقون كل ماجاء به الرسول ا في ٳإذعان تام دون أن يزیغوا بعقولهم عن هذا 
الصراط المستقيم. 

٤‏ أنه ليس هناك مايوحد بين صفوف المسلمين ويجمع كلمتهم دون أن تتوزعها الأهواء 
وتتجاذبها الفرق كالعودة إلى عقيدة السلف. 

لما ذكرته فقد كان للسلف ومن سار على نهجم عناية بالعقيدة برزت في جانبين: 
الأول : المناظرة لاصحاب الفرق الضالة وإبطال شبهاتهم وكشف حقيقتهم مع التحذير 

منهم. 

الثاني : تاليف الكتب في بيان العقيدة الصحيحة بالاعتماد على الكتاب والسنه وأقوال 
السلف والأئمة والرد على الفرق المخالفة من شيعة وجهمية ومعتزلة ومرجئة وجبرية وغيرها من 
الفرق المخالفة للعقيدة الصحيحة (عقيدة أهل السنة والجماعة). كالإامام أحمد في مناظراته 
للمعتزله»وتالیفه في الرد عليهم مع بيان عقيدة السلف»› في كتابيه: السنة» والرد على الزنادقة 

والجهمية. 


والبخاري في کتابه خحلف أفعال العباد. 

والدارمي: في رده على المريسي» والرد على الجهميه. 

وابن منده: في رده على الجهميه» وابن قدامه في كتابيه. 

إثبات العلى ولمعة الاعتقاد الهادي إلى سبيل الرشاد وغير هولاء كثير. 

وقد کان من بين الأعلام الذين كتبوا في هذا المجال وناظروا لإحياء السنه وإماتة البدعة» 
وردوا على الفرق المخالفة لعقيدة السلف - ابن قيم الجوزيه رحمه الله وله مصنفات في هذا 
كثيرة» ياني ذکرها س إن شاء الله س عند ذکر مؤلفاته. 


هذا: وعندما أردت الكتابه في موضوع له علاقة بالتخصص وقع اختياري على: موقف هذا 
الأمام رحمه الله من الجهميه والمعتزلة والاشاعره والصوفيهء› مع تحفیقی کتابه اجتماع 
الجيوش الاسلامية على غزو المعطلة والجهميه. 

ا کان ذلك سيار ر مبنيا على ا اأسباب م : 
وموقف امل السنة منهم» فاثرت في هذا البحث الاما بموضو ع حاص هو بيان عقيدة م 
السنه وتوضيحها بواسطة أحد علمائها الكبار وهو ابن القيم. وذلك ببيان موقفه من الجهميه 
والمعتزله والأشاعرة والصوفيه س مع — س تحقيق کتاب له في الرد على بعض هذه الفرق وهو 
کتاب إجتماع الجيوش الإسلامية على عزو المعطلة والجهمية وقد يظن. البعض ان 
الموضوع أصبح تارپخیاًء ولکني اری انه مازال معاصرا إذا نظرنا إلى أهمية بيان العقيدة 
الإاسلامية التي یجب على المسلمين قاطبة أن يعرفوها بأدلتها وتفصيلاتها. 

صحیح ان بعض هذه الفرق فد إنقرظت وأصبحت دراستها قرب إلى الدراسة التاريخية منها 
إلى دراسة العقائد ولكن ينبغي أن نلاحظ أن بعض عقائد هذه الفرق ظطلت متوارنة في عقول 
الأبعض» بل إن بعضصض هذه الفرق مازال موجودا في بعص البلدان الاسلامية وخصوصا علد بعص 
ن لایعرف عقيدة السلف.» وللقضاء على هذه المعتقدات لابد من بيانها مع التحذير منها؛ 
بأنها من عقائد الفرق المخالفة لعقيدة السلف (عقيدة أهل السنه والجماعة) یکول أجدی في 
البعد عنها لأ لا يعتنقها البعض وهو لا يدري. 


الثاني : المساهمه في محاربة هذه الفرق كما كان السلف ‏ ومن سار على نهجهم من 


۲ انظر: قواعد المنهج السلفي د. مصطفى حامي  مقدمة الطبعة الثالثة  دار الدعوة للطبع والنشر والتوزیع‎ )١( 


أئمة الإسلام س يفعلون ذلك» فنرى بين كل فترة وأخحرى العلماء يفضحون آراء هذه الفرق 
ويفندون شبهات أصحابها ليهلك من هلك عن بينه ويحيى من حيى عن بينة. 

الشالث : أن ابن القيم ممن له باع في خدمة العقيدة الإسلامية والذب عن السنة وأهلها في 
عصره» فکتبه جديرة بالاهتمام. 

الرابع : أن كتاب اجماع الجيوش الاسلامية على غزو المعطلة والجهمية قد صار مرجعاً 
لبعض العلماء في بابه ينقلون عنه ويذكرونه في مؤلفاتهم فرأيت أن أبرزه في صورة صحيحة 

الخامس: أن هذا الكتاب يعتني بجانب عظيم من جوانب العقيدة الإسلامية ألا وهو توحيد 
الأسماء والصفات وخصوصاً تقرير علو الله تعالى واستوائه على عرشه» والرد على نفاة ذلك من 
الجهمية والمعتزلة ومن قال بقولهم» كما انه يحتوي على نصوص من الكتاب والسنة وأقوال 
الصحاية والتابعين والائمة» وهي بحا جه إلى العناية بها وتحقيقمها. 

السادس : إن هذا الكتاب طبع وفيه أغلاط كثيرة مما دفعني إلى محاولة تصحيح هذه 
الأغلاط. 

السابع : كما أردت في: تحقيق هذا الكتاب المشاركة في تقديم كتاب كامل في 
موضوعه من تراثنا الإسلامي يخدم العقيدة الإسلامية التي أمست تتجاذبها الأهواء والمدع والشبه 
المضلة لنعرف من خلالها طريق السلف الصالح في إثبات العقيدة الصحيحة على منهج يرضاه 
كل مؤمن ‏ إن شاء الله ألا وهو التمسك بما جاء في الكتاب والسنة فإنه لن يصلح آخر 
هذه الأمة إلا بما صلح به أولها. 

القامن : أرجو بهذا العمل إن شاء الله أولاً واخرأً م وجه الله والدار الآخرة فإن العمل في 
بيان العقيدة الإسلامية ومحاربة البدع وأهلها وإبراز الكتب التي تخدم تلك العقيدة الصحيحة 
من الأعمال التي يرجو بها العبد الثواب من الله إذا صلحت نيته. 

بعد أن بينت بعض الأسباب التي دفعتني إلى اختيار هذا الموضوع الآن أبين خطة 


خطة البحث : 


أما الخطة التي سرت عايها فقد جعلت البحث في جزئين لكل واحد منهما فهارس مستقلة 


الجزء الأول : في بيان موقف ابن القيم من الجهمية والمعتزلة والأشاعرة والصوفية. 
الجزء الثاني . في درأاسة وتحمفيق اجتماع الجيوش الإاسلامية على عزو المعطلة 
والجهمية. 
الجزء الأول : موقف إبن القيم من الجهمية والمعتزلة والاشاعرة والصوفية» وقد جعاته في 
قسمين قدمت قبلهما بمقدمة عامة بينت فيها أهمية العقيدة وعناية 
السلف ومن سار على نهجهم بهاء ثم بينت أسباب اختيار هذا 
أثناء إعداد هذا البحث المتواضع. 
القسم الأول : إبن القيم عص وحياته» وفيه فصلان 
الفصل الأول : عصر ابن القيم ‏ وقد جعلته في ثلاثة مباحث تناولت فيها الحالة 
السياسية والعلمية والاإجتماعية» في عصر ابن القيم وأثرها فيه وفي فكره. 
الفصل الثاني : حیاته : وجعلته في ست مباحث تناولت فيها: 
إسمه» ونسبه» وولادته» وأحلاقه» وطلبه للعلم» وشهادة العلماء له» ومنهجه 
ومذهبه» وأعماله ومحنته وصلته بىڭىسخەه إبن لیمبه») ومدی تاه ب لك 
وشيونحه» وتلامیذه» ومولفاته» نم وفاته. 
القسم الغاني : موقف إبن القيم من: : الجهميةء والمعتزلة» والأشاعرة» والصوفية› مع بيان رآيه. 
وفيه: أربعة فصول قدمت لها بتمهيد في تعريف البدعة» وأقسامها 
وأسبابهاء وأسباب انتشارهاء وحكمها. 
الفصل الأول : موقف ابن القيم من الجهمية. والكلام في هذا الفصل في مبحثين : 
المبحثن الأول : في الكلام عن الجهمية ومذهبهم.» وري آهل السنة فيهم. 


المبحث الثاني : موقف ابن القيم من أراء الجهمية. والكلام فيه كما يلي: 


أولا 
ثانا 
ثالغاً 
رابع 
خامساً : 


: الأسماء والصفات س عند الجهمية ‏ مع بيان موقف إبن القيم ورأیه. 
: رأي الجهمية في أفعال العباد مع بيان موقف إبن القيم ورأیه. 

: ا لی ا ا ی ل اش و 

: رأي ORR‏ موقف ابن 0 ورآیه. 


— ۸ 


الفصل الثاني : موقف ابن القيم من المعترلة: وفيه تمهيد وخحمسة مباحث. 


التمهيد 


المبحث الأول 
المبحث الثاني 
المبحث الثالكث 
الممحث الرابع 


المبحت الخامس : 


الفصل التالث : موقف 
التمهيد 


المبحث الأول 
المبحث الثاني 
المبحث النغالث 


المىحث الرابع 


المبحث الخامس : 
المبحث السادس : 


الفصل الرابع : موقف 
التمهيد 


المبحث الأول ٠‏ 
المبحث الثاني 


: في التعريف بالمعتزلة» ومتی نشاوا؟ وممن إستقوا ارائهم؟! وماهي 


العوامل التي ساعدت على ظهورهم واشتهارهم؟ وهل هم فرقة أم 
کشر ؟ مع الإشارة إلى منهجهم وما يجمعون عليه من اراء. 


: التوحيد عند المعتزلة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 
: العدل عند المعتزلة مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 
: الوعد والوعيد عند المعتزلة مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 


ورایه. 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر س عند المعتزلة ‏ مع بيان 
ابن القيم من الاشاعرة: وفیه تمهید وست مباحث. 


: بالتعريف بالأشاعره وإمامهم وماهي أهم الآراء التي خالفوا فيها أهل 


السنة؟. 


: رأي الأشاعرة في الصفات مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 
: رأي الأشاعرة في أفعال العباد مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 
: قول الاشاعرة بجواز التكليف بما لا يطاق مع بيان موقف إبن القيم 


: نفي الأشاعرة الحسن والقبح الذاتيين مع بيان موقف إبن القيم 


ورایه. 

قول الأشاعرة بالجوهر الفرد مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 

رأي الأشاعرة في تأثير الأسباب في حصول المسببات مع بيان 
موقف إبن القيم ورأيه. 

إبن القيم من الصوفية. وفيه تمهيد وسبعة مباحث : 


وإتجاهاته.› وأهم الاراء التي قال بها أصحاب الاتجاه المدعي التي 
5 يقرها الإسلام. 


: الحلول عند الصوفية مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 
: قول الصوفية بوحدة الوجود مع بيان موقضف إبن القيم ورأيه. 


۹٩۹ 


المبحث الغالث : قول الصوفية بسقوط التكليف عمن سما في درجة القرب من الله مع 


بيان موقضف إبن القيم ورأيه. 


المبحث الرابع : تعبدهم بما لم يشرعه الله مع بیان موقف إبن القيم ورأيه. 
المبحث الخامس : تحكيمهم للذوق دون العلم مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 
المبحث السادس : تفرقتهم بين الحقيقة والشريعة مع بیان موقف إبن القيم ورأيه. 
المىحث السابع : راي ابن القيم في التصوف» ویم يٌدرك؟ ت بیان مصادر علمه 


هذا بالنسبة للخطة العامة لإبحث. 


ما المنهج الذي سرت عله أثناء إعداد اليحث فهو کما يلي : 


أولاً 


خامساً 
سادساً 


: اعرف بالفرقة من هذه الفرق مع الإشارة إلى تاریخ نشاتها ھن اسسها وهل هي 


فرقة أم أكثرء > مع عرض ارائهم بإیجاز. 


:أذكر رأي الفرقة من هذه الفرفق من كتبهم إن تيسر وإلا فمن كتب الفرق والملل 


لناقلة لمذهبهم ولا أكتفي بما نقله ابن القيم عنهم بل أرجع إلى المصادر التي 
نقل عنهاء بعد عرضي لرأيهم : أذكر موقف ابن القيم رحمه اللّه» ثم أذكر رأيه في 
المسألة المبحوثة. وموقفه ورأیه یکونان من کتبه رحمه الله »قد تعرض بعض 
الشبهات لهم أعرضها ثم أآتي بجواب ابن القيم» أو نقضه لها. 


: أقارن بين رأيه ورأي هل السنه» وأشير إلى ذلك غالا فأقول وهو ماعليه آهل 


إالسنه. 


: أنسب الآيات القرآنية إلى مواضعها من السور وأحرَ ج الأحاديث التي تعرض أثناء 


الببحث . 


:إذا عرض علم من الأعلام له أهمية فإني أترجم له في أَوّل ذكر له. 
:قد أنبه على معاني الكلمات إذا دعت الحاجه إلى ذلك. 


بعد هذا أحب أن أشير إلى أهم الكتب التي استفدت منها في عرض اراء الجهمية» 
والمعتزلةء والأشاعرة» والصوفية» وموقف ابن القيم» أما الكتب التي إستفدت منها في عرض اراء 
هذه الفرف فمنها مايلي: 

الفصل لابن حزم» الملل والنحل للشهرستاني› الفرفق بين الفرفق للمغدادي» المقالات لاني 
اللحسن الأشعري› شرح الأضول الخمسة للقاضي عبدالجبار المعتزلي» المحرط بالتکلیف 


س ١‏ س 


للقاضي عبدالجبار جمع ابن منتويه» المغني ه في أبواب العدل والتوحيد للقاضي عبدالجبار» 
المحصول للرازي» الحليه لبي دعیم» الإبانه ۴ الحسن الأشعري» واللمع له الإقتصاد في 
الإعتقاد للغزالي» التمهيد للباقلاني» المواقف للاإيجي» فصوص الحكم لابن عربي تهافت 
الفلاسفة للغزالي. 

أما الكتب التي بينت فيها موقف ابن القيم ورأيه فمنها مايلي: 

مدار ج السالكين لابن القيم» مختصر الصواعق المرسلة له» الكافية الشافية له» إعلام 
الموقعين له» شفاءِ العليل: له» إغائة اللهفان من مصائد الشيطان: له» عدة الصابرين له. 

هذا ولقد بذلت ما استطعت في عرض أاراء هذه الفرق وبيان موقف إبن القيم منها ‏ 
اخحر وفوق ذلك کله دقة کلامھم وکونه في مسائل عقائدية» وکونهم یعتمدون على العقل» 
إضافة إلى ذلك كونهم أكثر من فرقة. 

كما واجهت صعوبات أثناء بيان موقف ابن القيم رحمه الله من هذه الفرق» لكثرة الآراء التي 

هذا هو المنهج الذي سرت عليه وبعض الصعوبات التي قابلتني أثناء إعداد البحث. 

الجزء الثاني: دراسة وتحقيق: إجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية: وفيه 
مدخحل وقسمان: 

المدخل: وفيه أشرت إلى أهمية هذا الكتاب» والخطة التي اتبعتها. 

القسم الأول: في الدراسة. 

ثم بدأت في تحقيق النص : 

وسيأتي بيان هذه الخطة» والمنهج الذي سرت عليه أثناء الدراسة والتحقيق»› »> في الجزء الغاني 


إن شاء الله . 


الاستفادة من الكتاب. 
وأخيراً: اله تعالی أن يتقبل صوابه ويتجاوز عن خطئه إنه سميع مجيب... والسلام 
علیکم ورحمة اله وبرکاته. 


س إإإ س 


الجزء الأول 
في بيان موقف ابن القيم من الجهمية والمعتزلة 


والأشاعرة والصوفية ورأيه 


ابن القيم حیاته )> وعصره 

تمهید : 

لعل من الحق القول بأن العصر ومايسوده من تيارات وأحداث لابد وأن يترك أصداءه في حياة 
العالم ومناحي فكره» ومن ثم رأينا أن نتحدث عن العصر الذي عاش فيه عالمنا ومفكرنا إبن 
القيم» لنتبين أهم الأحداث والتيارات التي تميز بها هذا العصر ومدى ماتركته في حياته وفكره» 
وعلى هذا فإن حديثنا في هذا القسم سوف يشتمل على فصلين : 

الفصل الأول : عصر إبن القيم. 

الفصل الثاني : حياته. 


ا س 


الفصل الأرل 


تمهیسد : ) 
سنحاول هنا أن نلقي الضوء على ملامح الحالة السياسية» والعلمية والاجتماعية» في عصر 
مفکرنا ابن القیم» ونبین مدی اثرها فيه وفي فکره. 
المبحث الأول: الحالة السياسية. 

لقد وقع في حياة المسلمين_قبيل مولد ابن القيم _حادثان» كان لهما أكبر الأثر في تنبيه 
المسلمين من رقدتهم وغفلتهم» وبعتث الروح الدينية في قلوبهم من حدید» وهذان 
الحادثان هما: 

.ه٦۹١ س الحروب الصليبية التي استمرت نحو قرنين من سنة ۹۰٤ھ س‎ ١ 

۲ - هجمات التتار على البلاد الإسلامية التي إنتهت بسقوط بغداد وتدمير الشام وتهديد 
أو : الحروب الصليبية 

لقد كان سوء الحالة الاقتصادي: في أوربا الدافع الأكبر للزحف على البلاد الإسلاميةء 
لاعتقادهم آنها بلاد الذهب وأن نزيلها لايلبث أن يغتني“ وبجانب هذا كانت هناك أسباب 
أخری أهمها: 

إستنجاد صاحب القسطنطينية بملوك أورباء وبالبابا ليخلصوه من الضرائب التي فرضها عليه 
ملوك السلخحقة زرم بعص حجاج بست المقدس انهم يلاقون ناء زیارتهم للاماکن المقدسة 
سوء معاملة» علما بأن ما زعموه من سوء المعاملة كله كذب وبهتان". 

لهذه الأسباب إنتهز البابا هذه الشكوى المزعومة فخطب خطبته الشهيرة التى حث فيها 
ملوك أوروبا على عزو الشرق الإسلامي واشتملت خحطته على ما يلي : 

| س تخلص الازاضي المقدسة من الكفر. 

تخليص أراضي الإمبراطورية البيزنطية التي إستولى عليها الترك وقتلوا أهلها. 

٣‏ حث الأمراء على توسيع أملاكهم في الشرق الغني بدلاً من تطاحنهم في أراضيهم 

الفقيرة. 

.۲۹ الإسلام والحضارة العربية» وإبن القیم» عص ومنهجه ص‎ ۲۹٤ انظر ص‎ )١( 
ابن القيم  عصره ومنهجه.‎ ٠١ ۲۹ انظر ص‎ )۲( 


TE 


وكان النصارى يأخذون الأحبار على علاتها لذا عظم تأثير خحطبة البابا في حماسة الكثير 
منهم فلبوا دعوته وقاموا بالحملة الصايبية الأذلى التي إستولوا فيها على الرها والقدس سنة 
۱ ٤ه‏ وقتلوا فیها الاف من المسلمينء فقد لبثوا يقتلون بالقدس اسبوعاً کاملا حتی بلغ عدد 
القتلى من المسلمين في المسجد الأقصى مايزيد على سبعين ألف نفس منهم جماعة كثيرة من 
أئمة المسلمين وعلمائهم وعبادهم وزهادهم وغنموا مالايقع عليه الإإحصاء. 

ويرجع نجاح هذه الحملة إلى ضعف المقاومة التي لاقتهاء والسبب في ذلك إضطراب 
النظام في الدولة الإسلامية(. 


لم يهناً النصاري س ولله الحمد ‏ بهذا النصر فقد هيأ الله للمسلمين حكام أقوياء تمكنوا 
من إسترداد ما استولى عليه الصليبيون» أمثال زنکي .الذي استرد الرها سنة ۳۹٠ه»‏ وصلاح 
الدين الأيوبي الذي ظهر بيت المقدس منهم سنة ١۸۳٠ه‏ وقد عاملهم أحسن معاملة رغم 
ماحصل منهم من إجرام عند دخولهم. إستمرت الحروب الصليبية» وکانت اخر محاولة بذلها 
الصليبيون على يد لويس ملك فرنسا عندما جاء إلى دمياط» وقد هزم في المنصورة وأخحذ 
أسيرا هو ومن معه من الجنود وظل بها إلى أن إفتدي نفسه هو ومن معه» ثم زين له أخوه 
الذهاب إلى تونس ومنها إلى مصر والشام فهلك في تونس بمرض إصابه» وبذلك إنتهت 
الحروب الصليبية'. 


ولاشك أن هذه لحروب تي | إمتدت من سنة ۹۰٤ه‏ إلى سنة ۹۰ه قد اثر ت على 
لدی امل ليسي ونفت کل الأقاويل ا تفتری ۱ من ا وتنيون وحیوانات 
مفترسة() 
ثانياً : هجمات التتار على العالم الإسلهي : 

لقد جاء التتار من شمال الصين مغيرين على العالم الإسلامي فأخذوا يستولون على البلاد 
الإسلامية ويقتلون ويخربون حتى وصلو لی ب بغداد فحامروعا حتی سقطت ف ي یلیم ر سنة 


(۱) خطط الشام ج ١‏ ص ٠۲۸۲‏ ابن قيم الجوزيه محمد مسلم غنيمي ص ۰۳٦‏ وانظر ص ۳۲ ابن القيم عصره 
ومنهجه. 

(۲) خطط الشام ج ۲ ص ۱۳ ۲۹ (بتصرف))» الكامل في التاريخ لابن الاثير حوادث سنة ۸۳١ه.‏ 

(۳) انظر ص ۳٠١‏ ابن القيم عصره ومنهجه. 


۱ س 


القتل والتدمير وإحراق الكتب ورميها في النهر حتى أصبحت بغداد أثراأ بعد عين فقد بلغ القتلى 

ألف وثمانمائة ألف وكسرا" » ولم تقف أطماعهم عند هذا الحد فلقد كان لانتصارهم 

واستیلا؛ بغداد الأثر ال بصفة عامة» الأثر الأكبر هولا کو 
م في نقوسهم و في نفس 

بصفة خاصة إذ إمتدت أنزظاره إلى الشام وما وراءها لذا رأينه زحف إلى الشام وأمعن في 

علمائها وشيوخها تقتيلا فحل الدمار فيها كما حل في بغداد. 


ولم يقفوا إلا بعد أن خذلهم الله بهزيمتهم في موقعة «عين جالوت» على يد المماليك بقيادة 
الملك المظفر قظر“ “ وكانت هذه الهزيمة كافية للقضاء عليهم نهائياً غير أن حالة الضعف 
التي كانت تعانيها البلاد الإسلامية نتيجة النزاع على السلطة قد شجعتهم على المعاوده» فعادوا 
إلى حرب المسلمين وكان اخر موقعة معهم حين التقت جيوشهم بقيادة غازان مع جيوش 
المسلمين بقيادة السلطان الناصر محمد " بن قلاوون ومعه الخليفة في موقعة مرج الصفر سنة 
۲ ه» على مقربة من حمص فهزم التتار فيها شر هزيمة» ولم تقم لهم قائمة بعد ذلك. 

هذه الحوادث غيرت مجرى التاريخ وأيقظت العالم الإسلامي من سباته العميق» وعلم 
المسلمون بل وأيقنوا أن الذي أطمع عدوهم وأوقع بهم هذه الكوارث إنما هو إسلام أمرهم إلى 
الحكام دون مناقشتهم فيما ياتون» ویدعون» ومن يراجع کتب التاريخ في ذلك العصر يجد 
مواقف مشرفة وقفها العلماء أمام الحكام. ومن أمثلة ذلك: ماروي أن اشارا “ بیبرس ظلم 


١ الطبعة الأولى س مطبعة دار الكتب المصريةء الإسلام والحضارة العربية ج‎ - ٠٠ النجوم الزاهره ج ۷ ص‎ )١( 
.م۱۹٥۰ الطبعة الثانية سنه‎ ۳۲٠١ ص‎ 

(۲) الكامل في التاريخ لابن الاثير ج ٠١‏ ص ١١٤٠ء‏ تاريخ مختصر الدول لابن العبري ۱۹۷١ء‏ وانظر الأمغال 
ص ۱۲۰ . 

(۳) النجوم الزاهرة ج ۷ ص ۷۷. ۰ 

)٤(‏ هو قطز بن عبد الله العزي» سيف الدين ثالث ملوك الترك المماليك بمصر والشام توفى سنة ۸١٠ه‏ وهو في 
طريق عودته من الشام إلى مصر قتله أتابك عسکره بيبرس. انظر الأعلام ج ٠‏ ص .٠١٠‏ 

)٥(‏ محمد بن قلاوون بن عبد الله الصالحي (أبو الفتح) من كبار ملوك الدولة القلاونيه. له آثار عمرانية ضخمة وتاريخ 
حافل بجلائل الأعمال ولد سنة ٤‏ ۸ه ونوفي سنه ٤)١‏ ۷ه. 
انظر الأعلام ج ۷ ص .١١‏ 

(1) النجوم الزاهرة ج ۸ ص .٠١١‏ 

(۷) انظر الأمثال في القرآن ص ۱۱۸ وابن القیم عصه ومنهجه ص ۳۸ ۳۹. 

(۸) هو بيبرس العلائي البندقداري الصالحي ركن الدولة الملك الظاهر: صاحب الفتوحات والأحبار والآأثار ولد سنه 

.۷۹ ه في دمشق ودفن بها. انظر الاعلام ج ۲ ص‎ ٦۷١ هه وتوفي سنة‎ ٥ 


— ۷ 


أهل الشام وأفتاه جماعة بما يوافق هواه فقام الشيخ محيي الدين النووي في وجهه وأنكر عليه 
وقال: أفتوك بالباطل. وقد وقف الشيخ عزالدين“ بن عبدالسلام رحمه الله من المماليك 
مواقف مل هذه وأكبر . 

وهذه الحرية في معالجة الأمور تجاوزت دائرة الأمور السياسية إلى الحرية الفكرية التي ظهر 
أثرها في الابحاث العلمية» ولعل هذا يفسر ذلك الإتجاه الذي سار عليه إبن تيميه وإبن القيم 
من حرية في البحث العلمي. 
الممحث الثاني : الحالة العلمية. 

لقد عرف المماليك ما للعلم من قيمة» فعملوا على تشجيع العلوم وقربوا العلماءء وأجزلوا لهم 
العطاءء إذ أنهم رؤا أن خير مايضمن لهم البقاء هو تشجيع العلوم والظهور أمام المسلمين 
بمظهر حماة الاسلام المدافعين عنه» علما وعملا. 

وقد إستجاب العلماء لهذا التشجيع فهبوا لاحياء العلوم بعد النكبه التي قضت على التراث 
مسجد عمرو بن العاص» وجامع إبن طولون» والجامع الازهر» وجامع الحاكم. 

ومن المدارس : 
)١(‏ المدرسة الصلاحية: ويقال لها الناصرية أسسها السلطان الناصر صلاح الدين بن أيوب 


(D_ao¥¥ سنه‎ 


(1) هو يحيى بن شرف بن مري بن حسن الحزامي الحوراني النووي الشافعي أبو زكرياء محيي الدين: علامة الفقه 
والحديث ولد في نوا (من قری حوران بسوريه) وإليها نسبته ‏ سنة ١۳٦ه‏ وتوفي بها سنة ١۷هد‏ له مؤلفات 
منها: تهذیب الأسماء واللغات» ومنهاج الطالبين. 
انظر الاعلام ج ۸ ص .۱٤١۹‏ 

(۲) حسن المحاضرة ج ۲ ص .٦١‏ 

(۳) هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي» الدمشقي عز الدين الملقب بسلطان العلماء 
فقيه شافعي بلغ تبه الاجتهاد ولد في دمشق سنة ۷۷٠ه‏ وتوفي بالقاهرة سنة ٠١‏ ٠ه..‏ 
انظر طبقات السبكي ج ۰ ص ۸۰ ۱۰۷ . الأعلام ج 4 ص .۲١‏ 

)٤(‏ انظر طبقات الشافعية الكبرى ج ٠ه‏ ص ۸١ ۸٤‏ المطبعة الحسينيه. 

(۵) انظر ابن القیم عصره ومنهجه ص ۳۹ ٠٤١‏ وابن قيم الجوزية وجهوده في الدرس اللغوي د. طاهر سليمان 
حمودة ص ۲۹ د »۳١‏ دار الجامعات المصرية. 

.۱۹۳ ص‎ ٤ الخطط للمقریزي ج‎ ١٤١١ س‎ ۱٤١ حسن المحاضوه للسيوطي ج ۲ ص‎ )٦( 


— ۸ 


)۲( المدرسة الكاملية: كانت دار حديث وتمت سنة ١۳ھ(‏ 
(۳) المدرسة الظاهرية: تنسب إلى الظاهر بيبرس فتحت سنة ٦۲‏ ٦ه‏ 
)٥۰٤(‏ المدرسة المنصورية: والقبه المنصورية. تنسبان إلى الملك المنصور قلاوون 
)١(‏ المدرسة الناصرية: أمر بإنشائها السلطان العادل زين الدين“ كتبغاء ولكنه خلع وعاد 
السلطان الملك الناصر محمد بن قلاوون إلى ملك مصر فأمر بإتمامها فتمت سنه 
۳ه . هذه المدارس كانت في مصر 

وفي الشام كانت هناك المدرسة الظاهرية في دمشق بناها الملك الظاهر سنة ٠۷ھ‏ 
والمدرسة العادلية: داخحل دمشق تجاه الظاهرية مر ببناءها نور الدين محمود بن زنكي» وأول ما 
أفتتحت للتدريس سنة ۹١1ه.‏ وأما الخوانق والربط فالمراد بها بيوت الصوفية التى يجتمعون 
بها للعبادة ويشرف عليها العلماء الذين يبون التعليم وسط من ياوون إليها وقد كانت في عهد 
المماليك من دور التعليم“. 

ورغم هذه النهضة العلمية فإن المجتمع قد استولت عليه عدة أوهام»وأحاطت به جملة 
ابن القيم. فالصوفية قد انتشرت بطرقها بل وأصبحت لها مكانة في المجتمع ودليل ذلك اعتبار 
الخوانق والربط من دور التعليم. كذلك المؤولة قد إنتشروا من جهمية ومعتزلة واشاعرة ورافضه 
وغيرهم من الفرق المخالفة لأهل السنة. ولذا رأينا معظم مؤلفاته رد على هذه الفرق وبيان للحق 
في المسائل التي خاضوا فیھاء کہا سياتي بيانه» عند بیان مووفه من المدع. ومما یوید ما د کرته ما 
حصل له من الإهانه والسجن عندما جهر بكلمة الحق محاللا رد الخلف إلى طريق السلف. 
)١(‏ حسن المحاضوه للسيوطي ج ۲ ص .٠٤١‏ 
(۲) الخطط المقريزية للمقريزي ج ٤‏ ص ۲٠۸ ۲۱١‏ مطبعة النيل. 
(۳) الخطط المقریزیة ج ٤‏ ص ۲۱۸ .۲٠۹‏ 
)٤(‏ هو کتبغا بن عبد اله المنصوري زين الدين» الملقب بالملك العادلء من ملوك المماليك البحرية. . في مصر والشام 


ولد سنة 1۳۹ه (توفى سنة ۲ ۰ھ انظر الأعلام ج ۰٩‏ ص ۲۱۹. 
)٥(‏ الخطط المقريزية ج ٤‏ ص ۲۲۲. 


(1) الدارس في تاریخ المدارس ج ۱ ص .٠٠۹‏ 

(۷) الدارس في تاریخ المدارس ج ۱ ص ٣٣۲ ۳٣۹‏ 

(۸) انظر الخطط المقریزیة ج ٤‏ ص ۲۳۲ ۲۷٦‏ ۲۹۳ س ۲۹٤‏ ۲۹۱. 

(۹) انظر: إغائه اللهفان ج ۲ ص ۱۱71 ۱1۲ .۲۹٤‏ 
وإبن القيم من اثاره العلمية أحمد محمود البقري ‏ ص۹٤ ٠١١١١١١۳١ ١١۹ »٩۱‏ 
وإبن القيم حیاته واثاره بکر عبد الله ابو زيد ص .٤٤‏ 


۱۹ س 


المبحث الثالث : الحالة الأحتماعية : 

كان الناس في ذلك العصر طبقات ثلاث الحكام» والعلماءء الشعب. 

الحكام: وهم طبقة من المماليك رضت نزعتها إلى التسلط فاستولت على ملك مصر 
والشام واستغلت نفوذها فتمتعت بموارد البلاد. 

العلماء: وهؤلاء يعتمدون في حياتهم على الله تعالی ثم على الوظائف المسندة إليهم. فهم 
في حالة فقر وحاجة إلى الحكام ومع هذا فلم تدفعهم هذه الحاجة إلى الخضوع 
والاستكانة بل رأينا کثیر منهم یصمدون أمام طغيان السلاطين» فکانت لهم هيبة في نفوسهم» 
ومن هرلاءِ مثلا الشيخ: عزالدين بن عبدالسلام الذي لما مات قال الظاهر بيبرس: ما أستقر 
ملکي إلا الان. بعد هذه الطبقة تات طبقة الشعب التى لاقت العنت لسوء الحالة 
الاقتصادية' 

مما سبق عرضه يتبين أن ابن القيم ولد في عصر ساده الاضطراب الداحلي» والصراع 
الخارجي» نتيجة الحروب الصليبية» وهجمات التتار» والتناز ع على السلطة» ومهما يكن فلقد 
كان لهذا أثره في يقظة العالم الإسلامي وتحرره فكريا وازدهار العلوم المختلفة. 

وکان لذلك التحرر الفكري» وذلك الإزدهار أثر في سلامة منهجه» وسلوكه مسلکا سویا 
بعیدا عن الخرافات والبدع»› وجهره بالحق» وجرعته فی محاربة الباطل أ کان صاحبه کما 


(۱( انظر: حسن المحاضة للسيوطي ج ۲ ص ٦۷‏ وابن القيم عصره ومنهجه ص 1۲ س ها 


۳۰ 


الفصسل الثاني 


حیاتسه 


تمهيد : 

سیتناول الكلام هنا س إن شاء الله : إسمه» ونسبه» وولادته» وأحلاقه» وطلبه للعلم» 
وشهادة العلماء له» ومنهجه» ومذهبه» وأعماله ومحنته» وصلته بأابن تيمية ومدى تاثره به» 
وشیوخحه» وتلامیده» ومولفاته» نم وفاته. 


المبحث الأؤل : اسمه ونسبه وولادته وأخلاقه : 
أولاً : إسمه ونسبه : 

هو آبو عبداله شمس الدين محمد بن بي بکر بن يوب بن سعد بن حريز بن مکي زين 
الدين الزرعي ثم الدمشقي الحنبلي الشهير بإبن قيم الجوزيه» ولقد س سمي بالزرعي نسبة إلى قرية 
إسمها ازع في حوران يطلق عليها الان «أزر ع) وسمي بالدمشقي نسبه إلى د دمشق) 
واشتهر بابن قيم الجوزيه لأن أبوه كان قَيّماً على مدرسة الجوزيه". 


ثانياً : ولالاته : 
ولد في ۷ صفر سنة ١٩۹٦ه‏ على القول الصحيح في دمشق'. 
ثالقاً : أخحلاقه : 


لقد أجمع من ترجم له على أنه كان حسن الخلق لطيف المعاشة طيب السريرة عالي 
الهمه ثابت الجنان واسع الأفق معدودا من الأكابر في السمت والصلاح والعلم والفضائل 
والتهجد والتعبد» يقول ابن كتير «وكان حسن القراءة والخلق كثير التودد لايحسد أحدا ولا يوذيه 
ولا يستعيبه ولا يحقد عليه» وبالجملة كان قليل النظير في مجموعة أموره وأحواله والغالب عليه 
الخير والاأحلاق الفاضلة). 
)١(‏ ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص ٤٤١‏ ذيل العبر للذهبي ج ٠ه‏ ص ۲۸۲ البداية والنهاية لابن كثير ج 4 
ص ۲۰۲ . 
المتوفى في بغداد سنة ۹۷٠ه‏ ولقد صارت محكمة سنة ۳۲۷١ه‏ ثم إقفلت حتى فتحتها جمعية الإسعاف 
الخيري وجعلت منها مدرسة لتعليم اللفال حتى إحترقت بعد ذلك في الثورة الفرنسية. انظر تاریخ أدب اللعغة 
العربية ج ۳ ص 44۹4 البداية والنهاية لابن كثير ج ١٤‏ ص ۹١5‏ روضة المحبين المقدمة. : 
(۳) الوافي بالوفيات ج ۲ ص ۲۷٠١‏ دائرة المعارف الإسلامية ج ١‏ ص .۲٠۸‏ 
)٤(‏ البداية والنهاية ج ٠٤‏ ص ۲٠۲‏ ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص ٠٠‏ وانظر ابن قيم الجوزية حياته واثاره 


ص ۳٤‏ . 
إ٣‏ س 


المبحث الغاني : طلبه للعلم وشهادة العلماء له ومنهجه ومذهبه : 
أولاً : طلبه للعلم ورحاته لأجل ذلك : 

لقد ابتداً ابن القيم في طلب العلم وهو في سن السابعة ودليل ذلك المقارنة بين تاريخ ولادته 
سنة ۹١‏ ه وتاريخ وفاة أحد شيوخه الذين أخذ عنهم» وهو: الشهاب العابر» المتوفى سنة 
۷ هھ وعلی هدا فیکون ردء بالسماع وهر في السابعة وها یدل على مدی د کاثه ولبوعه ولذا 
فقمد برع في علوم کثيرة: کالتوحید» وعلم الكلام والتفسير»› والحديث» والفقه وأصوله» 
والفرائض» واللغة» وغيرها.. ولحرصه على طلب العلم فقد إنتقل فترة من الزمن إلى القاهرة 
لطلبه, 
ثانياً : شهادة العلماء له : 

أقد سهد العلماء له بالفضل والتقدم وخحدمة العلم والور ع. يقول برهان الدير( 
الزرعي «(ماتحت أديم السماء أوسع علما همهي درس بالصدرية enone‏ وکتب رخمله مالایوصف 
کثرة)) وقال ابن حجر «کان جرىء الجنان واسع العلم e...‏ 

وقال ابن رجب س مبناً مدی رهده وورعه ‏ «وکان ذا عادة ونهجد وطول صلاة إلى الغاية 
القصوى.... وحج مرات كثيرة وجاور بمکة المكرمة وکان آهل مکة يذکرون عنه من شدة 
العبأدة وكثرة الطراف مر پتعحس منه)() وقال ابن کثیر في ألمداية والنهاية © مثل ذلك. 


ثالغاً : منهجه ومذهبه : 

نّا منهجه فهو منهج السلف تقديم النقل على العقلء وقد تأثر بشيخه ابن تيمية في قوله 
بتوافق العقل والنقل. وأما مذهبه فهو في العقيدة: على مذهب أهل السنة والجماعة. وفي الفقه: 
على مذهب الإامام أحمد بن حنبل» لکن حظه منه الاتباع لما أيده الدليل ونبذ التعصب»› 
ودلیل ذلك محاربته التقلید» وتندیده بالمقلدة“ . 


)١(‏ ياتي التعريف به عند ذکر شیوخه إن شاء الله. 

(۲) انظر ديل طبقات الحنابلة ج ۲ ص ٤٤۸‏ البداية والنهاية ج ٤‏ ص ۲١۲‏ إغاثة اللهفان ج ١‏ ص ٠۷‏ وانظر 
ابن قیم الجوزیة ص ۲۷ ۲۹ ۳۲ س .٣٣‏ 

(۳) لعله ابنه إبراهيم العلامة الفقيه» وسيأتي التعريف به _ إن شاء الله عند ذكر تلاميذه. 

.٤٤4۹ ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص‎ )٤( 

(ه) الدرر الكامنة ج ۳ ص .٤٠٠٠١‏ 

.۲۰۲ ص۱٤ ج‎ )۷( ۲ (٦( 

(A)‏ إعلام | لموفعین ج ۲ ص ۲۲۲ التصوف والاتجاه السلفى فى العصر الحديث د. مصطفی حلمی 
ص ۸۳ س ٤‏ ابن قیم الجوزية حياته واثاره ص ٤٤‏ س 2). 


— ٣ 


المبحث الغالث : أعماله ومحنته : 


لم تخرج أعماله التي سَجَلها التاريخ عن محيط العلم وخدمته ويمكن إيجازها فيما يلي : 

- الإمامة بالجوزيه وهي مدرسة أنشأها ابن الجوزي رحمه الله. 

التدريس بالصدريةء وأماكن أخر. 

۳ الحصدي للفتوى والمناظرة. 

٤‏ التأليف). 
ثانيا : محنعه : 
عنه بعد أن هین وطیف به به على جمل مضرواً ادر واسيب فى ذلك یکره شد الا 
لريادة قبر الخليلء > ولم يفر ج عنه إلا بعد وفاة شيخ الاسلام إبن تيمية رحمه الله . كذلك 
جرت له محنة مع القضاة بسبب إفتاؤه بجواز المسابقة على الخيل بدون محلل. فقد طلبه 
السبكي وأنكر عليه حتى رجع عما كان يفتي به . 


المبحث الرابح : صلته بشیخه ومدی تأثره به : 
لمد تلمد إبن القيم على کثیر من علماءِ الشام» ومن العلماء الذين اتخدهم مغلا أعلى له 
وترك ثرا في نفسه: ابن تيمية» مجدد المدرسة السلفية» بما آتاه الله من المواهب ب النادرة 
والتفنن في علوم الاسلام» فقد التقى به سنة ۷۱۲ھ وهي السنة التي عاد فيها شيخ الاسلام إبن 
تيمية من مصر إلى دمشق» واستمر اللقاء بينهما إلى سنة ۷۲۸ه وهي السنة التي توفي فيها ابن 
تیميه رحمه الله (أي لمدة سبعة عشر عاما) ومعلوم وقوف ابن تيميه ضد التقاليد والطائفية 
والمذاهب الكلامية والتخبطات العقائدية» وحرصه على الرجو ع بالأمة الاسلامية إلى ما كان 
عليه السلف الصالح» ورد النزاع في ذلك إلى الله ورسوله عي كل هذا لابد أن يكون له في 
)١(‏ الصدريه: نسبة إلى واقفها صدر الدين أسعد بن عثمان بن المنجا المتوفي: سنة ۷١٠ه.‏ ابن قيم الجوزيه ص 
۹ (الحاشية). 
(۲) انظر البداية والنهاية ج ٠٤‏ ص ٠۲۰۲‏ ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص ٤٤۹ ٤٤۸‏ العبر للذهبي ج ١ه‏ ص 
۲ الدرر الکامنه ج ٤‏ ص ۲۲. 
(۳) ذيل طبقات الحتابلة ج ٤‏ ص .٤٤۸‏ 
(4) الدرر الكامنة لابن حجر ج ٤‏ ص ۲۳ وانطر المنار المنيف ص ٥٩۷‏ س ۸ه. 


— ۳ 


والذكاء ما يوجهه إلى الطريق السوي. 

لذا فقد تأثر ابن القيم كسائر المتعلمين عند ملازمة شيوخهم» ومما يدل على تأثره به ما 
لي : 

١‏ - إقراره هو بنفسه أنه كان قد وقع في بعض المهالك كتأويل الصفات حتى أتاح الله له 

من ازال عنه تلك ب الارهامء وأحذ بیذه ال الصريق السوي» ور ت و بن لىمىه ر الله 
باعلانه انه قد قد وقع في ذلك لا أن هيا اله له شيخ الالام فا حذ بيده إلى طریق الحق السلامة 
حیث قال: 
جربت هذا كله ووقعت في تلك الشباك وكنت ذا طران 
حتى أتاح لي الإله بفضله من ليس تجزيه يدي ولساني 
فمى أتى من أرض حران فيا أهلا بمن قد جاء من حران 
فالله يجزيه الذي هو أهله من جنة المأوى مع الرضوان 
اخذت يداه يداي وسار فلم يرم حتى أاني مطلهء ا 
بإستفادته منهاء مثل قوله: (وقال لى شيخ 0 رضي i‏ عنه س وقد د جعلت ورد عليه ا 
بعد إيراد ‏ لا تجعل قلبك للإيرادات والشبهات متل الاسفنجة فينشر بها فلا ينضح إلا بها 
ولکن إجعله كالزجاجة المصمته تمر الشبهات بقلاهرها ولا تستقر فيها فیراها بصفائه ويدفعها 
بصلابته» وإلا فإذا أشربت قلبك كل شبهة تمر عليك صار مقرأ للشبهات) أو كما قال. 

ٹم عقب إبن القيم على ذلك بقوله: (فما أعلم أنني أنتفعت بوصية في دفع الشبهات 
کانتفاعي بهذ ('. 

٣‏ س ملازمته الطويلة لشيخ الإسلام منذ أن التقى به إلى وفاته فقد لازمه ما يقارب سبعة 
عىثر عاماے ول يمکن أن تمر هذه المدة دون أن يتاثر به. 


(۱) انظر: الأمثال في القرآن ص ١۳۹‏ ابن القيم حياته واثاره ص ۷۸. 
(۲) النونية ج ۲ ص ۷٤ ٦۸‏ مع شرح ابن عیسى. 
(۳) مفتاح دار السعادة ص ٠١١‏ ونظر ابن القيم حیاته واثاره ص ۸۱ ۰.۸۲ 
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>٤‏ _ مناصرته لشيخه في ذات الله» وقد إمنُجن وأوذي وحبس من أجلهاء. يقول ابن رجب 

وهو یتکلم عن محنته س (وقد إممجن وأوذي مرات وحبس مع الشيخ تقي الدين في المرة 
الأأحيرة بالقلعة منفردا عنه ولم يفرج عنه إلا بعد موت الشيخ) . 

فوقوفه معه مع ما يقع به من أذی دلیل على اقتناعه بأقواله وتاثره به . 

° استشهاده بکلام شیخه واعتناقه لأفكاره في غلب المسائل الكلامية وال لفقهية التي 
بحثها مما يوکد تاثره به واستفادته منه. ومع هذا کله فلم تذب شخصيته به» بل إنه کان 
يخالفه في بعض المسائل إذا ظهر له وجه الحق إظهاراً للحق لا عناداً واستكبارا؛ وهذا يدل 
على انه یس مقلدآ ونما یت وما آنه رأی أن شيخه سالك لاصواب في كثير من المسائل 
فقد أحذ باقواله ونهح نهج 


المبحث الخامس : شيوخه وتااميذه. - 
ولا س شيوخه : إذا كان ابن تيميه يعتبر شيخ ابن القيم الأول الذي تاثر به تاثرا كبيرا فقد كان 
نذكرهم فيما يلي مرتبا ذكرهم على سني الوفات. 


١‏ س الشهاب العابر: أبو العباس أحمد بن عبدالرحمن بن عبدالمنعم بن نعمة النابلسى 
الحنبلي توفي سنة ۹۷ه. أخذ عنه بعض أحكام المرائى. 

۲ - أبو الفح البعلمكي: محمد شمس الدين أبو عبدالله بن أبي الفتح البعلبكي الحنبلي 
الفقيه اللغوي النحوي المتوفى سنة ۷٠۹‏ ه. أخذ عنه العربية والفقه. 

۴ - بنت جوهر: فاطمة أم محمد بنت الشيخ إبراهيم بن محمود بن جوهر البطائحي البعلي 
المسندة المحدثة» توفيت سنة ١١۷ه7)‏ 

٤‏ إبن الشيرازي: إحتلف في هذا الشيخ» فقيل: هو إبراهيم بن عبدالرحمن بن تاج الدين 


(۱) انظر دیل طبقات الحنابلة ج ۲ ص .٤٤۸‏ 

(۲) انظر المنار المنيف ص ٥۲‏ س (المقدمة). 

(۳). شذرت الذهب ج ٦‏ ص ۷٦ء‏ ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص .٤٤۸‏ 
)٤(‏ زاد المعاد ج ۳ ص ۳۱ س ٣۲‏ 

.٠٠١٦ ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص‎ )١( 


)1( انظر ‏ الوافي بالوفيات ج ۲ ص ۲۷۰. 
(۷) شذرات الذهب ج ٦‏ ص ۲۸؛ ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص .٤٤۸‏ 


— ۵ 


أحمد بن القاضي أبو نصر بن الشيرازي المتوفى سنة ٤‏ ١۷ه.‏ وقيل: هو كمال الدين 
أحمد بن محمد بن عبد الله بن هبة الله بن الشيرازي الدمشقي تولی القضايء والتدريس 
بعدد من مدارس دمشق توفي سنة ١۷۳ه.‏ 

۵ — الحاكم: سلیمان تقی الدين أبو الفضل بن حمزه بن أحمد بن قدامه المقدسي الحنبلي» 
مسند الشام وكبير قضاتها سمع من نحو مائة شيخ وأجازه أكثر من سبعمائة شيخ توفي 

(۳) ٠ 

سنه ۵ ١ھ‏ . 

“٦‏ — الصفي الهندي: محمد صھي الدين بن عبدالرحيم بن محمد الارموي الشافعي الفقيه 
الاصولي توفى سنة ١٠۷ه,‏ 
أخذ عنه ابن القيم الأصلين ‏ التوحيد» وأصول الفقه“. 

۷ - إبن مكتوم: إسماعيل الملقب بصدر الدينء والمكني بأبي الفداء بن يوسف بن مكتوم 
القيسى الدمشقي الشافعي» المتوفى سنة ١١۷ه.‏ 

۸ ابن عبدالدائم: أبو بكر بن المسند زين الدين أحمد بن عبدالدائم بن نعمة المقدسي» 
مسند اوقت امعمر توفي في سنة ۸ 
مسند لوقت المتوفى سنة ۹ ava‏ 

۰ ١والده‏ فيم الجوزيه: ابو بکر بن یوب بن سعد الزرعي الحنبلي؛ کان رجلا صالحاً متعبداً 
قلیل التكلف أخحذ عنه إبنه علم الفرائض توفي فجأًة ليله اللحد ۹ ذي الحجة 


بالمدرسة الجوزيه سنة ۷۲۴۳و . 


١۱ہ‏ شرف الدين بن تيميه مجه : عبداله بو محمد بن عبدالحليم بن تيميه تيميه النميري أحو شيخ 
الإسلام بن تيميه رحمهما الله تعالی کان بارعا فى فنون عديدة» توفي سنة ۷۲۷ه أحذ 


٣٣ ص‎ ٦ انظر /العبر ج هه ص ۷۷ وشدذرات الذهب ج‎ )١( 

(۳) انظر / ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص ۰۳٦٤‏ ص .٤٤۸4‏ وشذرات الذهب ج ٦‏ ص .٣٦‏ 

.٠١ه ص‎ ٠٤١ انظر /البداية والنهاية لابن كثير ج‎ )٤( 

() انظر /الوافي بالوفيات ج ۲ ص ۲۷۰. 

.۲۷۰ ص ۳۸ الوافي بالوفیات ج ۲ ص‎ ٦ شدرات الذهب ج‎ )٩( 

(۷) العبر للذهبي ج ه٠‏ ص 4۸ شذرات الذهب ج ٦‏ ص ٤۸4‏ ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص .٤٤۸‏ 
(۸) شذرات الذهب لابن العماد ج ٦‏ ص ۲ه ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص .٤٤4۸‏ 

(۹) البداية والنهاية ج ٠٤١‏ ص ١٠١‏ الوافي بالوفيات ج ۲ ص .۲۷٠١‏ 


۲۹٦ 


له ابن القيم الفقه. 

۲-الزملكاني: محمد أبو المعالي كمال الدين بن علي بن عبدالواحد الأنصاري الشافعي ابن 
خحطیب زملکا تول قضاء حلب وکان متفنتا في علوم شتی توفي نة ۷۲۷ھ ذکره 
في شيوخه الدکتور عوض الله حجازي ٩‏ 

۴۳ شيخ الإسلام ابن تيميه: أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام النميري المتوفى سنة 
۸ه رحمه الله تعالى. أخذ عنه التفسير والحديث,» والفقه والفرائض» والتوحيد» وأصول 
الفقه» وعلم الكلام. 

وكان من عيون أصحابه» فقد أخذ عنه علماً جما“ . وقد سبق أن اشرت إلى ملازمته 

له وأخحذه عنه وتأثره به عند الكلام: على صلته به س في مقام سابق. 

١ ٤‏ المحد الحرانى مکيل محد الدين بن محمد الفراء الحراني سیخ الحنايلة بدمشی 


المتوفی سنه a4‏ 
أخذ ابن القيم عنه: الفرائض بعد أن أخذها عن والده» وأخذ عنه الفقه وأصوله. 
٥-الکخال:‏ وب زين الدين بن نعمة النابلسي ثم الدمشقي الكحال المتوفى سنة 
.٩ش‏ 


١-البدر‏ إبن جماعه: محمد القاضي بدرالدين بن إبراهيم بن جماعه الكنانى الحموي 
الشافعي الإمام المشهور صاحب التصانيف الكثيرة توفي سنة ۷۳۳( 
۷-المزي: يوسف جمال الدين بن زكي الدين عبدالرحمن القضاعي ثم الكلبي الدمشقي 
الشافعي» إمام المحدثين» وخاتمة الحفاظ توفى سنة ٤١‏ ۷ه 
المتوفي سنة ٦۳‏ ۷ه. قال إبن القيم: (ما تحت قبة الفلك أعلم بمذهب الإمام أحمد 
(۱( العبر للذهبي ج ١ہ‏ ص ٠١۳‏ وشذرات الذهب ج ٦‏ ص ۷٦‏ الوافي بالوفيات ج ۲ ص ۲۷۰ 
() الدرر الكامنة لابن حجر ج ٤‏ ص .۷٤‏ 
(۳) انظر /ابن قيم الجوزيه ص ٠١١‏ نقلاً عن ابن القيم وموقفه من التفكير الإسلامي ص .٤١‏ 
)٤(‏ الوافي بالوفیات ج ۲ ص ۲۷۰ ۲۷١‏ البداية والنهاية ج ۱۳ ص ۲۰۲ ج 1٤‏ ص ۲٠١‏ 
(ه) العبر للذهبي ج ١ه‏ ص ١١١‏ 
() الوافي بالوفیات ج ۲ ص ۲۷۰. 
)۷( الوافي بالوفیات ج ۲ ص ۲۷۰ شدرات الذهب لابن العماد ج ٦‏ ص ۹۳. 
(۸) شدرات الذهب ج ٦‏ ص ه. ٠١‏ الوافي بالوفیات ج ۲ ص ۲۷۰. 
)٩(‏ البداية والنهاية ج ۱٤١‏ ص ۰۱۷۸ وانظر کتاب الروح ص ۷ وحادي الارواح ص ۰٦۷‏ وص .۱۹٩١‏ 
)٠١(‏ شدرات الذهب لابن العماد ج ٦‏ ص ۱۹۹٠ء‏ ابن قيم الجوزيه ص .٠١١‏ 
Wy‏ 


ثانياً ‏ تلاهميذه : أما أشهر من تتلمذ على إبن القيم رحمه الله فهم: 

ابن عبدالهادي(') والذهبى) وإبنه برهان الد وعبدالل) والسبکى ) وابن کر 7 
(ID) o (No) ۹ (۸ ۷‏ 

وابن رجب والنابلسي» والمقري” “ والغزي ‏ والفيروز ابادي ٠‏ 


)۱( 


(۲) 


(۲) 


(٤( 


(°) 


)1( 


(۷) 


(^) 


(۹) 


الناقد. د کر له أبن رجب سبعین مصنما توفي سنه ٤ ٤‏ ۷هھ. 

انظر /شذرات الذهب ج ٦‏ ص ۱٤١‏ الأعلام ج ٥‏ ص .۳۲٠‏ 

هو محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي التركماني الشافعي الإمام الحافظ صاحب التصانيف الكثيرة في 
الحدیث وغیره س توفي سنة ٤۸‏ ۷ه. انظر /شذرات الدهب ج ٦‏ ص ٠١۳‏ ١١٠٠ء‏ ومعجم المؤلفين ج ۸ 
ص ۲۸۹ ۲۹۰. 

هو إبراهيم بن شمس الدين محمد بن أبي بکر الزرعي» العلامة النحوي الفقيه المتقن. ولد سنة ١١۷ه‏ وتوفي 
سنة ۷٦۷ه‏ أخحذ عن والده وغیره إنظر /البداية والنهاية ج ٠٤١‏ ص ۰۲۹ شذرات الذهب ج ٦‏ ص ۲۰۸. 
كان مفرط الذكاء والحفظ, وتسلم التدريس بالصدرية بعد والده. انظر /البداية والنهاية ج ۱٤‏ ص ۰۲۰۲ ۲٠۳‏ 
۸ 

هو علي بن عبد الكافي بن علي بن تمام السبكي تقي الدين أبو الحسن المتوفي سنة ١١٠۷هء‏ رحل في طلب 
الحديث إلى الحجاز والاسكندرية» وفي الشام أخحذ عن جماعة منهم ابن القيم. انظر /الدرر الكامنة ج ۳ 
ص ۱۳٣١‏ . 

هو إسماعيل عماد الدين ابو المداء بن عمرو بن کئیر القرشي الشافعي الامام اللحافظ المتوفي سلة V4‏ تتلمد 
على ابن تيمية واين القيم وغيرهما. انظر / شذرات الذهب ج ٦‏ ص .۲۳١‏ 

له مصنفات منها: ذيل طبقات الحنابلة. انظر / الدرر الكامنة ج ۲ ص .٤۲۸‏ ااق ايه أاري 
۷ ه. قال ابن المعاد: (صحب إبن القيم فقراً عليه أكثر تصانيفه). انظر / شذرات الذهب لابن العماد ج ٦‏ 
ص ۳٤۹‏ . 

ج ٩ه‏ ص E:‏ وما بعدھا ‏ ط ‏ دار صادر ‏ في بیروات سنه ۳A۸‏ 01. 


)٠١(‏ هو محمد بن محمد بن محمد بن الخضر الغزي الشافعي» ينتهي نسبه إلى الزبير بن العوام رضي الله عنه توفي 


سنة ۰۸ ۸ه. قال الشوكاني: دحل دمشق فاخیذ بها عن إبن کئير»› والتقى السبكي وابن القيم وعيرهم»› 


)١١(‏ هو محمد بن يعقوب بن محمد محيي الدين أبو الطاهر الفيروزابادي الشافعي» صاحب القاموس المحيط وغيره 


من التأليف» توفي سنة ١١۸ه.‏ انظر /البدر الطالع للشوكاني ج۲ ص .۲۸٠١‏ 


(۱۲) انظر /شذرات الذھب ج ٦‏ ص ۱٠١٥۳‏ ١٥٠٠ء‏ ص ۰۲۰۸ ۳٤۹‏ البداية والنهاية ج ٠٤‏ ص ۰۲٠۲‏ ذيل 


طبقات الحنابلة ج ۲ ص >٤۷‏ س ١١‏ الدرر الكامنة لابن حجر ج ۲ ص »۳۹٩‏ البدر الطالع ج ۲ ص 
ص ۰ نفح الطیب ج ٥‏ ص ٠۲١٤‏ وابن قيم الجوزيه ص ١١٠١ ٠١۷‏ ابن القيم عصره ومنهجه 


:1 
ص ۸ 


المسحث السادس: مۇلفاته ٹم وفاتىه. 


أولا 


مۇلفاتەه : 


إليك ما تيسر الوقوف عليه من مؤلفات ابن القيم رحمه الله مرتبة على حروف المعجم» ولم 
أصنفها حسب الموضوعات لاشتمال كثير من كتبه على عدة موضوعات. 

کما حب أن أنبه إلى أن هناك كتب لسبت إليه» وبعد التحقق وجدت لأناس أخرين وقد 
وضعتها في النهاية مع الإشارة إلى أنها تُسبت له خحطاً. فأقول وبالله التوفيق. 


| س 


۰ 


الاجتهاد والتقليد: ذکره في مفتاح دار السعادة( ا( لد تفسیر قوله تعالی : لاوداوږد 
سے بو کک سے سے 


ولذ مانن الث .. 4. 


إجتماع الجيوش الإسلامية على عزو المعطلة والجهيمة» وهر الكتاب المحقق في دہ 


الرسالة. 
أحكام أهل الذمة. طبع للمرة الأؤلى في مجلدين بتحقيق / صبحي الصالح سنة 
۳۸۱ھ س في مطبعة جامعة دمشق. 

أسماء مؤلفات إبن تيمية ‏ رسالة مطبوعة / بتحقيق صلاح الدين المنجد“. 

أصول التفسير. ذكره في (جلاء الأفهام). 

الاعلام باتساع طرق الاحكام دکره في «إغاتة اللهفان»(“ في معرض کلامه على 
اللون» قال: «(وقد أشبعنا الكلام في ذلك في کتاب الأعلام باتساع طرق الأحكام». 


إعلام الموقعين عن رب العالمين = طبع مرار في أريعّ مجلدات 0 


إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان طبع مرار في مجلدين 


إغاثة اللهفان في حكم طلاق الغضبان س رسالة مطبوعة بتحقيق محمد جمال 


إقتضاء الذكر بحصول الخير ودفع الشر. ذكره الصفدي0. 


(۱) مفتاح دار السعادة ص ٦۲‏ الطبعة الثانية سنة ۸١١٣٠ه‏ بمصر تصحيح محمود حسن ربيع. 
)۲( أي YA‏ سو ره الانبياء. 


(۳) طبعت سنة ١۳۷١٠ه‏ الطبعة الثانية بدمشق من مطبوعات المجمع العلمي. 

.م۱۹٦۸ ص ۸۳ من جلا الافهام طبعة دار الطباعة المحمدية بمصر سنه‎ )٤( 

() إغاثة اللهفان ج ۲ ص ١١۹‏ طبعة الحلبي سنة ۷١١٠٠ه‏ بتحقيق محمد حامد الفقي. 
)٦(‏ منها طبعة سنة ١‏ ۷١١٠ه‏ في مطبعة السعادة بمصر تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد. 
)۷( منها طبعه سنة ۷١١۳١٠ه‏ مطبعة الحابي في مصر تحقيق محمد حامد الفقي. 

() طبعت في مطبعة النهضة الحديثة بمصر بلا تاريخ. 

.۲۷۱ انظر /الوافي بالوفیات ج ۲ ص‎ )٩( 


۲۹ س 


١١ 
۲ 


۳ 
ا٤‎ 


| ٥ 


سا۱٦‎ 


۷ 
۸س 


۱۹ 


a 


الأمالي المكية. ذكره في بدائع الفوائد عند تفسير قوله تعالى: لإولقدء ءاتلشاموسى 
وهلروں الرقان وضبًاء ب نے 04 
أمثال القران س ذكره عامة المترجمين له كابن العماد في كتابه الشذرات". والداودي 
في طبقات المفسرين _ وذكر أيضاً في كشف الظنون. 
الایجاز س ذکرہ صاحب کكشف الظنون(. 
بدائع الفوائد ‏ طبع في أربعة أجزاء في المطبعة المنيرية بمصر بلا تاريخ. 
طا الكيمياء من آربعين وجهاً. شار إليه في کتابه مفتاح دار السعادة في أثناء کلامه 
على الكيمياء فقال (وقد ذكرنا بطلانها وبيان فسادها من أربعين وجهأً في رسالة مفرده) 
كذلك ذكره ابن العماد في شذرات الذهب” . 
بیان اتال على بطلان إشتراط محلل السباق والنضال. ذكره الصفدي في الوافي 
بالوفیات ٩‏ 

وقد جرت له بسبب هذا الكتاب محنة مع العلماء؛ وذكر إبن حجر رجوعه عن 
هذه الفتوى. وقد أشرت إلى ذلك في مقام سابق س عند الكلام على محنته. 
التبيان في أقسام القرآان. طبع مراراً» ومنهم من ذكره باسم (أقسام القرآن)0. 
التحبير لما يحل ويحرم من لبس الحرير. ذكره المؤلف رحمه الله تعالى بذلك في 
کلامه عن الحریر في كتابه (زاد المعاد) فقال: (وقد أشبعنا الكلام فيما يحل ويحرم من 
لباس الحرير في كتاب (التحبير لما يحل ويحرم من لباس الحرير)' ٠‏ 
التحفه المكية. ذكره الداوودي وابن العماد" ٠‏ 


(۱)( آية ٤۸‏ سورة الأنبياء وانظر /بدائع الفوائد ج ۲ ص ٠١‏ المطبعة المنيرية بمصر بلا تاريخ. 
("( الشذرات لابن العماد ج ٦‏ ص -:. 

("( طبقات المفسرين للداودي ج ۲ ص ۹۳. 

.۱۸۰ کشف الظنون ج ۱ ص‎ )٤( 

.۲۰٣ کشف الظنون ج ۱ ص‎ )٥( 

.١١۹ ص‎ ٦ ج‎ )٦( 

)۷( ج ۲ ص ۲۷۱. 


(۸) الدرر الكامنة ج ۱٤‏ ص ۲۳ س طبعة المدني. 

(۹) انظر / ص ۸۳ طبع دار الطباعة المحمدية بمصر سنة ۸۸١١ه.‏ 
)٠۰(‏ انظر /زاد المعاد ج ٣۳‏ ص ۸ طبعة الحلبي سنه ١۳١٣۹‏ ١ه.‏ 
١١‏ انظر /طبقات المفسرین ج ۲ ص .٩۳‏ 

(۱۲) انظر /شذرات الذهب ج ٦‏ ص .١٠١۸‏ 


٠‏ تحفة المودود في أحكام المولود طبع مراراً منها طبعة محققة بتحقيق عبدالقادر الأناؤط 
سنه ۱ه في دمشق. 

١‏ تحفة النازلين بجوار رب العالمين. ذكره البغدادي فى (هدية العارفين) ‏ وأشار له 
المؤلف في کتابه «مدارج السالكين» ) ۰ 

۲١‏ تدبير الرئاسة في القواعد الحكمية بالذكاء والقريحة. ذكره البغدادي في ذيله ‏ على 
کشف الظنون. 

۳ التعلیق على الأخكام. کا في مدمه شرح النونيه لابن عیسی انه من فاته . 

٤‏ تفضيل مكة المكرمة على المدينة المنورة. ذکره ابن رجب في ذیل طبقات ' الحنابلة 
وابن العماد في شذرات الذهب . 

-٥‏ تهدذیب مختصر سنن ابي داود» طبع ٠‏ مع مختصر المنذري صاحب كتاب الترغيب 
والترهيب. 

٠ الجامع بين السنن والاثار. ذكره ابن القيم في كتابه بدائع الفواد‎ ۲٠١ 

۷ جلاءِ الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنام. طبع مرارا منها طبعة سنة ٠١١۷‏ ١ه‏ 
بالمطبعة المنيرية بمصر . 

۸ جوابات عابدي الصابانء وان ما هم عليه دين الشيطان. ذکره ابن رجب في ذيل 
طبقات الحنابلة ‏ “وابن العماد في شذرات الذهب ٠‏ 

۹ الجواب شي لمن سال عن ثمرة الدعاء إذا كان ما قد اقدر واقع. د کره الشوكاني في 


البدر الطالع . 


(۱) انظر |ج ۲ ص .٠١۸‏ 

(۲) انظر /ج ۱ ص ۲۳۰. 

(۳) انظر /إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون ج ۱ ص ۲۷۱. 

(( ان الم اله مجهون سس ام طت في مقمة شرح اة لن عى سن ۲ه طبعة أولى 
)٥(‏ انظ /ج ۲ص ۰ من لذير. 

(٦)‏ ج ٦‏ ۸ من الشذرات. 

)۷( طبع بمطبعة أنصار السنة المحمدية بمصر سنة ۸١۳٠ه‏ بتحقيق محمد حامد الفقي. 
(۸) بدائع الفوائد ج ٤)‏ ص 1۸. 

.)٥۰١ ج ۲ ص‎ )٩۹( 

.۱١۹٩۹ ص‎ ٩1 ج‎ )۱۰( 

(١)البدر‏ الطالع ج ۲ ص .١٠٤٤١‏ 


۳١ 


-ه٠١۸١ حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح. طبع مراراً منها طبعة محمد علي صبيح سنة‎ ٠ 
بتصحیح محمود حسن الربيع.‎ 

١‏ الحامل: هل تحيض أم لا؟. أشار إلى هذه المسألة في كتابه (تهذديب سنن ابي داود» 
فقال: (وقد أفردت لمسألة الحامل هل تحیض ام لا؟ مصنفاً مفردا 

۲ الحاوي. ذکره إبن حجر العسقلاني في فتح الباري الجزء الحادي عش 7 

۳ حرمة السماع. ذکره حاجي خليفه في کتابه کشف الظنون ' 

ه١١٤١ حكم تارك الصلاة. طبع مرارا منها طبع بالمطبعة السلفية في مصر سنة‎ ٤١ 
ضمن مجموعة الحديث النجدية.‎ 

حکم إغمام هلال رمضان. ذكره ابن رجب في ذيل طبقات الحنابلة ٠‏ وابن العماد في 


شذرات الذه ” ٤‏ 


. حكم تفضيل بعض الألاد على بعض في العطية.» أشار إليه في تهذيب السنن‎ ۳٦ 

۷ الداء والدواء طبع مرارا منها طبعة المدني بمصر سنه ۷ھ تحقیق محمد محيي 
الدين عبدالحميد. 

۸ دواء القلوب ذكر الاستاذ / عبد الله الجبوري أن في فهرم ' المخطوطات العربية في 
مكتبة الأأقاف في بغداد نسخة خحطية منه برقم )٤۷۳٣۲(‏ (الأحلاق والتصوف). 

۹ رفع الابرار في الصلاة على النبي المختار. ذكره البغدادي في هدية العارفي 7 وذکر 
قبله جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنام السابق الذكر برقم (۲۷). 

٠‏ الرسالة الحلبيه في الطريقة المحمديه. ذكره الصفدي في کتاب الوافي بالوفیات 


وهو نظم. 


'  تايفولاب الرسالة الشافية في أحكام المعوذتين. ذكره الصفدي في الوافي‎ ٤١ 


.٠٤۹ انظر /ابن قيم الجوزية حیاته واثاره ص‎ ٠١۹ تهذيب مختصر سنن أبي داود ج ۳ ص‎ )١( 
انظر /مقدمة روضة المحبين (ر) لأحمد عبيد.‎ )۲( 

(۳) انظر: ج ١‏ ص ٠٠١‏ كشف الظنون. 

)٤(‏ انظر /ج ۲ ص ٤٥١‏ من الذيل. 

(9) انظر ج ٦‏ ص ۱٦۹‏ من الشذرات. 

.۱۹۲۳ ص‎ ٩ تهذیب السنن ج‎ )٦( 

(۷) ج ۲ ص ۲۹۹ ط الأول ببغداد ٤۱۹۷م‏ من فهرس مكتبة أوقاف بغداد. 

(۸) هدية العارفين ج ۲ ص .٠١۸‏ 

(۹) الوافي بالوفيات ج ۲ ص ۲۷۲. 

.۲۷۲ المرجع السابق ج ۲ ص‎ )٠١( 


— ۲ 


= 


۳ 


٤ 


£ 


= 


۷ 
٤۸ 


٤۹ 


ا 


۲ 


رسالة ابن القيم إلى أحد أخوانه. فيه نسخة خطية له في مخطوطات المكتبة 
المحمودية بالمدينة المنورة برقم ۲۲۱ / ۸ مجاميع). 
الرسالة التبوكية. مطبو ع بالمطبعة السلفية بمصر سنة ۷١٤١١ه‏ بتصحيح عبدالقلاهر 
أبو السمح. 
رفع التنزيل ‏ ذكره حاجي خليفة في كتابه كشف الظنون ٠‏ 
رفع اليدين في الصلاة. ذكره ابن رجب الصفدي” '. 
روضة المحبين ونزهة المشتاقين. مطبو ع بمطبعة السعادة بمصر سنة ١۷١٠ه‏ 
بتحقیقی الأستاذ أحمد عبيد. 
الروح مطبو ع من طبعاته طبعة دائرة المعارف العثمانية سنة ۷١١٠١٠ه.‏ 
الروح والنفس ‏ وهو خلاف كتاب الروح. فقد أشار إليه في كتاب الروح ففي 
معرض كلامه على الروح ‏ وأنها ذات قائمة بنفسها... قال: (وعلى هذا أكثر من 
مائة دليل قد ذكرناها في كتابنا الكبير: 

(معرفة الروح والنفس) . 
زاد المسافرين إلى منازل السعداء في هدي خاتم الأنبياء. 
مجلد ذكره ابن رجب في ذيل طبقات ‏ الحنابلة وابن العماد في شذرات الذهب. 
زاد المعاد في هدي خير العباد. طبع مرارا منها طبعة سنة ۷١٤۳١ه‏ في مصر س 
بمطبعة أنصار السنة المحمدية بتحقيق محمد حامد الفقي في أربعة مجلدات. 
السنة والمدعة. د کره أحمد عبيد في مقدمة روضة المحبين ص / ر. 0 
شرح أسماء الكتاب العزيز. ذكره بهذا الاسم إبن رجب في ذيل طبقات الحنابلة > 
وابن العماد في شذرات“ الذهب. 
شرح الأسماء الحسنى س ذكره ابن رجب في ذيل طبقات ‏ الحنابلةء وابن العماد فى 


شذرات الذهب ٠‏ 


(۱) کشف الظنون ج ۱ ص .٩۹۰۹٩‏ 

() انظر ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص .٠١١‏ 

)۳( انظر الوافي ج ۲ ص ۲۷۲. 

.٠٦١۲ الروح ص ۱۸۹ وانظر: ابن قيم الجوزية بكر عبد الله أبو زيد ص‎ )٤( 


(۷) ج ۲ ص .٤٤۹‏ (۸) ج ٦‏ ص ۱۱۹. 
)٩۹(‏ ج ۲ ص ٤٥۰١‏ (۱۰) ج ٦‏ ص ۱۷۰. 


س ۳٣‏ س 


٤‏ شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمه والتعليل. 
طبع مرارا وكانت طبعته الاولى سنة ۳۲۳١ه‏ بالمطبعة الحسينية بمصر 
بتصحیح | محمد بدر أبو فراس النعساني. 

٠٥‏ الصبر والسكن. ذكره حاجي خليفة في كشف الظنون. 

٥٦‏ الصراط المستقيم في أحكام أهل الجحيم. ذكره إبن رجب في ذيل طبقات 
الحنابلة. وابن العماد في شذرات الذهب'. 

۷- الصواعق المنزله على الجهمية والمعطلة. ذكره ابن رجب في ذيل طبقات الحنابلة( 
وهو لم يطبع بعد» وذكر عوض الله حجازي أن في الخزانة التيمورية نسخة خطية منه 
برقم )۳٤۷(‏ عقائد. والمطبوع إنما هو المختصر. 

۸ الطاعون س ذکره ابن رجب في ذيل طبقات الحنابلة). 

۹ طب القلوب ‏ ذكره الزركلي في الأعلام في ترجمة ابن القيم. 

٠‏ طريق الهجرتين وباب السعادتین ‏ طبع مرارً0. 

ه٠۳١١۷ الطرق الحكمية في السياسة الشرعية  طبع مراراً وكانت طبعته الأرلى سنة‎ ١ 


بمطعة الآداب بمصر . 
۲ طريقة البصائر إلى حديقة السرائر في نظم الكبائر ذكر عبدالله الخوري في كتابه 
فهارس المكتبات العامة“ لأقاف بغداد أنه يوجد نسخة لهذا الكتاب كتبت سنة 


١١۸ه.‏ ألفها ابن القيم. 

۳ طلاق الحائض. أشار إليه إبن القيم في تهذيب مختصر سنن أبي داود . 

٤‏ عده الصابرين وذخيرة الشا كرين. طبع مرارا منها طبعه في المطبعة السلفية بمصر سنة 
۹ ه. 


(۱) ج ۲ ص .۱٤۳۲‏ 

(۲) ج ۲ ص .٤)٥۰١‏ 

.١٦۹ ص‎ ٦ ج‎ )۳( 

.)٥۰١ ج ۲ ص‎ )٤( 

.٩١ انظر كتابه ابن القيم ص‎ )٥( 

.٤٥١ ج ۲ ص‎ )٩( 

(۷) ج ٦‏ ص ۲۸۰. 

)^( منها طبعة في المطبعة المنيرية بمصر سنة ۷١١١٠١ه..‏ 
(۹) ج ۲ ص .٤٤١‏ 

(۱۰)انظر تهذیب مختصر سنن أبي داود ج ۳ ص .۱۱١‏ 


— ۳ 


۷۲ 


عقد محكم الاأحباء بين اک الطيب والعمل الصالح المرفوع إلى رب السماء. ذکره 
إن رجب في ذيل طبقات الحنايلة وإين العماد في شذرات الذهب ٠‏ 
الفتاوی س ذكره الألوسي' ٠‏ في جلاء العينين . 


الفتح القدسي د کره ان رجی في دیل طقات الحنابلة ٤‏ وابن العماد في 
)1( 


شدرات ‏ الذهب. 

الفتح المكي. ذكره في بد تع الفوائد عند الكلام على (البركة) قال: وقد أشبعنا القول 
في هدا في کتاب رانا لیک 

الفتوحات القدسية. ذكره في کتابه مفتاح دار السعاده“ 


الفرفق البخلة والمحبة ومناظرة الخليل مومه . د کره إبن رجب في ذیل طبقات 

الحنابلة " ٤‏ واأبن العماد في شذرات الذهب (, 

الفروسية: ر متیر کتاب ب افروسية اشر الاي رعدهہ وقد طبع هذا الختصر 

افروسب الشرعية. ذکره تلمیذه الصفدي" وابن تعربرد ي 
فضل العلم وأهله س أشار إليه ابن القيم في طريق الهجرتين “ فقال: 

(وقد ذکرنا مائتي دليل على فضل العلم وأهله في کتاب مفرد) وذكره ابن رجب في ذيل 

طبقات الحنابلة  “٠‏ بإ سم فضل العلماء. 


(۲) 


(۱) ج ۲ ص .٤٤۹‏ 


.١١۹ ص‎ ٦ ج‎ (۲) 

(۳) هو نعمان بن محمود بن عبد الله أبو البركات خير الدين الألوسي ولد سنة ١١٠٠ه‏ توفي سنة ۷١۳١ھ‏ 
الأعلام للزركاي ج ۸ ص .٤١‏ 

.ه١١۸۱١ ص ۲۲ مطبعة المدني بمصر سنة‎ )٤( 


(9) ج ۲ ص .)٥۰١‏ 

.۱١۹ ص‎ ٦ ج‎ )1( 

(۷) انظر ج ۲ ص .۱۸٦‏ 

(۸) انظر ص ۳۰۷. 

.)٥١ انظر ج ۲ ص‎ (٩) 

(۱۰) انظر ج ٦‏ ص ۱۹۸. 

.ه٠١۹۰١ طبع سنة ۰ه بمصر  وعنها صورته: دار الكتب العلمية في بیروت سنة‎ )١١( 
مقدمته لروضة المحبين ص /ش.‎ (۲( 
.٦۲ المنهل الصافي ج ۳ ص‎ )١( 
.11۹ طريق الهجرتین ص‎ )۱٤( 
.)٥۰ ج ۲ ص‎ )۱٥( 


— ۳ _ 


—A٤ 
A0 


فوائد في الكلام على حديث الغمامه» وحديث الغزالة والضب وغيره مخطوط بالمكتبة 
الظاهرية بدمشق رقم عام .)٥٤۸٥(‏ 

الفوائد. وهو غير بدائع الفوائد ‏ طبع أول مرة بالمطبعة المنيرية بمصر سنة ٤‏ ٤١٠ه..‏ 
قرة عيون المحبين وروضة قلوب العارفين. ذكره البغدادي في هدية العارفين ‏ 
الكافية الشافية في النحو. ذكره حاجي خليفة في كتابه: كشف الظنون. 

الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية ‏ طبع مرارً. 

الكبائر. ذكره ابن رجب“ وابن العماد. 

كشف الغطاء عن حکم سماع الغناء. دكره الصفدي'. 

الكلم الطيب والعمل الصالح طبع مرارا باسم الوابل الصيب من الكلم الطيب منها 
طبعه سنة ١۳۹۳‏ ه بدمشق طبع مكتبة دار البيان بتحقيق الأستاد عبدالقادر الاأزناؤوط. 
اللمحة في الرد على إبن طلحه. دذکره العلامة المناوي في فيض القدي( ٣‏ 

مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين. طبع مراراً في ثلاث مجلدات 
بهذا الإسم منها طبعة بمطبعة السنة المحمدية في مصر سنة ١۷١٠ه‏ بتحقيق محمد 
حامد الفقي. 

المسائلِ الطرابلسية. ذكره إبن رجب“ وإبن العماد“. 

معاني الأدوات والحروف. ذكره المد وحاجي خليفة ٠.‏ 

مفتاح دار السعادة ومنشور واية العلم والإرادة طبع مرار منها طبعة سنة ۸١١۳٠ه‏ م 
نشر مكتبة الأزهر بتحقيق محمود حسن ربيع. 


(۱) ج ۲ ص ۱۹۸. 

(۲) کشف الظنون ج ۲ ص .٠١١٦۹‏ 

(۳) منها طبعة في مطبعة التقدم العلمية بمصر سنة ٤٤١٠١ه.‏ 
)٤(‏ ذيل طبقات الحتابلة ج ۲ ص ٤٥١‏ 

.١٦۸ ص‎ ٦ شدرات الذهب ج‎ )٥( 

.۲۷۱ ص‎ ١ انظر: الوافي بالوفيات ج‎ )١( 

.١١١ ص‎ ١۱ ج‎ )۷( 

(۸) انظر: ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص .٤٤۹‏ 
)٩۹(‏ شذرات الذهب ج ٦‏ ص .١١۹‏ 

.۲۷۱ الوافي بالوفیات ج ۲ ص‎ )٠١( 

(۱۱) کشف الظنون ج ۲ ص ۱۷۲۹. 


۳۹ س 


— ۸۷ 


مقتضى السياسة في شرح نكت الحماسة. ذكره البغدادي في ثلاثة مواضع من ذيله 
على كشف الظنون “ 

المنار المنيف في الصحيح والضعيف. طبع مراراً باسم المنار ‏ منها طبعة بمطبعة 
السنة المحمدية بمصر تحقيق محمد حامد الفقي وطبع بهذا الاسم سنة 
۰ه بمطابع دار القلم ببيروت بتحقيق عبدالفتاح أو غده. 

المورد الصافي والظل الوافي اشار اليه في کتابه طریق الهجرتيد " وذکره البغدادي 
في هديه کن وهو (کتابه لکیر في المحبه). 

ا النبي عو ذكره الشوكاني وصديق القنوجي' وذكر أن لديه نسخة 


مهد د کره حاجي خحليفة في کشف الظنون ‏ 
۷ 

المهذب في ... هكذا ذكره حاجي خليفة في كشف الظنون. 
نقد المنقول والمحك المميز بين المقبول والمردود. ذكره ابن رجب في ذيل طبقات 
الحنابلة (A)‏ 
نكاح المحرم. ذکره ابن رجب فی ذیل طبقات الحنابلة ل 
ور المؤمن وحیاته. د کره ابن رجحب في دیل طبقات الحنابلة وین - العماد في شدرات 
الذهب” ٠‏ 

۴ 1۲7( 
هداية الحياري في اجوبة اليهود والنصارى طبع مرار منها طبعة سنة ٩۳۹١٠ه‏ في 


.ه٤)١ ج ۲ ص‎ ٤)۲۲ ص‎ ١ إيضاح المکنون له ج‎ ٠١۹ هدية العارفین للبغدادي ج ۲ ص‎ )١( 

(۲) طريق الهجرتین ص .٠١۳‏ 

(۳) هدية العارفین ج ۲ ص .٠١۹‏ 

(4) البدر الطالع ج ۲ ص .٠٤٤١‏ 

)١(‏ التاج المكلل ص ١١۹‏ وانظر: ابن قيم الجوزية ص ٥‏ بکر عبدالله ابو زید. 

.۱٤٦٥١ ج ۲ ص‎ )٦( 

(۷) انظر کشف الظنون ج ۲ ص .۱۹۱٤‏ 

(۸) ج ۲ ص )٩( .)٥۰‏ ج ۲ ص .)٥۰‏ 

.۱۹۸ ص‎ ٦ ج‎ )۱١( .٤٥۰ ح ۲ ص‎ )۱١( 

(۱۲)انظر: ذیل طبقات الحنابلة ج ۲ ص ٤٤۸‏ س ٤٥۰‏ شذرات الذهب لابن العماد ج ٦‏ ص ۱٦۹۸‏ س ۷١‏ 
هدیة العارفین ج ۲ ص ۱۹۸ ۰٠۹۹‏ بدائع الفوائد ج ۲ ص ۲۱۱ الأعلام ج ٦‏ ص ۲۷۹ ۲۸۰ ابن 
قیم الجوزیه حیاته واثاره ص ۱۲۰ س ۱۹٩‏ الامثال في القران ص ۱۳۳ ۱۳۸ کشف الظنون ج ۲ 
ص٤‏ ۰۱۹۱ء ۱4۱۱¿ VT CTT A11 ۹ Ato. ١۱١۲۹ ۱۷٦۱‏ 
فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية (الحديث) ص٠ ١‏ اللشيخ الالباني ط دمشق سنة ١١٠١٠ه.‏ 


— VY 


موؤسسة مكة للطباعة والاعلام. وهناك كتب لسبت إليه وبعد التحقق وجد أنها ليست 
له أمثال : 
١‏ - أخبار النساء ‏ تسيب إليه والصحيح أنه إإبن الجوزي ‏ طبع مراراً منها طبعة سنة 
م بمطبعة دار مكتبة الحياة في بیروت . 
۲ س کتاب دفع شبه التشبيه. تسب إليه والصحيح انه لابن الجوزي. دذكر الاستاذ عوض 
الله حجازي في کتابه (إبن القيم وموقفه من التفكير الإسلامي) أن هذا الكتاب نسبه 
بعضهم بای ابن 2 رالصحیح انه ان الجوزي. 
عبدالله ابو زید أنه لیس له لمغایرته اسلوب اب القیم و ومنهجه. 
> المطالب السنيه في قمع المراسم البدعية. وهي مخطوطة بالمكتبة الظاهرية برقم 
( 0 ع _ 7 تُسبت ای ابن ا ج نها ل ليست له» لاحترائا ای 
العقائدية على مذهب اع 
ثانا : وفأاته : 
توفي ابن القيم رحمه الله تعالى ليلة الخميس ٠١‏ رجب وقت أذان العشاء سنة ١١٠۷ه‏ وله 
من العمر ستون سنة رحمه الله تعالى. وصلّي عليه من الغد بعد صلاة الظهر بالجامع الأموي ثم 
بجامع جرا( وقد إزدحم الناس على تييع جنازته ودفن بدمشق بمهبرة الباب الصغير عند 
والدته رحمهما الله تعالى0). 


)١(‏ طبع سنة ۳۲۷١ه‏ بمطبعة السعادة بمصر 
(۲) نموذج من الأعمال الخيرية من منير أغا الدمشقي ص ۷۸» ط سنة ۸١١٠ه‏ المطبعة المنيرة بمصر ‏ ابن قيم 
الجوزية (حیاته وآثارو) ص ۱۲١‏ س ۱۲۲ ۹۳٥۱ء ۱۸٤‏ س ۱۸٩‏ ۱۸۹ ۱۹۰ بکر عبد الله أبوزید. 


(۳) نسبة إلى جراح المضحي الذي جدد بناءه س ابن قيم الجوزية ص ۱۹۹٩۹‏ (الحاشية). 
)٤(‏ انظر: ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص ٤٠١١‏ البداية والنهاية چ ٠٤‏ ص ۲١۲‏ الدررالكامنة ج ٤‏ ص ٠۲٤‏ ابن 


فيم الجوزیة ص ۱۹۸ س .1۱۹۹٩‏ 


— ۳۸ 


القسم الثاني 
الجهمية والمعتزلة والأشاعرة والصوفية مع بيان موقف 
ابن 2 ورآیه 


الجهمية والمعتزلة والأشاعرة والصوفية. ولابد لنا أن نمدم لذلك , بتوضيح مفهوم البدعة وأقسامهاء 
وأسبابها» وأسباب انتشارها» وحكمها. 


وعلى هذا فإن هذا القسم يشتمل على تمهيد وأبعة فصول. 

التمهيد : نتحدث فيه عن البدعةء وأقسامهاء وأسبابهاء وأسباب إنتشارها» وحكمها. 
الفصل الأول : موقف إبن القيم من الجهمية. 

الفصل الغاني : موقف إين القيم من المعتزلة. 

الفصل الغالث : موقف إبن القيم من الأشاعرة. 

الفصل الرابع : موقف إبن القيم من الصوفية. 


۳۹ س 


تمهیسد : 
في تعريف البدعة» واقسامهاء وأسبابهاء وأسباب انتشارها» وحكمها. 
ارلا تعریف البدعة لغة واصطااحاً : 
) ا ( می المدعة که في اللغة : 
ا E‏ 
يقول ابن منظور في اللسان: «بذع الشيء يږدعه وابتدعه انشأه وبدأه... 
والمديع: اسم من أسمائه تعالى لإبداعه الأشياء وإحداثه إياها كما قال تعالى 5 يم لسوت 
راک ص 4 . 
أي خالقها ومبدعهاء فهو سبحانه الخالق المخترع على غير مثال سابق...)'. 
وقال في القاموس المحيط مثل ذلك . 


ب البدعة في الاصطان | 
| — فذهب ب فانم لعز ب اسلجم وحماعة معھعا لی أن کلى ماخدٹ پد 
عصر الرسمول ا فهو رد عه سواء کان محمودا أو مذموما. 
يقول الشافعي: «البدعة بدعتان بدعة محمودة وبدعة مذمومة فما وافق السنة فهو محمود وما 
(W0 . 0‏ 
خالفها فهو مدموم 
ويقول العز بن عبدالسلام ‏ وهو يعرف البدعة ‏ هي: «فعل مالم يعهد في عهد الرسول 
ب 
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٩) 
وقد استدلوا على هذا القول بما روي عن عمر بن الخطاب أنه قال: في صلاة التراويح:‎ 


() أنظر: البدعة ص ۹۳ء د. عزت عطية» والصوفية معتقداً ومسلكاً ص .١١‏ 
(۲) اية )١١١(‏ البقرة. 

(۳) لسان العرب ج ٩‏ ص ٣٣١۱‏ س ٣٥٤‏ 

.٤ ۳ القاموس المحیط ج ۳ ص‎ )٤( 

.١١١ ص‎ ٩ الحلية ج‎ ۲٠٥۲ تح الباري ج ۱۳ ص‎ )٥( 

(1) قواعد الأحکام ج ۲ ص ؛ ۰ 

(۷) الحلية ج ٩‏ ص .١١۳‏ 

(۸) قواعد الاحکام ج ۲ ص .۲۰٤٢‏ 

(۹) الحلية ج ٩‏ ص .١١١‏ 


«نعم البدعة هذه فدل هذا على أن البدعة تكون في الأمور الممدوحة كما تكون في الأمور 
المذمومة. 

وذهب الشاطبي  ٠‏ وابن 0 وجماعه معهما إلى أن البدعة لاتطلق إلا على 
ماخحالف السنة. 

يقول الإمام الشاطبي: وهو يعرف البدعة: «البدعة: هي طريقة في الدين مخترعة تضاهي 
الشرعية» يقصد بالسلوك عليها المبالغة في التعبد لله سبحانه». وهذا على رأي من لايدخحل 
العادات في معنى البدعة. 

کما عرفھا بتعریف اخر على رأي من يدخل العادات في معنى البدعة. 

فقال: البدعة طريقة في الدين مخترعة تضاهي الشرعية يقصد بالسلوك عليها مايقصد 
بالطريقة الشرعية . 

واستدلوا لذلك بأدلة من السنة والاثر. 

فمن السنة: ما روي عن العرباض بن ساره أنه قال: صلی بنا رسول الله عو ذات یوم ٹہ 
أقبل علينا فواعظنا موعظة بليغة ذرفت منها العيون ووجلت منها القلوب فقال قائل: يارسول الله 
كأن هذه موعظة مودع فماذا تعهد علينا؟ فقال: «أوصيكم بتقوى الله والسمع والطاعة» وإن 
کان عبداً حبشیاء فإنه من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کثیرا» فعليکم بسنتي وسنة 
الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي تمسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذ » وإياكم ومحدثات 
الأمور فإن كل محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة» ٩‏ 


)١(‏ رواه البخاري في صحيحه ‏ انظر فتح الباري ج ٤‏ ص ٠٠١‏ (المتن). 

(۲) هو إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي (الشاطبي)... اصولي حافظ ‏ كان من أئمة المالكية ‏ له مصنفات 
منها: 
الموافقات في أصول الفقه» والإعتصام في أصول الفقه ‏ وغيرهما ‏ توفي سنة ۷۹۰ه ‏ انظر الأعلام ج ١‏ 
ص .۷١‏ 

(۳) الاعتصام ج ١‏ ص ۳۷. 

(٤(‏ هو احمد بن محمد بن علي بن حجر الهيثمي السعدي الانصاري ولد بمصر نسة ۹۰۹ه وتلقى العلم بالازهر 
له مصنفات منها تحفة المحتاج لشرح المنهاج» والفتاوي الحديئة وغيرهما توفي بمكة سنة ٤‏ ۹۷ه ‏ أنظر 
الاعلام ج ۱ ص ۲۲۳. 

٣١ ٣۳۰ الاعتصام للشاطبی ج ۱ ص‎ )٦( .۲۸۱ الفتاوي الحديثة لابن حجر ص‎ )١( 

)۷( رواه ابو داود في السنة برقم ٠ ١۷(‏ ۲) باب لزوم السنة. والترمذي في سننه المطبو ع من شرحه تحفة الأأحوذي في 
العلم باب ۱١‏ ج ۷ ص ٤۳۸‏ س ٤٤4١‏ (بنحوه) وقال: هذا حديث حسن صحيح.» وأخحرجه أحمد في 
المسند ج ٤‏ ص ۱۲١‏ ۱۲۷ . ورواه اين ماجة في سننه ج ۱ ص ١١ ۱١‏ برقم >١‏ . وانظر: جامع 
الاصول ج ۱ ص ۲۷۸ ۲۷۹ (المتن والحاشية). 

ا — 


ومن الآثار: ما ورد عن ابن مسعود رضي الله عنه أنه قال: «إتبعوا ولا تبتدعوا فقد كقيتم»'. 

وهذا القول هو الراجح». وأما ما استدل به أصحاب القول الأول من قول عمر نعمة البدعة 
هذه» فالمراد به أنها بدعة في اللغة؛ حيث لم تحدث من قبل وإلا فهي على التحقيق سنة 
لقوله ا «عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي تمسكوا بها وعضوا 
ا ولان النبي عي فعلها ثم تركها مخافة أن تفرض» فلما توفي النبى عل 
8 أقسام البدعة : 

لقد قسم العلماء البدعة إلى أقسام كثيرة باعتبارات مختلفة : 
| فمنهم من قسمها إلى حقيقية وإضافية كالشاطبي. 

( أ ) ويقصد بالحقيقيه: «هي التي لم يدل علها دليل شرعي لا من کتاب ولا من سنه وا 

من إجماع ولا استدلال معتبر عند أهل العلم لا في الجملة ولا في التفصيل» ““ 

ومن أمثلتها: تحریم الحلال» وتحليل الحرام . إستنادا إلى شه وأهيه. 

ومنها اختراع عبادة» ما أتزل الله بها من سلطان كصلاة الظهر بركوعين في كل ركعة مثا 
أو بغیر طهاره ‏ 

(ب) والاضافية: مالها شائبتان ‏ إحداهما: لها من الأدلة متعلق فلا تكون من تلك الجهة 
بدعة. والأحرى: ليس لها متعلق إلا مثل ما للبدعة الحقيقية. فهي سنة بالنسبة لإاحدى 
الجهتين؛ لأنها مستندة إلى دليل». وبدعة بالنسبة للجهة الأحرى» لأنها مستندة إلى شبهة لا 
إلى دليل. وسُميت إضافية لأنها لم تتخلص لأحد الطرفين. 

ومن أمثلتها أن يقال: ان الصوم في الجملة مندوب إليه لم يخصه الشار ع بوقت دون وقت»› 
ماعدا ما هي عن صیامه کالعیدین» أو ندب إليه كوم عاشورای فإذا ححص یوما بعینه لا من 
جهة ما خصه الشارع. ضاهى به» تخصيص الشارع أياما باعيانها دون غيرها» فصار 
التتخصيص من المكلف بدعىة؛ ٳذ هو تشریع بغیر مستند» ومثل ذلك تخصيص اليوم الفلاني 
بکذا من الرکعات 7 
)١(‏ قال الهيئمي في مجمع الزوائد: (رواه الطيراني في الكبير ورجاله رجال الصحيح» مجمع الزوائد ج١‏ ص .٠۸١‏ 
(۲) النهاية في غريب الحديث والأثر ج ١‏ ص 1۷. 
(۳) سبق تخريجه انظر الصفحة السابقة. 
(4) الاعتصام: ج ۲ ص !۲ 
)٥(‏ المرجع السابق ج ۲ ص ۲ ۴۳. 
(( الاعتصام ج ۲ ص "۳ . 


(۷) المرجع السابق ج ۲ ص .٠۳‏ 
٣‏ — 


۲ ومنهم من قسمها إلى: عملية واعتقادية : 

( أ ) أما العملية: فهي أن تكون في عمل من أعمال الجوارح. كالبدع في الصلاة والصيام 
وغيرهما من العبادات . 

(ب) وام الإعتقادية فهي: أن تکون في أمر من الأمور الإعتقادية كاعتقاد المجسمة والقدرية 
والجبرية وبعصس بعض الصوفية ممن قال بالحلول و وحدة الوجود. و عير ذلك من العقائد الباطله ' 
۳ ومنهم من قسمها إلى : 1 

( أ ) واجبة: كالاشتغال بالنحو الذي يفهم به كلام الله ورسوله؛ لان حفظ الشريعة واجب 
ومالايقوم الواجب إلا به فهو مثله. 

(ب) ومحرمة: کبدع القدرية والمرجئه وغيرهما من الفرق الضالة. 

(ج) وهندوبة: وهي كل إحسان لم يُعهد عينه في عهد الرسول عي: كالإجتماع للتراويح» 
وأقول لم یعهد عینه؛ ل الرسول يه : ترك هذه السنة خحشية ة أن تفرض فأصبحت غير معهودة 
في حیاته بعد ترکه لها. 

( د ) ومباحه: كالمصافحه عقب صلاة الصبح والعصر . 

(ه ) ومکروهه: مثل مثل زخحرفة المساجد. 
> س ومنهم من قسمها باعتبار الزمان والمكان: كالبدع الرمضانية وبدع المسجد 
الحرا ۴ غير ذلك. 
ثالغاً : أسباب الالتداع 

للابتداع أسباب كثيرة منها مايلي : 

١‏ اتخاذ الناس رؤساء جهالاً يقومون بالتعليم والفتوى ثم يقولون في الدين بغير علم. 
۲ ا على غير معناه وذلك نتيجة الجهل بأساليب اللغة العربية أو عدم معرفة 
۲ اجهل بال بالسنه النبوية وعلم مصطلح الحديت بحيث لايميز بين الصحيح والضعيف . 
٤‏ إتباع المتشابه من الآيات والأحاديث قال تعالی: ا فاما لزق فلوبه م ريع ف تيعوّما 


2 چ لر ر 
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(۱( الإبداع ص ۲۹. 

() الاعتصام للشاطبي ج ۱ ص ۲۷۹ ۲۸١‏ الصوفية معتقد ومسلكاً ص .١١ ٠١‏ 
)( الاعتصام للشاطبي ج ۱ ص ۲۸٣‏ . 

)٤(‏ أية (۷) سورة ال عمران. 


— {f۳ 


ه ‏ اعتقاد العصمة في الأئمة المجتهدين» أو إعطاء الشيوخ من القداسة مايقارب منازل 
الانبياء إن لم يکن کت ٠‏ 
رابعاً : : أسباب إنتشار البدع: 
لانتشار البدع أسباب كثيرة منها ما يلي: 
| - جهل الناس بحقيقة دينهم وبعدهم عن سنة نبيهم ري مما يجعلهم لايفرقون بين السنة 
والبدعة. 
۲ _ عمل العالم بالبدعةء وتقليد الناس له لاعتقادهم أنه لا يفعل إلا ما كان سنة ثابتة عن 
رسول الله ي وحصوصاً في المناطق التي ينتشر فيها الجهل ويكثر فيها التقليد. 
۳ سكوت العلماء عن بيان البدعة والتحذير منهاء رغبة أو رهبة. 
؛ ‏ تبني الحكام للبدع ومساعدتهم لأصحابها بالمال والنفوذ. 
كما حصل من المأمون وأخوه المعتصم والواثق عندما وقفوا مع المعتزلة في مسألة خلق 
القران. 
٥ه‏ س موافقة البدع لأهواء الناس ورغباتهم مع غياب الرادع ٠‏ 
خامساً : حكم البدعة : 
بختلف حكم البدعة باختلاف تقسيمها. فمن قال بتقسيمها إلى خمسة أقسام بحسب 
الأقسام التكليفية» كالعز بن عبدالسلام فإن لحكم يتبع التقسيم. فما كان من البدع راجب 
فواجب» وما كان من البدع المحرمه فمیح ۳ .. وهکذا. 
ومن قال: ان البدع كلها مذمومة كالشاطبي وهو القول الراجح فإنهم قالوا بان البدع 
كلها حرام ولكنها تتفاوت في التحريم. 
( أ ) فمنها ما هو كفر متفق عليه كبدعة المنافقين في اتخاذ الدين ذريعة لحفظ المال 
والنفس. 
(ب) ومنها ماهو كفر مختلف فيه» كبدع الخوارج والقدريه. 
(ج) ومنها ماهو معصية» كبدعة التبتل. 0 
(ه ) ومنها ماهو مكروه كراهة تحريم» كالاجتماع للدعاء عشيه عرفه في غير عرفه 
)١(‏ الاعتصام للشاطبي ج ۱ ص ۲۳۱ .٠٠١۸‏ 
)١(‏ البدعة ص ٠٠۲‏ الصوفية معتقداً ومسلكاً ص ١۸ ٠۷‏ التيجانية ص .٠١‏ 


(۳) قواعد الآحکام ج ۲ ص .٠٠١ ۲۰٤‏ 
)٤(‏ الاعتصام ج ۲ ص ۳١‏ ۳۷. 


{) س 


هذا هو حكم البدعة. أما عقوبتها.-: فتختلف بحسب اليدعة فتارة تكون بالقتل» وتارة 
بما دونه من ضرب وإهانة» كما نقل ذلك عن الشافعي وابن تيميه ٠‏ 


الفصل الأرل 
موقف ابن القيم من الجهميه وارائهم 

تمهید : 

إن الحديث عن موقف ابن القيّم من الجهمية وارائهم يقتضي أن نُعَرف أولاً بهم» وأن نشير 
إلى مذهبهم وارائهم» ثم نوضح موقف ابن القَيّم. وعلى هذا فحديثنا في هذا الفصل ‏ إن شاء 
الله = سيکون في مبحثین : 

المبحث الأول : في الكلام عن الجهمية ومذهبهم. | 

المبحث الثاني : في الحديث عن موقف ابن القيم من ارائهم. 


. ٥ الابداع ص‎ ١١ ص‎ ٩ الحلية ج‎ )١( 


TE 


المبحث الأول 


الجهمية ومذهبهم ‏ وري أهل السنة فيهم 


الجهمية : 

فرقة ٣ن‏ فرق المسلمين 7 تنتسب ای مسا م بن صفوان و إهتمت هذه الفرقة آل 
ل 

[ والجهم: هو الجهم بن صفوان السمرقندي (أبو محرز) مول من موالي بني راسب من 

الازدء وأصله من الكوفه» أخذ الكلام عن الجعد بن درهم» وكان فصيحا صاحب مجادلات في 
مسائل الكلام التي يدعو إليهاء وكان أكثر كلامه في الإلهيات» ولم يكن له تفاذ في علم 
الحديث والأثرء وکان یری أن العلم: ماهو فيه من ا الكلام ولذا کان يلقب حملة الأثر 
بالحشوية. 

أول ماظهر مذهبه في ترمذ» ثم أقام ببلح فكان يصلي مع مقاتل بن سليمان المفسر 
لمشهور في مسجده ویتاظران حتی في إلى ترمذ» كما جرت له مناظرات مع بعض السمب 
قیامه بخراسان» کما کان يحمل السلاح ویقاتل معه» واستمر على ذال 0 أن فل نة 
۸ه على القول الصحيح قتله سالم | بن أحوز رئيس شرطة نصر بن سيار» وكان سبب قنله 
قيامه مع الحارث بن سریج» ولذا قال سالم بن أحوز _ حين طلب الجهم إستبقاژه ‏ «والله > 
تقوم علينا مع اليمانيه أكثر مما قمت» ثم أمر بقتله". 


رقد استطاع الجهم وأتباعه أن يؤسسوا لهم مذهباً في الأصول يمكن أن يتلخص في ما يلي: 

أولاً :نفي الأسماء والصفات التي يمكن إطلاقها على المخلوق» والقول بخلق القران 
ٍ ونفي الرؤية. 

ثانياً :القول بأن العبد مجبور على أعماله. 


() تاریخ الجهمية والمعتزلة ص .٦1‏ 

(۲) أنظر البداية والنهاية لابن کثیر ج ۱۰ ص ۲٣‏ ۲۷ ج ٩‏ ص ٠٠١‏ الفصل في الملل والاهواء والنحل لابن 
حزم ج ٤‏ ص ۰۲۰٤‏ الکامل لابن الاثير ج٤‏ ص ۲۹۲ عقائد السلف: الرد على الجهمية للإمام أحمد ص 
٠١ - ٥٠‏ (المتن والحاشية) ‏ تاريخ الجهمية والمعتزلة ص ۷ 


— )س 


ثالفاً : القول بفناء الجنة والنار. 

رابعاً :أن الإيمان هو المعرفة والكفر هو الجهل. 

خامساً :أن علم الله محدث. 

وهذا المذهب الباطل قد أخذه الجهم» عن الجعد بن درهم. والجعد أخذه عن اليهود 
وفلاسفة الصابعة. فقد روى الأئمة: أن أول من قال بخلق القرآن» ونفي الصفات» وقال بالجبرء 
وصيره مذهبا: هو الجعد بن درهم» وكان مؤب مروان بن محمد اخر ملوك بني امية» ولذا 
كان يلقب بمروان الجعدي؛ لانه تعلم من الجعد مذهبه في القول بخلق القران والقدر وغير 
ذلك» وكان الناس يذمونه بنسبته إليه. 


يقول ابن عساكر في تاريخه «أقام الجعد بدمشق حتى أظهر القول بخلق القران» فطلبته بنو 
أمية» فهرب وسكن الكوفة» فلقيه بها الجهم بن صفوان فتقلد عنه هذا القول». 
وقد كان الجعد» أخحذ بدعته عن بيان بن سمعان» وأخذها بيان» عن طالوت ا حت لبيد 


بن الأعصم وختنه» وأخحذها طالوت عن لبيد بن الأعصم اليهودي الذي سحر النبي (عو)» عن 
يهودي باليمن. 

وقد كان قتل الجعد على يد خالد بن عبدالله القسري بأمر هشام بن عبدالملك. وقال س 
عند قتله في عيد الأضحى س (ضخوا قبل الله ضحاياكم فإني مضخ بالجعد بن درهم فإنه 
زعم ان الله لم يتعخذ إبراهيم خحلیاا ولم یکلم موسی تکلیماً. . ٹم نزل وذبحه)(". 


ویقول ابن تیمیه: (کان الجعد ‏ فیما قیل ‏ من اهل حران» وکان فیهم خلق کٹیر من 
الصابعة والفلاسفة... وكانت الصابعه ° إلا قليلاً منهم ‏ إذ ذاك على الشرك» وعلمائهم هم 
الفلاسفة... ومذهب النفاة من هولاء ف في الرب س سبحانه وتعالی ‏ آنه ليس له صفات سابية 
أو إضافية أو مركبة منهما... فيكون الجعد قد أخها عن الات الفلاسفةع ° 


۲۸۰ المقالات للاأشعري ج ۱ ص ۲۷۹ د‎ ۲٠١ ۲۰٤۲ ص‎ ٤ انظر الفصل لابن حزم ج ۳ ص ۲ ج‎ )١( 
الفرق بين الفرق‎ ١١١۲ ۱۰۹ الملل والنحل للشهرستاني ج ۱ ص‎ ٠۰۹ مختصر الصواعق ج ۱ ص‎ 
.۲۳۳ للبغدادي ص ۱۹۹ ۰۲۰۰ دراسات في الفرق ص‎ 

(۲) البداية والنهاية لابن کٹثیر ج ٩‏ ص ۳٠٥۰‏ الکامل لابن الاٹیر ج ۰ ص ٤‏ ۲۹ البداية والنهاية ج ۱۰ ص »٠۹‏ 
تاريخ الجهمية والمعتزلة ص ۲۷ ۰۲۸ ودراسات في الفرق والعقائد الاسلامية ص .۲٠۳‏ 

(۳) الصابئة: هم الذين بعث الله فيهم إبراهيم عليه السلام. انظر الفتاوي ج ٠١‏ ص ۲۲ 

.۲۲ ص ۲۱ س‎ ٩ الفتاوي ج‎ )٤( 


۷ س 


ولا ننسى أيضاً مناظرات الجهم مع «السّمنية): بعض فلاسفة الهند ‏ وهم الذين يجحدون 

من العلوم ماسو الحسیات س فيكو الجهم قد تأثر بهم وعلى هذا فمذهب الجهمية يرجع 
إلى اليهود والصابئين والفلاسفة الضالون. والله أعلم. 

وينبغي أن نشير إلى أن علماء أهل السنة قد رفضوا اراء الجهم بن صفوان» وأنكروهاء ونظروا 
إليها على أنها بدعة» وعدوا الجهمية ضالين بل وكفروهم» وحذروا الناس منهم» وذموا من 
جالسهم» وبالغوا في الرد عليهم» حتى کانوا يوصون إلى أخلافهم بأن لايسلموا عليهم وا 
يعودوهم إن مرضواء ولايصلوا عليهم إذا ماتوا". 

يقول الإمام أبو حنيفة: (أتانا من الشرق رأيان: جهم المعطل ومقاتل بن سليمان المشبه» 
أفرط جهم في نفي التشبيه حتى قال إن الله تعالى ليس بشيء...). 

OE‏ شيخ أحمد والبخاري وطبقتهما ‏ قال 

«ناظرت جهمیاء فتبین من کلامه أنه لايوْمن أن في السماء ربا () وقال ابو سعيد الدارمي: 
«باب الإحتجاج في إكفار الجهميه» ثم قال: ناظرني رجل ببغداد منافحاً عن هرلا الجهمية 
فقال لي: بأية حجه تكفرون هلا الحة > وقد نَهْىّ عن إكفار أهل القبلة؟ أبكتاب ناطق 
تکفرونهم» أ بأثر ام بإجماع؟ فقلت: ما الجهمية عندنا من أهل القبله» ومانكفرهم إلا بكتاب 
مسطور» وأثر مأثور» وكفر مشهور. ..( نم ساق الأدلة على تکفیرهم. 


وقال خارجه بن مصعب . «(الجهمية کفار آبلغ نساءهم نهن طوالق لایحللن لهم» لاتعودوا 
مرضاهم» ولا تشهدوا جنائزهم...) ‏ 


١‏ وقال الاسفرييني وهو يتكلم عن الجهمية : «واهل السنة یکفرونهہ؛ لقولھہ: بان علہ 
الله حادث» وانه لا يعلم ما یکون حتی یکون وان کلامه حادث»). 


.۲۲ ص‎ ٠١ المرجع السابق ج‎ )١( 

(۲) انظر: التبصير في الدین ص ۲۱» ۰۱۰۸ الفرق بین الفرق .٠٠١ ٠۲١ ٠۹‏ الملل والنحل ج ١‏ ص ١١١‏ 
۵۱۲ دراسات في الفرق ص .۲۳۶٣‏ 

)۲( التبصير في الدين للأسفراييني ص ۹. 

(( الفتاوي ج ١‏ ص .٥٣‏ 

.١١١ س‎ ٠١١ الرد على الجهمية للدرامي ص‎ )١( 

(1) الجيوش الإسلامية لابن القيم ص .٩١‏ 

(۷) التبصير في الدين ص .٠١۸‏ 


۸{ س 


وما ذكرته قليل من كثير من كلام أهل السنة في ذمهم وتكفيرهم ولذا كتب كثير من أئُمة 
أهل السنة في الرد عليهم: كالإمام أحمد في كتابه الرد على الجهمية» والبخاري في خلق أفعال 
العباد. له» والدارمي في کتابه الرد على الجهمية» وابن قتيبة في كتابه الاحتلاف في اللفظ والرد 
على الجهمية المشبهة» وابن تيمية في كثير من فتاواه» وابن القيم في اجتماع الجيوش اإإسلامية 
على غزه المعطلة والجهميةء والصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» وغيرهما من کتمه. 


المبحث الثاني 
موقض ابن القيم من أراء الجهمية 


تمھ ; £ ٤‏ س 
بعد ان اشرنا إلى الجهمية ومذهبهم» فإننا سنحاول أن نبين موقف ابن القيم من ارائهم» 
وسنحاول أن نذكر رأيهم ألا بثيء من التفصيل ثم نبين موقف ابن القيم ورأيه فيه» وسنقتصر 
على عرض رأيهم في أهم القضايا التي تتصل بالعقيدة. وعليه فسيكون الكلام في هذا المبحث 
كما يلي : 

أولاً :الأسماء والصفات عند الجهمية مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 

ثانيا : رأي الجهمية في أفعال العباد » » 4 » »«» ». 

الغا : رأي الجهمية في علم الله « « « “« « « 
رابعا :رأي الجهمية فى الإيمان « « « « “« « 
خامساً : قول الجهمية بفناء الجنة والنار ¶» ) ») » ») ». 


أولاً : رأي الجهمية في الأسماء والصفات وموقف ابن القيم منهء ورأيه : 
سيتناول الببحث س هنا إن شاء الله س ما يلي : 
المطلب الأول: رأي الجهمية في الأسماء والصفات عامة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 
المطلب الثاني: رأي الجهمية في الرؤية مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 
المطلب الأول : رأي الجهمية في الأسماء والصفات عامة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 
سيكون الكلام في هذا المطلب كما يلي : 
( أ ) بيان رأي الجهمية في الأسماء والصفات عامه. 
(ب) موقف ابن القيم. 
(ج) راه في الاأسماء والصفات. 


س €۹ س 


( أ ) بيان رأي الجهمية في الأسماء والصفات عامة : 

ليتضح راي الجهمية في هذه المسالة لابد من عرض بعض أقوال الائمة الناقلين لمدذهبهم 
في هذه المسالة: فنقول وبالله التوفيق س. 

يقول الإمام أحمد ‏ وهو يحكي اعتقاد الجهم ‏ (... وزعم أن من وصف الله بشيءِ مما 
وصف به نفسه فی کتابه أو حڌڏث عنه رسوله ا کان کافر ركان من المشمهه... 

٤ e o ۶‏ ا کو (۱) 
إلى أن قال: فإذا سألهم _ أي الجهمية ‏ الناس عن قوله تعالی لیس کل سی ّف 4 يقولون 
ليس كمثله شيء من الاشياء وهو تحت الاراضي السبع كما هو على العرش ولا يخلو منه مكان 
وا 2 في مکان دول مکان» ولم یتکلم وا یتکلم...). 

وقال ١‏ شهرستاني وهو يحکي إعتقاد الجهم (. . ووافق المعتزلة ٿي نفي الصفات 
الأزلية وزاد ا بأشیای منها قوله: ١‏ يجور أن يو صەب الباري تعالی بصفة یوصف بها حلقه؛ 
لان ذلك يقتضي تشبیها فنفی کونه حا عالما وأثبت کونه قادرا فاعلا حالقا؛ لأنه 9 یوصف 
شيء من خلقه بالقدرة والفعل والخلق) 

وقال الأشعري: (ويْحكى عنه ‏ أي الجهم ‏ أنه كان يقول: «لا أقول أن الله تعالى شيء؛ 
لأن ذلك تشبيها له بالأشياء. .. ويقول بخلق القرّان ° 

وقال البغدادي: (وقال ‏ أي الجهم _ بحدوث كلام الله تعالى ‏ كما قالت القدرية _ 
ولم يسم الله متکلما»). 


مما سبق من أقوال الأئمة إتضح أن الجهمية ينفون عن الله كل إسم أو صفة يمكن إطلاقه 
على مخلوق: كحي وسميع وبصير» ‏ كما نفوا صفة الكلام عنه عز وجل ورتبوا على نفيها 
القول بان القران مخلوق. 

أما ما لايمكن إطلاقه على المخلوق كقادر وخالق: فأجازوا إطلاقه عليه عز وجل. 

وإذا أمعنا النظر وجدنا هذه العقيدة تقوم على أمرين 

الأول: أن الإشتراك في الاسماء ‏ عندهم ‏ يعني المماثلة بينهاء. لذا نفوا كل مايمكن 
)١(‏ اية )١١(‏ الشورى. 
(۲) الرد على الجهمية للامام أحمد عقائد السلف ص .٦۷ ٦٦‏ 


.٠١۹ ص ۲۸۰ وانظر مختصر الصواعق ج ۱ ص‎ ۱١ المقالات ج‎ )٤( 
.٠٠١ ۱۹۹ الفرق بین الفرق للبغدادي ص‎ )٥( 


إطلاقه على المخلوق من إسم أو صفة للا يقعوا في التشبيه» وأولوا النصوص الدالة عليها أو 
حرفوها. 

الغاني: أثبتوا ما أثبتوه من أسماء كقادر وخالق» بناء! على عقيدتهم فى الجبر: وهو أن هذه 
الاسماء وماتضمنته من صفات لايوصف بها إلا الخالق عز وجل. 

وبعد أن أوضحت رأي الجهمية أبين موقف ابن القيم. 
(ب) موقف ابن القيم : 

من عرضنا لرأي الجهمية في الاسماء والصفات إتضح أنهم ينفون عن الله عز وجل كل 
إسم أو صفة يمكن إطلاقه على المخلوق» بحجة نفي التشبيه» وأولوا النصوص الدالة عليها أو 
حرفوها؛ ورتبو على نفي صفة الكلام عن الله عز وجل: القول بأن القران مخلوق. 

والآن لنعرف موقف ابن القيم من هذا الرأي : 

لقد رفض ابن القيم هذا الرأي وحذر“ منه» وضلل من قال به بل وکفره. ولذا نراه قد 
تعرض لهذا الرأي بالنقض والإبطال في مواضع كثيرة من كتبه» بل وألف كتبا لهذا الغرض. 
ككتاب: الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» وكتاب اجماع الجيوش الإسلامية على غزو 
المعطلة والجهمية. وإليك بعض هذه الردود : 

يقول ابن القيم رحمه الله: «فصل: في تضمن الفاتحة الرد على الجهمية معطلة الصفات 
وذلك من وجوه: 

أحدها: من قوله «الحمد لله» فإن إثبات الحمد الكامل له يقتضي ثبوت كل ما يحمد عليه» 
من صفات كماله» ونعوت جلاله» إذ من عَم صفات الكمال فليس بمحمود على الاطلاق› 
وغایته: آنه محمود من وجه دون وجه. 

ثانياً : في إثبات صفة الرحمة له: مايتضمن إثبات. الصفات التي تستلزمها من الحياةء 
والإرادة» والقدرة» والسمع» والبصر» وغيرها. 

ثالقاً : صفة الربوبية» تستلزم جميع صفات الفعل» وصفة الإلهية تستازم جميع أوصاف 
الكمال ذاتاً وأفعالاً.. 

فكونه محمودا إلهاً راء رحماناً رحيماًء ملكا معبوداً» مستعاناً هادياً مُلْعما“ يرضي ويغضب 
س مع نفي قيام الصفات به : جمع بين النقيضين.› وهو من أمحل المحال. 
(۱) مدارج السالکين ج ١‏ ص ؛ ۱ ج ۳ ص ۳۸۳. 


(۲) مدارج السالکین ج ۱ ص ٣٣۳ ۳۹۲ ۱٦٤ ۲٦‏ 


۵١‏ س 


وهذه الطريقة تصمن ابات الصفات الخبرية من وجهين . 

أحدهما: انها من لوازم كماله المطلق فإن استواءه على عرشه من لوازم لوه ونزوله کل ليل 
لی السماء الدنيا في لصف اليل الثاني ھ' ن لوازم ر-حمته وربوبیعه . وهکذا سار الصفات الخبرية. 

الوجه التاني: أن السمع ورد بهاء ثناءُ على اله ومدحا له وتعرّفا منه إلى عباده بها. فجخدها 
وتحريفها عما دلت عليه» وعما ارید بھا: مناقضصض لما جاءت به)'. 


وفي کتاب الجیوش له: برهن على علو الله وفوقیته على خلقه واستوائه على عرشه وبطلان 
قول المخالفين: من الجهمية وغيرهم ‏ ا والسنه» ثم باقوال الصحابة» والتابعين» 
وتابعيهم» 1 نم باقوال الائمة الازبعة» وأتباعهم» ثم 1 ل أئمة الحدبث› نم بأقوال أئّمة التفسير تم 
بأقوال أئّمة اللعغة العربية» تم بأقوال الزهاد س م بأقوال الشارحين لاسماء الله الحسنى» نم 
اقوال أهل الكلام» ثم باقوال شعراء الإسلام» ثم باقوال الفلاسفة المتقدمين والحكماء الاولين» 
دم باقوال الجن» وبعضصض الكائنات الحية 7 
ا إن الله سبحانه وتعالى وصف نفسه بأنه: لیس کمله شي وأنه لا 
سمی له» وا کفر له وها يستلزم وصفه بصفات الكمال التي فات بها سمه المخلوقين 
واستحق بقیامها ان يکون: کسی : ء4 الأية... ولو كان مسلوب الصفات»› 
والأفعال والكلام والإستواى والوجه» واليدين» ومنفيا عنه مباينة العالم ومحايثته» واتصاله به 
وانفصاله عنه» وعلوه عليه» وکونه يمنته أ يسمته» اه امامه» او وراءه» لکان کل عدم متلا له في 
ذلك» فيكون قد نفى عن نفسه مماثلة الموجودات» وأثبت لها مماثلة المعدومات» فهذا النفي 
راقع على العدم المحض» رعلی من کثرت ارصاف کماله حتی تفرد بذلك الکمال فام یکن لہ 
طعا uae‏ اعدم المح لا کح ب آحد رلا یکرن گلا ل ہی جو اقتص القص ران 


یکول کمالا ٳدا ر تضمن الإاثبات کقوله تعالی: ل تاخدهرستة ولا وم (O gf.‏ لکمال حیاته 
وفیومیته. 5 ٍ سا 
ھکذا: لس مئل شی ° هو متضصمن لاثبات جمیع صفات الكمال على وجه 


(( مدارج السالكين ج ١‏ ص ٦٤‏ س °]. 
(۳) انظر الجیوش لابن القیم ص ۲۸ م .٠١١‏ 
(۳) اية )١١(‏ سورة الشورى. 

(٤(‏ ية ٥ ١(‏ ۲)سورة البقرة. 

)١(‏ اية (١١)سورة‏ الشورى. 


_ 0 


الإجمالم). 


ویقول أيضاً : إن القران مملوء من ذكر الصفات» والعلو على الخلق والإستواء على العرش» 
وتکلم الله وتكليمه للرسل» وإثبات الوجه واليدين» والسمع» والبصرء والحياة» والمحبه» 
والغضب» والرضاء للرب سبحانه. وهذا عند النفاة مثل وصفه اکل والشرب» والجوع 
والعطش» والنوم» كل ذلك مستحيل عليه» ومعلوم أن إخبار الرسول (عوة) بما هو مستحيل 
عليه تعالی من أعظم المنفرات عنه» ومعارضته فيه أسهل من معارضته فیما عداه» ولم یعارضه 
أعداؤه في حرف واحد من هذا الباب مع حرصهم على معارضته بکل ما يقدرون علیه. فهلا 
عارضوه بما عارضته به الجهميه والنفاةء وقالوا قد أخبرتنا بما يخالف العقل الصريح» فكيف 
يمكننا تصديقك؟ بل كان القوم على شركهم وضلالهم أعرف بالله وبصفاته من النفاة 
والجهمية () . 

وقال أيضاً: ‏ ردا عایهم : إن الله سبحانه وتعالى ذم آلهة الكفار وعابها بسلب أوصاف 
الکمال عنھا؛ فعابھا بأنها لا تسمع ولا تبصر ولا تتکم ولا تهدي» ولا تنفع ولا تضر. . فقال 


e 


تعالى حكاية عن خليله إبراهيم عليه السلام في محاجته لايه: ل ابت لم تعد ما لا ممم وذ 


يضر ولا يعن عنك د سيا“ فلو کان إله إبراهيم بهذه الصفة والمثابة لقال له آزر:وأنت إلهك 
بهذه المثابة فکيف تنكر علي؟ لكن کان مع شركه أعرف بالله من الجهمية). 


وقال أيضاً : ردا على من نفى صفة الكلام وحمل النصوص الدالة عليها على المجاز. 
المثال العاشر: مما يظن أنه مجاز وليس بمجاز (لفظ النداء الإلهي) وقد تكرر في الكتاب 
والسنه سنه تکرال مطرداً... متنوعاً تنوعاً يمنع حمله على المجاز... ثم أورد الأدله من الكتاب 
.. إلى أن قال: وکل ما في القرآن العظیم من ذکر کلامه وتکلیمه وأمره ونهیه دال على 
ا ا .. وقد نوع الله هذه الصفة في إطلاقها عليه تنويعا يستحيل معه نفي 
حقمائقها... بل حقیقه الارسال تبلیغ کلام الرب تعالی وإذا إنتفت عنه حقيقة الکلام إنتفت 
حقيقة الرسالة والنبوه ولهذا قال غير واحد من السلف: من أنكر أن يكون الله متكلما أو يكون 
)١(‏ مختصر الصواعق المرسلة ج ١‏ ص ١٤۳٠ء‏ والذي يظهر أن ابن القيم قد اقتبس هذا الرد من شيخه ابن تيمية. 
لطر صر صاع ج ا ص ۸٤‏ اط م ۱۵۲ یه ان غاق لعتل را علی ر یات السا ل 
على ما یلیق بجلاله من غير تشبیه أو تعطیل. 
(۲) مختصر الصواعق ج ١‏ ص 4۸> وهذا الرد كسابقه يظهر أن ابن القيم قد اقتبسه من شيخه ابن تيمية ‏ انظر 
ج ١‏ ص ۸٤‏ من نفس الكتاب. 
(۳) اية )٤۲(‏ مريم. 
)٤4(‏ مدارج السالكين ج ١‏ ص 


۳ 


القران كلامه فقد أنكر رسالة محمد ا بل ورسالة جميع الرسل التي حقيقتها تملیغ 

کلام اله تعالی» ولهذا قال منکروا رسالته (عه) عن لقران: إن هذا إلا ور « إن هذا 

إلاقول ايسر ٠‏ وإنما عنوا القرآن المسمو ع الذي بُلْغوه وانذروا به» فمن قال: إن الله 2 
به فقد ضاها قوله قولهم. والرب تبارك وتعالی یخلق بقوله وکلامه کما قال تعالی: 8 إِنَما 


ا سر کے ا 


مره إذااراد سیا ان مول لھ رکن فیک کون 4 فإدذا أنتفت حقيفة الكلام عله انتفی الخلق. 


وقد ضرب الله تعالى: لكلامه» واستمراره ودوامه المثل: بالبحر يمده من بعده سبعة أبحر» 
وأشجار الأأض كلها أقلام» فيفنى المداد والأقلام ولا تنفد كلماته. أفهذا صفة من لا يتكلم ولا 
يقوم به کلام ؟ فإدا کان کلمه وتکلیمه وخحطابه ونداؤه» وقوله وأمره ولهيه. .. کل ذلك مجاز لا 


حقيقة له بطلت الحقائق كلهاء فان الحقائق إنما حقت بكلماته قال تعالى لوی آله لی 
کنا ره الْمجرمُونَ 4 فما حقت الحقائق إلا بقوله وفعله. 


من هذه اللمحة اليسيرة يتضح موقف ابن القيم من رأي الجهمية في الأسماء والصفات 
عامة» والكلام ومنه القران خاصة» وهو أنه يرفض هذا الرأي بل ويحذر منه ويستدل على بطلانه 
بالنقل والعقل. 

وقد اقتصرت على هذه الردود اليسيرة خحشية الإطالة.» ومن أراد الاستزادة: فعليه مراجعة 
الصواعق» والجيوش لابن القيم يجد بغيته إن شاء الله. 
(جہ) ري ابن القيم فی الأسماء والصفات : 

بعد أن عرفنا رأي الجهمية في الأسماء والصفات وموقف ابن القيم منه. نود أن نوضح رأيه 
رحمه الله فى هذه المسأله. 

یری ابن القيم رحمه الله: إثبات کل ما ورد في الكتاب والسنه من أسماء الله وصفاته» 


وتنزيهه تعالى عن العيوب والنقائصِ إثباتاً بلا تشبيه وتنزيهاً بلا تحريف أو تعطيل“. والإيمان 
بالايات والأحبار المتضمنة لهذه الاأسماء والصفات کما وردت س وعدم التأوير” ٤‏ حیٹث 


.رثدملا)۲١ س‎ ۲٤( اية‎ )١( 

(۲) اية (۸۲) يس 

(۳) اية ¡ () يوس 

.۷۰ ص‎ ١ مدارج السالكين ج‎ »٤۲۳ ٤۱۷ مختصر الصواعق ج ۲ ص‎ )٤( 

.٠١١ ص‎ ١ مطبعة التقدم. ومدارك السالكين ج‎ ۸٦ ۸٠١ انظر: الكافية الشافية ص‎ )٠( 
.٠٠١٤١ ٣٣۳ ومدارج السالکین ج ۳ ص‎ ٤٦۷ انظر: إعلام الموقعین ج ۳ ص‎ )1( 


€ 


يقول: (... فأما توحيد العلم فمداره على إثبات صفات الكمال وعلى نفي التشبيه والمثال» 
والتنزيه عن العيوب والنقائص...)(. 

ويقول: (... وقد ذكرنا فى كتاب الصواعق أن تأويل يات الصفات وأخبارها بما يخرجها 
عن حقائقها هو أصل فساد الدنيا والدين.. وزوال الممالك» وتسليط أعداء الإسلام عليه» إنما 
کان بسہب التأويل» ومن تأمل كیفیة ورود ایات الصفات في القران» والسنه» علم قطعا بطلان 
تأويلها بما يخرجها عن حقائقهاء فإنها وردت على وجه لايحتمل معه التأويل بوجه...) 7 

کما أنه یثیت صفة الکلام لله عز وجل س إذا شاء بما شاء ‏ كسائر الصفات من غير 
تشبیه او تاویل› وانه صفة دات وفعل» وأن القران لكريم کلام الله عر وجل وعير مخلوق () 
یتکلم بمشیتته» کما دل على أن كلامه صفة قائمة بذاته وهي صفة ذات وفعل... )< 

وقال: (وقد دلت النصوص النبوية على أنه يتكلم إذا شاء بما شاءء وأن كلامه يسمع... وأن 
القران جمیعه حروفه ومعانيه نفس کلامه الدي تکلم ره ولیس بمخلوق ...)° 

هذا هو رأي ابن القيم في الأسماء والصفات عامة» والصفات الخبرية التي ورد فيها خبر من 
الكتاب أو السنة خاصة. 


المطلب الثاني: رأي الجهمية في الرؤية مع بيان موقف ابن القيم ورأيه : 
أولا : رأي الجهمية في الرؤية : 

سبق أن بينا ‏ عند الكلام عن رأي الجهمية في الصفات - أنهم ينفون عن الله تعالى كل 
مايمكن إطلاقه على المخلوق» فرارا س بزعمهم ‏ من التشبيه. 

كذلك شأنهم في الرؤية فقد نفوا رؤية الله عزوجل بالبصر في الدنيا والآخرة. 


يقول الإمام أحمد ‏ وهو يتكلم عن معتقدات الجهم بن صفوان : ِ 
(... ووضع أي الجهم ‏ دين الجهمية فإذا سألهم الناس عن قول الله تعالى: اليس 


.۲۷ وانظر: الجيوش الإسلامية ص‎ ٠٠١ ص‎ ١ مدارج السالكين ج‎ )١( 

(۲) انظر مدارج السالکین ج ۳ ص ٣٣۳‏ س .٣٥٤‏ 

(۳) انظر: مدارج السالكين ج ١‏ ص ۲١‏ ومختصر الصواعق المرسلة ج ۲ ص .٤۲۸‏ 
)٤(‏ مختصر الصواعق المرسلة ج ۲ ص .٤۲۹‏ 

(<) مختصر الصواعق المرسلة ج ۲ ص ۲۸). 


0 


6ا2 ٤‏ 
مئلوشی 4۶“ يقولون ليس كمثله شىء من الأشياء. ... ولاينظر إليه أحد في الدنيا ولا في 
الأحرة...)'. 


) وقول الشهرستاني وهو يحڪي معتقدات الجهم بن صفوان (... وهو أيضا موافق 

للمعتزلة في نفي الرؤية ...)0 , 

ویقول ابن حزه (ذهبت المعتزلة والجهم بن صفوان إلى أن الله تعالى لا يُرى في الأخرة“. 
ثانيا : موقف ابن القيم من رأي الجهمية في الرؤية : 

لقد رفض ابن القيم رأيهم وأنكره بلهجة قاسية تتضمن الحكم عليهم بالضلال واستدل 
على ثبوت الرؤية وبطلان رأيهم بأدلة كثيرة من الكتاب والسنة وأقوال الصحابة والتابعين والأئمة 
الازبعة ومن أخذ عنهي ولکٹرتها سأقتصر س إن شاء الله على إيراد دليلين من الكتاب» 
ومثلهما من السنة» ومثلهما من آقوال الصحابة والتابعين والأئمة ) 


أما الدليلان من الكتاب : 
فأحدهما: إخبار الله سبحانه وتعالی عن أعلم الخلق به في زمانه» وهو کلیمه ونجيه وصفیه 
من أهل الأض أنه سأل ربه تعالى النظر إليه فقال له ربه تبارك وتعالى #و. .أن ترطف وتكن نظ 
الج ل کان اس قر ڪاه موف رنق لمال رَه لجل ج د ًا ...4 الاية ‏ 
وبيان الدلالة من هذه الاية من وجوه عديدة : 
٠‏ أولها: أنه لايظن بكليم الرحمن ورسوله الکريم ان يسال ره ما لا يجوز عليه بل هو من 
أبطل الباطل وأعظم المحال. 


الوجه الاني: أن الله سبحانه وتعالى لم ینکر عليه سؤاله ولو کان محالاً لاأنکره عليه ولهذا 
لما سأل إبرا هيم الخليل ربه تبارك وتعالی أن يريه کیف يحیي الموتی لم ینکر علیه» ولما سال 
عيسى ربه إنزال المائدة من السماء نکر ا ولما سال و ربه نجاة إبنه انکر عليه 
سؤاله وقال ... إن آلا ن کم > قال رتإ نآ اواز مات لیہو 


)١(‏ آية )١١(‏ الشورى. 

(۲) الرد على الجهمية للإمام أحمد: عقائد السلف ص 1۷. 

(۳) الملل والنحل ج ١‏ ص .١١١‏ 

.۲ الفصل لابن حزم ج ۳ ص‎ ()٤( 

۲۲٣۳ انظر حادي الارواح ص ۲۲۲ س‎ )٥( 

ر ومن أرادها كاملة فعليه مراجعة حادي الارواح ص ۲۲۲ .۲٠۹‏ 
(۷) آية (١ ٤١(‏ الأعراف 


_ 0٦ 


سے کے یو سے و سے ا کے 


لرا عفري وتَرحَمُن ڪين لسرن ۾ 7 

الوجسه الغالث ٠‏ انه أجابه بقوله: «لن تراني) ولم يقل: 5 تراني ولا اني لست بمرئي أو ل 
تجوز رؤيتي» والفرق بین الجوابین ظاهر لمن تأمله» وهذا یدل على أنه سبحانه وتعالی یری» 
ولکن موسی لا تحتمل قواه رؤيته في هذه الدار لضعف قوة البشر فيها عن رؤيته تعالي ‏ 
يوضصحه. 

الوجه الرابع: وهو قوله: لاوک انظر إ لالجل فان تقر اسحَةَ کاند رفسو ف رىنی. O.‏ الاي 
فأعلمه أن الجبل مع قوته وصلابته لا يثبت لتجليه له فى هذه الدار فكيف اثر الضعيت 
الذي خحلق من ضعف . 

الوجه الخامس: أن الله سبحانه وتعالى قادر على أن يجعل الجبل مستقراً مكانه وليس هذا 
بممتنع في مقدوره بل هو ممكن وقد علق به الرؤية ولو كانت مُحالاً في ذاتها لم يعلقها 
بالممکن في ذاته. 

£ () م ص ر‎ e 

الوجه السادس: قوله سبحانه وتعالى :ا فلمانجلن رب لجل جارد ڪا( وهذا من أبن 
الأدلة على جواز رؤیته تبارك وتعالی» فإنه دا جاز ان يتجلی للجبل الذي هو جماد لا ثواب له 
ولا عقاب فکیف يمتح أن يتجلی لأنبیائه و رسسله وأوليائه في دار کرامته ویریهم نفسه؟ فأعلم 
سبحانه وتعالى موسى أن الجبل إذا لم يثبت لرؤيته في هذه الدار فالمشر أضعف. | 

الوجه السابع : أن ربه سبحانه وتعالی قد کلمه وخاطبه وناجاه وناداه ومن جاز عليه التکلم 
والتكليم وأن يسمع مخاطبة كلامه معه بغير واسطة فرؤيته أولى بالجواز»› ولهذا لا یتم إنکار الرؤية 
إلا بانکار اكليم وقد جمعت هذه الطرائف بین إنکار الأمرين فانکروا أن یکلم أحداً أو يراه 
أحد» ولهذا ساله موسى النظر إليه لما اسمعه کلامه» وعلم نبي الله جواز رؤیته من وقو ع حطا به 
وتکلیمه» فلم يخبره باستحاله ذلك علیه» ولکن اراه أن ماسأله لا یقدر على احتماله کما لم 
ثبت الجبل لتجليه.» وأما قوله تعالى: فلن برل FS EE‏ 
تدل على دوام النفي ولو قدت بالتا بيد فکیف دا أطلقت»› قال تعالی :ل ولن موه آبد 2 ر َ )٥(‏ 

سر لے 9 Si‏ ر سرک سے رو c(1‏ 

مع قوله تعالى: ‏ وناد يمرك يض ‌علمتاريك 4 


)١(‏ أية )٤١۷ »٤٦(‏ سورة هود. (۲) آية )١٤١(‏ الأعراف. 
(۳) آية )١٤١(‏ الأعراف. )٤(‏ اية )١ ٤۳(‏ الأعراف 
)١(‏ آية )٥(‏ البقرة. () أية (۷۷) الزحرف. 


(۷) حادي الارواح ص ۳۲۳ .۳۲٤‏ 


— ۷ 


الدليل الثاني : 
قو تعای في شان لكفار: 5p‏ 2 عن زوم بو بز خخ ووی لإستدلال بها 
لم یره ه المومنون 0 يسمعوا کلامه کانو ضا محجوبین عنه» وقد إحتم بهذه الحجه 


الشافعي... وغيره من الأئمة _ فذكر الطبراني وغيره عن المزني قال: سمعت الشافعي يقول في 
س و کو سے ()( , £& £ 3 
اوه کر دحل :2 هم ڪن رم يوسي مجو 4 فيه دلیل على ان اولياء الله یرول ربهم 


بن الحكم هل يَرى الخلق كلهم رَبهم يوم القيامة المؤمنون والكفار؟ فقال محمد بن عبدالله: 
لیس يراه إلا المؤمنون قال محمد: وسل الشافعي عن الرؤية» فقال: يقول الله تعالى: ک5 َب 


گر 
همل 


عن رجهم لو وميل جولو 4 ففي هذا دلیل على أن المؤمنين لا يُحجّبون عن الله عز وجل © 
أما الأدلة من السنه على الرؤبة : 

فيقول ابن القيم: «وأما الأحاديث عن النبي ‏ عي _ وأصحابه» الدالة على الرؤية فمتواترة 
د أبو بكر الصديق» وآبر م هريرة؛ ابو ت سعید الخدري وجریر بن عبدالله ابجلي» ر وصهيب بن 
بالقبول اللہ وانشراح الصدر ١‏ بالعحريف التبديل وضيق العطن ولا كدب بھا ف کب 
بها لم يڪن إلى وجه ربه من الناظرين»› وکان عنه يوم القيامة من المحجوبين» ٤‏ 

ولكثرتها نكتفي بإيراد حديثين منها س كما وعدت أول البحث في هذه المسألة. 
الحديث الأول : 

یقول ابن القيم: (۰۰. وأما حديث ابي هريره وبي سعيد: ففي الصحيحين من حدیث ابي 
هريرة «أن ناسا قالوا يارسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال عل : هل تضامون في رؤية القمر 
ليلة البدر؟ قالوا: لاء يارسول الله. قال هل تضامون في رؤية الشمس ليس دونها سحاب؟ قالوا: 


)١(‏ آية )٠١(‏ المطففين. 

( ية )٠١(‏ المطففين. 

(۳) اية )٠١(‏ المطففين. 

(4) حادي الأرواح ص ۲۲۷ ۲۲۸. طريق الهجرتين ص .٠١١‏ 
() حادي الأزواح ص ۲۳۱. 


— 0 


لا. قال: فإنكم ترونه كذلك... الحديث»(“. 


الحديث الثاني : 

يقول ابن القيم: (.. . وما حديث صهيب فرواه مسلم في صحيحه من حدیيث حماد بن 
سلمه عن ابت عن عبدالرحمن بن بي ليلي عن صهَيبُ قال : قا ل س و : (إذا دحل 
أهل الجنة الجنة يقول الله عز وجل: تريدون شيعا أزيدكم؟ فيقولون: الم تبيض وجوهنا؟ الم 


ا 


تدخلنا الجنة وتنجينا من النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شين أحب إليهم من النظر 
ج سر مر 


إلى ربهم» دم تل هده الارة: لذن أحسستوا مسي وَزيادة 4 اا 6 ودا حدیث رواه الأئمة 
عن حماد وتلقوه عن بيهم بالقبول والتصديق)' 


وأما الأدلة من أقول الصحابه على الرؤية : 
فهي كثيرة ‏ وإليك اثنين منها : 
الأول : قول أبي بكر الصديق رضي الله عنه: قال ابو اسحاق: عن عامر بن سعد: قرا ابو 
چ سرک ورو س ل 
بكر الصديق: E:‏ أحسنوا احسى وياد . 


فقالوا: ۶ الزيادة ياخليفة رسول ا٩‏ قال : النظر إلى وجه اه تبارك اعا ٠‏ 


ميس الدا جا الم ب اي خالد لري عر أ لامر ع إسحاق لدان 
عن عمارة بن عبيد قال: سمعت عارا: يقول: (من تمام النعمة دخول الجنة النظر إلى وجه ال 


تبارك وتعالى في جتته) ٩‏ 


(۱) اخحرجه البخاري كتاب الأذان باب ۱۲۹. 
وأخرجه الترمذي كتاب الجنة باب ١٠ء .١۷‏ 
(۲) حادي الارواح ص ۲۳۳ .۲٣۳‏ 


(۳) اية (۲۹) يونس. 

)٤(‏ اأخرجه مسلم برقم ۱۸١‏ في الإيمان باب إثبات رؤية المؤمنين ربهم يوم القيامة» والترمذي برقم ۲٣٣٠١‏ في صفة 
الجنة باب ما جاء في رؤية الرب» جامع الأضول ج ۱١‏ ص .٥٦۰‏ 

.۲۳۹ حادي الازواح ص ۲۳۸ س‎ )٥( 


(YD‏ ية (۲۱) يونس. 
(۷) ص ۲٣۹‏ حادي الارواح. 
(۸) المرجع السابق. نفس الصفحة. 


0۹ ے 


وأما اللالة من أقوال التابعين 

فيقول ابن القيم: «وأما التابعون... وعصابة الإيمان من ائمة الحديث والفقه والتفسير وائمة 
التصوف» فأقوالهم أكثر من أن يحيط بها إلا الله عز وجل( 
وإليك النين منها : : 

الأول: قال سعيد بن المسيب: الزيادة: النظر إلى وجه الله رواه مالك» عن يحیی» عله( ) 


الغاني: قال الأعمش وسعيد بن جبير: إل شرف هل الجنة لمن ينظر إلى الله تبارك وتعالى 
عدوة وعشيه ۳ 


وما الأدلة من أقوال الأئمة الأبعة ومن أخذ عنهم س وأئمة اللغة فهي كثيرة جدأ ونكتفي بإيراد 
امثلة منها: 
(قوں الإمام مالك رحمه الله قال أحمد بن مصہلح المصري: حدنا عبدالله بن وهب 
قال: قال مالك بن آنس: الناس ينظرون إلى ربهم عز وجل يوم القيامة بأعينهم.» وقال الحارث 
بن مسکين: حدٹنا اُشهب قال: سيل مالك عن قوله عز وجل: وجه وميا مذ اضر ِل را 
اظرة 04 اتنظر نظ ي الله عز وجل؟ قال: نعم.» فقلت: إن أقواماً يقولون تنتظر ماعنده» قال: بل 


تنظر إليه نظرا...٠٠‏ 

قول الأوزاعي: ذكر ابن أبي حاتم عنه قال: إني رجو ان يحجب الله عز وجل جهما 
وأصحابه عن أفضل ثوابه الذي وعده الله أولياءه حين يقول: ود ومين اضر . إل ربا 
تاظرةً 4 فجحد جهم وأصحابه أفضل ثوابه الذي وعده الله أولياءه ٠‏ 

قول الإمام أحمد: روي عنه في مسسألة الروية كلام کثیر.٠‏ منه: ما رواه إبراهيم بن زياد 
الصائغ قال: سمعت أحمد بن حنبل يقول: «الرؤية من کذب بھا فهو زندیق). 


قول المزني: ذکر الطبراني في السنة عن إبراهيم عن ابي داود المصري قال: كنا عند نعيم 


)1( ص ۲٦۱‏ حادي الأرواح. 

(۲) حادي الازواح ص ۲٣۱‏ س .۲٦۲‏ 
(۳) المرجع السابق ص .۲٠۲‏ 

)٤(‏ اية (۲۲» ۲۳) القيامة. 

.۲٦۳ حادي الأزواح ص‎ )٥( 

(1) اية (۲۲» )۲۳١‏ القيامة. 

(۷) حادي الأرواح ص .۲٠٤‏ 

(۸) حادي الارواح ص ۲۹۹. 


ن حماد جلوساء فقال نمیم للمزني: ما تقول في القران؟ فنا ل: أقول إنه كلام اللّه.» فقال: غير 
مخلوق؟. فقال: غير مخلوق).. قال: وتقول: إن اله یری يوم القيامة؟ قال: نعم( 


قول جميع أهل اللغة: ق ل ابو عبدالته بن بطة سمعت (آبا عمر) محمد بن عبدالواحد 

سے ا سر سے IEE‏ 
5ایا ی تهمیوم يلقو بسا .104 جمع آهل األعة عار أن اللقاء 
هنا لا یکون إلا معاينة ونظرا بالأبصار» وحسبك بهذا الإسناد م 

وبعد أن إنتھی ابن القيم س رحمه الله م من سياق الأدلة من الكتاب والسنة وأقوال الصحابة 
والتابعين والأئمة بعدذهم. عقد فصلا س في وعید منکري الروية س ساق فيه أدلة من الكتاب 
والسنة تتضمن الوعيد الشديد لمنكري الرؤية... إلى أن قال: «فصل: قد دل القران والسنة 
المتواترة وإجماع الصحابة وأئمة الإسلام اهل الحديث» عصابة الإسلام.. . وخاصة رسول الله 
(عی» على: أن الله سبحانه وتعالى يُرى يوم القيامة بالأإصار عياناً كما يُرى القمر ليلة 
البدر صحوا وكما ترى الشمس في الظهيرة فإن كان لما أخبر الله ورسوله عنه من ذلك حقيقة 
وإن له والله حق الحقيقة س فلا يمكن أن يروه إلا من فوقهم لاستحاله أن يروه من أسفل 
منهم أو خلفهم أو أمامهم أو عن يمينهم أو عن شمالهم. وإن لم يكن لما أخبر به حقيقة كما 
يقول آفراخ الصابغة والفلاسفة والمجوس... بطل الشر ع والقرانء فإن الذي جاء بهذه الاحاديث 
هو الذي جاء بالقران» والشريعة» والذي بلغها هو الذي بلغ الدين فلا يجوز أن يجعل كلام الله 
ورسوله عضين» بحيث يوّمن ببعضها ويكفر ببعضها فلا يجتمع في قلب العبد بعد الإطلاع على 
هذه الأحاديتث وفهم معناها إنکارهاء والشهادة أن محمد رسوں اله آبدا... إلى أن قال : 
والمنحرفون في باب الرؤية نوعان: أحدهما: من يزعم انه یری في الدنيا... (الثاني) س من يزعم 
انه لا یری في الاخرة البتة... وما اخبر الله به ورسوله وأجمع عليه الصحابة والائمة يكذب 
الفريقين“ ). 

هدا هو موفف ابن القيم من راي ال لجهمية ٿي الروية . وال أعلم. 
ثالفاً : رأي ابن القيم في الرؤية : 
_ إليك شيء من أقوال الإمام ابن القيم الي توضح رأيه في هذه المسالة. يقول ‏ رحمه الله 
)١(‏ حادي الارواح ص .۲٦۷‏ 
)۲( ية )٤ ٤ c۳(‏ سورة الأحزاب. 


(۳) حادي الارواح ص ۲۹٣۷‏ س ۲۹۸. 
)٤(‏ حادي الارواح ص ۲۹۸»› ۲۹۹. 


س إل“ سے 


(... وجعل ثوابه إذا قدم إليه أكمل الثواب وأفضله وهو النظر إلى وجهه ‏ سبحانه 
وتعالی ...)('. ) 

ويقول في مقام آخر: (... فبذكره تطمئن قلوبهم وبرؤيته في الأخرة تقر عيونهم ولا شيء 
يعطيهم في الاخحرة ا حب إليهم من النظر إليه. ...(. ويقول في مقام اخر (الباب الخامس 
والستون في رؤيتهم ربهم تبارك وتعالی بأبصارهم جهرة كما يرى القمر ليلة البدر» وتجليه لهم 
ضاحکا إليهم. هذا الباب أشرف أبواب الكتاب... وأقرها لعيون أهل السنة والجماعة... إتفق 
عليها ‏ اي الروية ‏ الأنبياء والمرسلون وجميع الصحابةء والتابعون» وأمة الإسلامء» على تقابع 
القروك... 

۰ في مقام اخر: (قد دل القران والسنة وتر وإجماع الصحابة وأئمة الإاسلام وهل 
الحديث عصابة ا وخاصة رسول الله ( ی على ان الله سبحانه رک یری یوم 
لما أخبر الله ورسوله عنه مى ذالك حقيقة» وإن له وله حى الحقيقةء فاد پمک أن روه الام 
فوقهم لاستحالة أن يروه من أسفل منهم أو خلفهم أو أمامهم أو عن يمينهم أو عن 
شمالهم... )0 . 

من هذه الأقوال يتضح رأي ابن القيم في الرؤية. 

وهر آنه يشمت رؤیة المؤمنين اربهم سحانه زتعالی من فوقهم في ا 8 الابصار عیانا 


انيا : رأي الجهمية في أفعال العباد مع بيان موقف ابن القيم ورأیه : 
( أ ) رأي الجهمية في أفعال العباد م المناقشة: ١‏ 

يتلخص رأي الجهمية في هذه المسالة في أنه لافعل لأحد غير الله تعالى والإنسان مجبور 
على عمله» والأعمال تنسب إليه مجازاً كما تنسب إلى الجمادء فالإنسان والجماد لايختلفان 
فكتب فلان وقتل مجازات كما يقال أثمر الشجر وتحرك الحجر» والثواب والعقاب جبر 
والتكليف جبر. 


(۱) الوابل الصیب ص .٠۹‏ 

(۲) طریق الهجرتین ص .٩1‏ 
(۳) حادي الواح ص ۲۲۲. 
)٤(‏ حادي الارواح ص .۲٦۹‏ 


س ٦۲‏ س 


يقول البغدادي مبيناً مذهب الجهمية في أفعال العباد: وقال: أي الجهم ‏ (لا فعل ولا عمل 
لأحد غير الله تعالى وإنما تنسب الأعمال إلى المخلوقين على لجاز کہ يقال زالت الشمس» 
ودارت الرحی من غير أن تكونا فاعلتين أو مستطيعتين لما وصفتا به) 

وقال الشهرستاني معدداً آراء الجهم بن صفوان: (... ومنها قوله في القدرة الحادثه: إ 1 
الإنسان ليس يقدر على شيء وا يوصف بالإستطاعة وإنما هو مجبور في أفعاله» لا قدرة له 
ولا إرادة» ولا اختيار» وإنما يخلق الله تعالی الأفعال فيه على حسب ما یخلق في سائر 
الجمادات» وينسب إليه الأفعال مجازا كما ينسب إلى الجمادات» كما يقال: «أثمرت الشجرة 
وجرى الماء وتحرك الحجر» وطلعت الشمس» وغربت وتغيرت السماء» وأمطرت وأزهرت الأزض» 
وأنبتت» إلى غير ذلك والثواب والعقاب جبر كما أن الأفعال جبر: وإذا ثبت الجبر فالتكليف 
أيضاً جبر )(). 


والذي دفع الجهمية إلى هذا الرأي إعتقادهم: : أنه يترتب على القول بان العبد يخلق عمل 
فصور فار له كن يعض المخلرقات روجو شريك له في الخلق وهو العبد واللّه يقول: اله 
لڪل سىء ... الآية ویقول: وله لق ومانعم لو ي ° . 


يقال لهم إعتقادكم هذا ال فإنه ۵ ترب على القول بأن للعبد قدرة ومشيئة تحت قدرة 
اله ومشگیته» ماد کرتم من فصرر قدرة اله عن !ڊ بعض المخلوقات ووجود الشريك إلا دا قیل بأن 
العبد مستفا بهدرنه 9 مته . 

کما ان إستدلالكم بهذه الايات على هذا الاعتقاد باطل فإنها لا تدل على مازعمتموه؛ إذ 
أنها لا تنافي وجود قدرة للعبد تحت قدرة الله يفعل بها فتکون أُعماله خلق له مخلوقه لل 


کما انه يترتب على اعتقادكم هذا لوازم باطله: من القول بإبطال التكليف» والثواب والعقاب» 
وإرسال الرسل» فإذا كان العبد مجبوراً على عمله فكيف ثاب ویعاقب على ما لم یفعل؟! 
وكيف يكلف بعمل غيره» اليس هذا محض الظلم؟ تعالى الله عما يقول الظالمون علواً كبيرأ 
ولم ارسل الله الرسل مادام العبد كالريشة في مهب الرياح؟! فليترك عالم الانسان دون رسول 


)۲( الملل والنحل للشهرستاني ج ١‏ ص ١١١‏ س ١١١‏ المطبعة الأدبية بمصر . 
(۳) أية (1۲) الزمر. 
(6( اية )۹٦(‏ الصافات. 


— ۳ 


كما ترك النبات والجماد دون رسول. 

فإذا کانت هده اللوازم باطلة» فما يودي إليها باطل. واللّه أعلم. 
(ب) موقف ابن القيم من رأي الجهمية فى أفعال العباد : 

ذ کرت آنفاً: أن الجهمية يرون أن العبد مجبر على عمله» وان الثواب والعقاب جبر 
والتكليف جبر. والآن لنعرف موقض ابن القيم من هذا الرأي. 

يتضصح موقضف ابن القيم: من الردود» والمناقشة التي أجرها في صورة مناظرة بين جبري 
وسني › ومن > المهاجمة القاسية اللهجة التي قابل بها أصحاب هدا الرأي» وهر في کل ما 
ذکرت بین بمللان هذا المذهب الجبري» مما يدل على انه لا يراه ولا يقره. 


أما الردود فمنها ما يلي : 

| س قال تعالی: رمارمی ت وریت رککک ان ى4 . 

يقول ابن القيم بعد أن ساق هذه الاأية ‏ إعتقد جماعة أن المراد بالاأية: سلب فعل 
الرسول عنه» وإضافته إلى الرب تعالى» وجعلوا ذلك أصلاً فى الجبر» وإبطال نسبة الأفعال إلى 
العباد» وتحقيق نسبتها إلى الرب تعالى وحده» وهذا غلط منهم في فهم القران» فلو صح ذلك 
لوحب طرده في جميع الأعمال .» فیقال: ماصلیت إذ صلیت» وما صمت إذ صمت» وما 

ضحیت إذ ضحيت» ولا فعلت كل فعل إذ فعلته ولكن الله فعل فعل ذلك فإن طردوا ذلك لزمهم 

في جميع أفعال العباد طاعاتهم ومعاصيهم» إد لا فرق» فان خحصوه بالرسول وحده وأفعاله 
جميعها أو رميه وحده» فهؤلاء لم يوفقوا لفهم ما أريد بالاية. 

وبعد: فهذه الآية نزلت في شأن رميه (عيه) المشركين يوم بدر بقبضة من الحصباء فلم 
تدع وجه أحد منهم إلا أصابته. ومعلوم أن تلك الرمية من البشر لا تبلغ هذا المبلغ» فكان من 
يل مبداً الرمي وهو الحذف ومن الله سبحانه وتعالى ‏ نيابة _ الإيصال فاضاف إليه رمي 
الحذف الذي هو مبدؤه ونفى عنه رمي الاإيصال الذي هو نهايته. 

ونظير هذا قوله في الاية نفسها :و کی شت لوهم وک اله لھ 4 5 قال :و مارمیک د 
رمتو کا ریک فأخبر أنه وحده هو الذي تفرد بقتلهم ولم يكن ذلك بكم کر 
تفرد بإیصال الحصباء إلى أعينهم» ولم يكن ذلك من رسوله» ولكن وجه الإشارة بالاية: انه 


سسحانه أقام اسباباً ظاهرة لدفع المشركين»› وتولی دفعهم وإھلا کھم باسہاب باطنه غير الاسباب 
(0 آية ١۷(‏ الأنفال. 


— ٦) 


التي تظهر للناس فكان ما حصل من الهزيمة والقتل والنصر مضافاً إليه» وبه» وهو خير 
الناصرين'. 


فصل: في تضمنها للرد على الجبرية.» وذلك من وجوه: 

أحدها : من إثبات عموم حمده سبحانه.» فإنه يقتضي أن لا يعاقب عبيده على ما لا قدرة 
لهم عليه» ولا هو من فعلهم» بل هو بمنزلة ألوانهم» وطولهم وقصرهم» بل هو يعاقبهم على نفس 
فعله بهم فهو الفاعل لقبائحهم في الحقيقة» وهو المعاقب. لهم عليها» فحمده عليها یابی ذلك 
أشد الإباء» وينفيه أعظم النفي.» فتعالى من له الحمد كله عن ذلك علواً كبيراً.» بل إنما 
يعاقبهم على نفس أفعالهم التي فعلوها حقيقة.» فهي أفعالهم لا أفعاله» وإنما أفعاله العدل 
والااحسان والخيرات'. 

الوجه الثاني: إثبات رحمته ورحمانيته ينفي ذلك؛ إذ لا يمكن إجتماع هذين الأمرين قط: أن 
یکون رحماناً رحیماً» ویعاقب العبد على ما لا قدرة له عليه ولا هو من فعله» بل یکلفه ما لا 
يطيقه» ولا له عليه قدرة البتة» ثم يعاقبه عليه.» وهل هذا إلا ضد الرحمه ونقض لها وإبطال؟ 
وهل يصح في معقول أحد إجتماع ذلك والرحمة التامة الكاملة» في ذات واحدة؟!“. 

الوجه القالث: إثبات العبادة والاستعانة لهم» ونسبتها إليهم بقولهم «نعبد» ونستعين» وهي 
نسبة حقيقية لا مجازية» والله لا يصح وصفه بالعبادة والإستعانة التي هي من أفعال عبيده» بل 
العبد حقيقة هو العابد المستعين. واللّه هو المعبود المستعان ب . 

وأما المناقشة : فقد ناقش ابن القيم الجهمية في صورة مناظرة آأجراها بين جبري وسني› 
وهو في كل منها _ ينصر السني على الجبري. ونظرا لطولها نكتفي بسياق مقطع يسير 
منها ونحيل القاريء إلى مصدرها إذا أراد الإطلاع عليها. 

قول ابن القيم: الباب التاسع ڪشر : في ذکر مناظرة جرت بين جبري وسني جمعهما 
إن لم نقل بالجبر أئبتنا فاعلا للحوادث مع الله إن شاء فعل» وإن شاء لم يفعل.» وهذا شرك 
ظاهر لا يخلص منه إلا القول بالجبر. 
)١(‏ مدارج السالکين ج ۳ ص ۰٤۲۷ ٠٤۲١‏ دار الكتاب العربي بيروت ‏ الطبعة الثانية ‏ ۳۹۲۳١ه.‏ 
(۲) المرجع السابق ج ١‏ ص .٠١‏ 
)٤( )۳(‏ مدارج السالكين ج ١‏ ص .٠١‏ 


٦۹ 


قال السني: بل القول بالجبر مناف للتوحيد ومع منافاته للتوحيد فهو مناف للشرائح ودعوة 
الرسل والثواب والعقاب فلو صح الجبر لبطلت الشرائع وبطل الامر والنهي» ويلزم من بطلان ذلك 
بطلان الثواب والعقاب ٠‏ 

واستمرت المناظرة ‏ بهده الطريقة ‏ الجبري يورد الشبهة والسني يهدمها. 

وأما المهاجمة القاسية اللهجة ‏ فمنها. قوله: ‏ بعد أن قرر قدرة الله على أفعال العباد 
وإرادته لها وأنه هو الذي جعلهم فاعلين بقدرته ومشيئته» ثم تكلم في مذهب المعتزلة... إلى أن 
قال: «ولا نظن به ظن السوء ونجعل له مثل السوء أنه يعاقب عباده على ما لم يفعلوه ولا قدرة 
لهم على فعله بل على ما فعله هو دونهم واضطرهم إليه وجبرهم عليه وذلك بمنزلة عقوبة الزمن 
إذا لم يطير إلى السماء وعقوبة أشل اليد على ترك الكتابة وعقوبة الاحرس على ترك الكلام فتعالى 
الله عن هذين المذهبين الباطلين المنحرفين عن سواء السبيل»". 

ويقول في مقام أخر ‏ ذاماً المعتزلة والجبرية: (... والطائفتان في عمى عن الحق القويم 
والصراط المستقيي. 
(ج) ري ابن القيم في أفعال العباد : 

إن مذهب ابن القيم في هده لمسألة هو مذهب شيخه ابن تيمية بل هو مذهب أهل السنة 
ععامة. وليتضح رأيه: نضع أمامنا عدة نصوص له نستنبط منها رايه. 

يقول ابن القيم: (العبد بجملته مخلوق لله جسمه وروحه وصفاته وأفعاله» وأحواله فهو 
مخلوق من جميع الوجوه» ولق على نشأة وصفة يتمكن بها من إحداث إرادته وأفعاله» وتلك 
النشأة بمشيعة الله وقدرته وتکوینه» فهو الذي خلقه» وكونه كذلك» وهو لم يجعل نفسه كذلك» 
بل حالقه وباريه جعله مدا لارادته» وأفعاله» وبذلك آمره» ونهاه» وأقام عليه حجته» وعرضه 
للثواب والعقاب فامره بما هو متمکن من إحداثه» ونهاه عما هو متمکن من ترکه» ورتب ثوابه 
وعقابه على هذه الأفعال» والتروك التي مكنه منها وأقدره عليهاء وناطها به... فکان مریداً شائیا 
بمشيعة الله له ولولا مشيعة الله أن يكون شائياً لكان أعجز» وأضعف من أن يجعل نفسه شاثياء 
فالرب سبحانه أعطاه مشيئةء وقدرة وإرادة وعرفه ما ينفعه وما يضره» وأمره أن يجري مشيئته وقدرته 
في الطريقة التي يصل بها إلى غاية صلاحه) 
() شفاء العليل ص ١۳۹‏ وللاستزادة انظر ص ۱۳۹ ٠٠١۲‏ - شفاء العليل دار المعرفة ‏ بيروت. لبنان. 
() شفاء العليل ص ٠٤‏ دار المعرفة س بيروت. 


)۳( سّمفاء العلل ص ۹ دار المعرفة بیروت . 
ر٤)‏ شفاء العلیل ص ۱۳۷ س ۱۳۸. 


س 


وقال: (... والصواب أن يقال: تقع الحركة بقدرة العبدء وإرادته التي جعلها الله فيه فالله 
سبحانه إذا اراد فعل العبد خلق له القدرة والداعي إلى فعله فيضاف الفعل إلى قدرة العبد إضافة 
المسبب إلى سسبمة » ويضاف لى قد رة الرب إضافة المخلوق إلى الخالق» فاه يمع وقو ع مقدور 
بين قادرین قدرة أحدهما اثر له لقدرة اللاحر» وهي جزء سبب» وقدرة القادر الاخر مستقلة بالقاثير . 
والتعبير عن هذا المعنى بمقدور بین قادرین تعبیر فاسد» وتلبيس» فإنه يوهم أنهما متكافقان في 
القدرة كما تقول: هذا الثوب بين هذين الرجلين...» وإنما المقدور واقع بالقدرة الحادثة وقو ع 
المسبب بسببه» والسبب والمسبب والفاعل والاله كله أثر القدرة القديمةء ولا نعطل قدرة الرب 
سبحانه عن شمولهاء وكمالها وتناولها لكل ممكن» ولیس في الوجود شيء مستقل بالتاثیر» سوی 
إثبات خالق سوی الله أو القول بوجود مخلوق لا خحالق له...» وإذا عرف هذا فنقول: الفعل وقع 
بقدرة الرب حلقا وتکوینا کما وقعت سائر لمخارقات : بقدرته وتکوینه» وبقدرة العبد سببا 
ومباشة» والله خلق الفعل» والعبد فعله» وباشرة»› والقدرة الحادثة وأثرها وأقعان بقدرة الرب 
إجماع من آهل السنة حكاه الحسين بن مسعود البغوي وغيره فالعبد فعلها حقيقة والله خالقه 
وخالق ما فعل به من القدرة والإرادة وخالق فاعليته. 

وقال: «إعلم أن الرب سبحانه فاعل غير منفعل» والعبد فاعل منفعل وهو في فاعليته منفعل 
للفاعل الذي 5 ينفعل بوجه» فالجبریه شهدت کونه منفعلا يجري عليه الحکم بمنزلة الالة 
والمحل. .. ولم يجعلوه فاعلا إلا على سبیل المجاز» فقال» وقعد عندهم بمنزلة مرض. . 
ودحو ذلك مما هو فيه منفعل محص ... الى أن قال: وأهل العلم والاعتدال أعطوا کلا المقامين 
حقه ومهدوا وقو ع الثواب والعقاب على من هو أولى به فأبتوا نطق العبد حقيقة» وإنطاق الله له 
حقيقة... ومتعلق الأمر والثواب والعقاب الفعل لا الإنفعال). 

وقال: «إحداث الله سبحانه لها بمعنى أنه خلقها منفصلة عنه قائمة بمحلهاء وهو العبده 
فجعل العبد فاعلا لها بما أحدث فيه من القدرة والمشيعة» وإحداث العبد لها بمعنى أنها قامت 
ره وحدنت بارادته وفدرته وکل من الاحداثين مستلزم للاخ ولکن جهه الاضافة مختلفة فما 
أحدثه الرب سبحانه من ذلك فهو مباين له قائم بالمىخلوق مفعول له لا فعل» وما أحدثه العبد 
فهو فعل له قائم به به یعود اليه حکمه ویشتق له منه إسمه» وقد أضاف الله سبحانه کثیراً من 


.١١١ شفاء العليل ص‎ )۲( ٠٤١ - ١٠٤١١ شفاء العلل ص‎ )١( 
تجد فيه أمثلة توضح الانفعال والفعل.‎ ٩٩ س‎ ۸۰٩ وانظر ص‎ ۰٠۳۰۹ ۱۳٤ شفاء العلیل ص‎ )۳( 


۷ س 


الحوادث إليه وأضافها إلى بعض مخلوقاته...» وإذا كان كذلك تبين أن إضافة الفعل الإحتياري 
إلى الحيوان بطريق التسبب وقیامه به ووقوعه بارادته لاينافي إضافته إلى الرب سبحانه خلقاً 


ومشيئة» وقدراء ونظيره قول تعالی: إن نَا طعا الماءُ منک ف ارب 4 “ وقال لنوح: #ل... 


ا لفيا من ڪل زوين اني .. الآية ي“ فالرب سبحانه هو الذي حملهم فيها بإذنهء وأمره» 
ومىسىيگته › ووج حملھہ رفعله ومشیغته )(. 


وقال: مبینا عدم اضطرار المرء وإجباره على الفعل إذا خلقه الله» وخلق أسبابه: (.. 
له مک آل فمل ود لا شل وک بسر مضطرا ملحا بخاقها فی ا بخاق آسباا رمه 
فإنه' إنما حلقت فيه على وجه يمكنه فعلها وتركها ولو لم يمكنه الترك لزم اجتماع النقيضين وأن 

١ .‏ . . . 4 
یکون مریدا غير مرید فاعل غیر فاعل...)“ 

وقال: مبيناً أثر القدرة في فعل المعصية ...١‏ لإرادته واختياره وقدرته أثر فيها وهي السبب 
الذي خلقها الله به فى العبد»(“. 

مما سبق من نصوص يتضح أن ابن القيم يرى أن الله خالق كل شيء وأنه حلق العبد وقدرته 
وإرادته» فهو يثبت لله.الخلق كما ترى الجبريه ويخالفهم في إثبات الفعل للعبد.» ويرى أن قدرة 
الله مهمتها الخلق وقدرة العبد مهمتها الفعل» ولذا يضاف العمل إلى الله لأنه خالقه» ويضاف 
إلى العبد لأنه فاعله» ومعنى خلق الله للفعل: أن الله خالق قدرة العبد وإرادته وجميع أسباب 
الفعل. 

والأعمال تنسب إلى الله نسبة المخلوق إلى الخالق» وتنسب إلى العبد نسبة المسبب إلى 
السبب.» ويرى أن هناك صلة وثيقة بين تأثير قدرة الله وقدرة العبدء فما تفعله قدرة العبد أثر لفعل 


۹ 
اا 


الله . 


ففعل العبد إنفعال لاأفعال الله .( ولا يمصد ابن القيم بهذا الانفعال أن العبد مجبور» بل 
يقصد أن اله يخلق کل شيء» وان تله جرت على توقف المسسيات على الاأسباب» ومن 

أسباب أفعال الناس قدرتهم وإرادتهم ثم أن هذه الإرادة التي اأعملاها الله للعباد بها يختارون الفعل 
على الترك» هي مفتاح المسئولية» ومتعلق الأمُر والنهي» والثواب والعقاب. وعليه فليس العبد 
)١(‏ أية )١١(‏ الحاقة. 
(۲) اية )٤١(‏ هود. 
(۳) شفاء العلل ص .٠۷١‏ 
)٤(‏ شفاء العلل ص ٠۳۷‏ 
(ه) شفا العليل ص ٠۳۷‏ و الضمير في قوله (خلقها الله به) يعود إلى المعصية. 


— ۸ 


مجبوراً لوجود هذه الإزادة التى يختار بها الفعل على الترك. 

وليس خالقاً لفعله؛ لأن قدرته وإرادته سبب للفعل س فقط س وهى مخلوقة لله كما يرى أن 
فعل العبد يتوقف على إرادة اللّه؛ لأنه لا يكون فى ملكه الا ما يريد كما فرق بين إضافة الفعل 
إلى الله وإلى العبد فيضاف إلى الله خلقاً ولا يشتق له منه وصف ويضاف إلى العبد فعلا 
ویوصف بمشتقاته والله أعلم. 
ثالتاً : رأي الجهمية في علم الله مع بيان موقف ابن القيم ورأيه : 


( أ ) رأي الجهمية : 
إن الجهمية يرون أن علم الله مُخدّث مخلوق لا في محل وأن الله تعالى لا يعلم بالأشياء 
قبل کونها ', ٠‏ 


قول ابن حزم: (... فقال جهم بن صفوان» وهشام بن الحكم... وأصحابهم )5 علم الله 
تعالی هو غير الله وهو مخدّث مخلوق ...) وقال الشهرستاني ‏ وهو يحكي معتقدات 
الجهم ‏ (... ومنها إثباته علوما حادثه للباري سبحانه وتعالى لا في محلء. وقال: لا يجوز أن 
يعلم الشىء قبل خلقه... )0 . 
(ب) موقف ابن القيم من قول الجهمية :| 

إن علم الله محدث مخلوق وأنه لا يعلم بالأشياء قبل كونها ‏ ورأیه. 

لقد رفض ابن القيم هذا الرأي ورمى من قال به بالكفر واستدل على بطلانه بالكتاب والسنة 
واتفاق الرسل من أولهم إلى خاتمهم» والصحابة» ومن تبعهم من الأئمة» على خلافه. كما 
استدل بالكتابة السابقة حين خلق الله سبحانه وتعالى القلم. فكتابته سبحانه وتعالى لما هو 
كائن تدل على علمه السابق به. وكذلك ارتباط الخلق بعلمه» يقتضي إحاطته به وتقدمه عليه. 
وليك شيء من أقواله ‏ رحمه الله في هذا الصدد س يقول ابن القيم: (الباب العاشر في 
مراتب القضاء والقدر التي من لم يؤمن بها لم يؤمن بالقضاء والقدر» وهي اربع مرات: 

المرتبة الأولى: علم الرب سبحانه وتعالى بالأشياء قبل كونها... إلى أن قال: فأما المرتبة 
الاولى: وهي العلم السابق فقد اتفق عليه الرسل من أولهم إلى خاتمهم واتفق عليه جميع 
الصحابة ومن تبعهم من الله وخالفهم مجوس الأة.» وكتابته السابقة تدل على علمه بها قبل 
)١(‏ انظر الفرق بين الفرق للبغدادي ص ۹۹4١ء‏ والمقالات لابي الحسن الأشعري ج ١‏ ص .۲۸۰١‏ 
(۲) الفصل لابن حزم ج ۲ ص .٠١١‏ 
(۳) الملل والنحل للشهرستاني ج ۱ ص ١٠١ ۱١۹‏ . 


— ٦٩۹ 


کونها؛ وقد قال تعالى: ادال ریکل لم اتیک ی باعل الأزض حلي ار لضان 
يدفم اوس ڭا لدماء نسَح صمد ك ومرس لك الإ أعلم ما لا مون 4© 
قال مجاهد: علم من إبليس المعصية» وخلقه لهاء وقال قتاده: کان في علمه آنه سيکون من 
تلك الخليقة أنبياى ورسل وق صالحون وساكنوا الجنة.» وقال ابن مسعود: أعلم ما لا تعلمون 
من إبليس.» وقال مجاهد أيضا: علم من إبليس أنه لا يسجد لأدم.» وقال تعالی: وتونم 
لم الساعة ويار اميت يعارم ف ارجام وماتدری سادا ڪيب د وما ری َس 
بأ رض تمو ! إنالله ليب و 4 وفي المسند س حدیث لط ر بن عامر رضي الله عنه آنه 
قال: يارسول الله ما عندك من علم الغيب؟. فقال (ع: «ضَنْ ربك بمفاتیح خمس من 
الغيب لا يعلمها إلا الله وأشار بيده.» قلت وما هي؟ قال: علم المنية قد علم منية أحدكم ولا 


تعلمونه.» وعلم المني حين يكون في الرحم قد علمه ولا تعلمونه» وعلم ما في غد وما نت 
طاعم ولا تعلمه. وعلم يوم الغيث يشرف عليكم. .. مشفقين فيظل يضحك قد علم أن غوثكم 
إلى قريب . .. وعلم يوم الساعة" ٠‏ وقد تقدم حديث علي المتفق على صحته. .. ما من نفس 
منفوسة إلا كتب مكانها من الجنة أو النار... الحديث»... وقال تعالى: أفرءَيتَمَنِ اذ 
إللهه: هوب ولأ عل عار هد“ قال ابن عباس: علم ما يكون قبل أن يخلقه. وقال أيضاً: على 
علم قد سبق عنده». وقال أيضاً: یرید الأمُر الذي سبق له في م الكتاب» وقال سعيد بن جبير 
وا على علمه فيه وقال أبو اسحاق: آي على ما سبق في علد آم شال قبل اد يخلقه› 

ا: الذي ذكره جمهور المفسرين..... وقال تعالى: لزتعا له بعلم ماني الما 
ا کے فک ل کل ر الله یی 4 والله سبحانه وتعالی قد علم قبل أن يوجد 


عباده أحوالهم وما هم عاملون 0 2 إليه صائرون د ثم أخرجهم إلى هذه الدار ليظهر معلومه 
الذي علمه فيهم كما علمه.. 


وقال في مقام آخر: اء ودر س عند لعل الست يع مر جاء بها نبيهم وأخبر 


)١(‏ اية )۳١(‏ البقرة. 

(۲) أية )۳٤(‏ لقمان. 

(۳) المسند ج ٤‏ ص .١۳‏ 

٠٠١ ص‎ ٠١ باب الخلق للآدمي في بطن أمه وانظر جامع الأضول ج‎ ۲۹٤۷ خ جنائز ۸۳. مسلم: قدر برقم‎ )٤( 
١١١ 

)٥(‏ أية (۲۳) الجاثية. 

(Y9‏ ية ( )٠‏ الحج. 

)۷( شفاء العلیل ص ۲۹ ۳۳. وهذا لمحة يسيرة من الأيات والأحاديث الدالة على احاطة علمه سبحانه وتعالى 
بالکائنات قبل وجودها س ومن ارا اراد الاستزادة فعلیه مراجعة شفا العلیل ص ۲۹ س ۳۹. 


۷١ 


بها عن ربه تعالی: الأألى: علمه السابق بما هم عاملون قبل إيجادهم... “٠)‏ 
وقال في موضع اخر: (... والقضاء والفدر منشؤه عن علم الرب وقدرته... ولهذا کان 
المنکرون للقدر فرقتين: فرقة كذبت بالعلم السابق ونفته» وهم غلاتهم الذين كفرهم السلف 
والأئمة وتبراً منهم الصحابة... إلى أن قال: فإرتباط الخلق بقدرته التامة يقتضي أن لا يخرج 
موجود عن قدرته.» وارتہاطه بعلمه التام یقتضی إحاطته به وتقدمه عليه.. .)7 
وقال أيضاً ‏ وهو يرد على الجهمية ‏ وبالجملة فلا يخرح حادث من الأعيان والأفعال 
عن قدرته وحلقه» کما لا يحرج عن علمه ومشیئته» لا دين جمیع المرسلين....)". 
وقال أيضاً: (... إنه قد ثبت بالعقل الصريح والنقل الصحيح ثبوت صفات الكمال لارب 
سبحانه وتعالى... وأنه يجب أن تكون القوة كلها لله وكذا العزة والعلم والقدرة والكلام...)0. 
وقال أيضاً: (والله تعالى: إسم للذات المتصفة بكمال العلم والقدرة....) 
العلم صفة من صفات الله سبحانه وتعالى» وأن علمه سبحانه وتعالى محيط بالكائنات قبل 
وجودها؛إذ هو المرتبة الى من مراتب القضاء والقدر» ولیس محدث مخلوق س کما تزعمه 
رابعاً : رأي الجهمية في الإيمان مع بيان موقف ابن القيم ورأيه 
( أ ) رأي الجهمية في الإيمان : ) 
لكي يتضح رأي الجهمية في هذه المسألة نسوق شيعا من أقوال الأئمة الناقلين لمذهب 


الجهم. 
یقول الأشعري: (الذي تفرد به الجهم... وان الإيمان هو المعرفة والكفر هو الجهل به 
فقط...) ) 


(۱) طريق الهجرتین ص .٠١۷‏ 
(۲) طریق الهجرتین ص ۱١۱‏ س .۱١۲‏ 
(۲) مختصر الصواعق ص ۲۹۸. 
)٤(‏ مختصر الصواعق ص .٠١١‏ 
)٥(‏ مختصر الصواعق ص .١۲۸‏ 
)٩(‏ ج ۱ ص ۲۷۹ المقالات. 


إ۷ 


وقال البغدادي: (... وزعم ‏ أي الجهم أن الإيمان هو المعرفة بالله فقط والكفر هو 
الجهل به فقط...). 

وقال الشهرستاني ‏ وهو يتكلم عن معتقدات الجهم (... ومنها قوله: من أتى بالمعرفة 
ثم جحد بلسانه لم يكفر بجحده؛ لأن العلم والمعرفة لا تزول بالجحد» فهو مؤمن.› قال: 
والايمان ١‏ يتبعض»› أي لاينقسم إلى عقد وقول وعمل› قال : ولا يتفاضل هله فيه فایمان الأنبياء 
وإيمان الأمه على نمط واحد؛ إذ المعارف لا تتفاضل...)" وقال ابن حزم (... فإن جهما... 
يقول إن الايمان عقد القلب فقط وإن أظهر الكفر والتثليث بلسانه وعبد الصليب في ديار 
الاسلام...). 


من هذه النصوص: يتضح أن الجهمية يرون أن الإيمان هو المعرفة بالقلب» والكفر هو 
الجهل» فليس في الإيمان قول ولا عمل» والناس لا يتفاضلون في الإيمانء فلا يزيد ولا ينقص. 
(ب) موقف ا القيم من رأي الجهمية في الإيمانء ورأيه : 
عرفنا ‏ ان الجهمية يرون أن الاإيمان هو المعرفة بالقلب فقط فلا قول ولا عمل.» 
ونه لا يزيد ر ينقص» والآن نحاول أن نتعرف على موقف ابن القيم من هذا الرأي؟ ورآيه؟. 
فنقول وبالله التوفيق: يتضح موقف ابن القيم رحمه الله من هذا الرأي مما يلي : 
| من عرضه لرأي الجهمية ثم إبطاله إياه بأنه يستلزم أن یکون فرعون ومن على شاکلته 
من المعاندين من من المشركين واليهود والنصارى» بل ورأس الكفر في الأرض وهو إبليس 
لعنه الله م يلزم أن يكون هلا مؤمنين كاملي الإيمان لاقرارهم بالخالق سبحانه 
وتعالى وهذا باطل» فما يودي إليه مثله. 
۲ نبزه من يقول بهذا القول بأنه أحو الشيطان حيث يقول : 
ركذا اللإرجاء حين تقر بالمعود تصبح كامل الإإمان 
إلى ان قال: 
هذا هو الارجاء عند غلاتهم من كل جهمي أخي الشيطان“ 


(1( الفرق بین الفرق ص .٠۹۹٩۹‏ 

)( الملل ج ١‏ ص .١١١‏ 

(۳) الفصل ج ۲ ص ۱۱۱ س ۱۲ ج ٤‏ ص .٠١٤‏ 

9( انظر: الكافية الشافية ص ۴۳ ادارة ترجمان السنة ۷ أيبك رود لاهور باكستان. 


() شرح القصيدة النونیة ص ۳۹۹ س .۳۷١‏ 


— ۷ 


۳ سياقه لرأي ي الجهمية ثم رده وبيان أن القول الصحيح في الإيمان على خلافه ‏ حيث 


يقول - بعد أن عرض رأيهم مع رأي بعض المخالفين لأهل السنة ‏ (. .. وکل هولاء 
لم يعرفوا حقيقه الإيمان» ولاقام بهم.. أن قال : والايمان وراء ذلك کله“ وهر 


حقيقة مركبة من معرفة ماجاء به الرسول و علماء والتصديق به عقدا» والاقرار به 
نطقا“ والانقياد له محبة وحضوعاء والعمل به باطنا وظاهرا وتنفیده والدعوة إليه بحسب 
الامکان» وكماله في الحب في الله والبخض في الله والعطاء لله انع لله وأن یکون 
الله وحده إلهه ومعبوده. والطريقة إليه: تجريد متابعة رسوله ( e‏ اهر وباطناء 
وتغميض عين القلب عن الالتفات إلى ما سوی الله ورسوله.» وباللّه التوفيق)(“ 
ويقول في موضع اخر: (قاعدة: الإيمان له ظاهر» وباطن.» وظاهرة: قول اللسان وعمل 
الجوازرح» وباطنه: تصدیق القلب وانقياده ومحبته» فلا ينفع ظاهر لا باطن لهء وان حقن به 
الدماء وعصم به المال والذرية. ولا يجزیء باطن لا ظاهر له إلا إذا تعذر بعجر أو إكراه وخحوف 
هلاك فتخلف العمل ظاهرأ مع عدم المانع دليل على فساد الباطن وخلوه من الإيمان» ونقصه 
دلیل نقصه» وقوته دلیل قوته...) ( 7 
ويقول أيضاً: (... وأيضاً فالإيمان هو القول والعمل والنية...) ويقول أيضا: (وليس التوحيد 
مجرد إقرار العبد بأنه لا خالق إلا اللهء وأن الله رب کل شيء لک کما کان عباد الأصنام 
مقرين بذلك وهم مشركون» بل التوحيد يتضمن» من محبة الله والخضوع له» والذل له» وكما 
الإنقياد لطاعته» وإخلاص العبادة له» وإرادة وجهه الأعلى بجميع الأقوال والأعمال» والمنع» 
والعطاء والحب والبغخض: ما يحول بين صاحبه وبين الاسباب الداعية إلى المعاصي والإصرار 
عليها. ..). 
وقال في موضع آخر: (... وأما «صيانه الإيمان» فلأن الإيمان عند جميع أهل السنة يزيد 
بالطاعة وينقص بالمعصية.» وقد حكاه الشافعي وغيره عن الصحابة والتابعين ومن بعدهم» 
وإضعاف المعاصي للإيمان أمر معلوم بالذوق والوجود...). 


7 


مما سبق عرضه يتضح أن ابن القيم يرفض رأي الجهمية ويبطله» ويرى أن الإيمان: هو قول 


.٠١١۷ س‎ ٠١١ الفوائد لابن القيم ص‎ )١( 

(۲) الفوائد لابن القيم ص .۸١‏ 

(۳) التفسیر القیم ص .٤٤۹‏ 

.٣۳۰ ص‎ ١ مدارج السالکین ج‎ )٤( 

.٤١١ ص‎ ١ وانظر مدارج السالكين ج‎ ۲١ مدارج السالکين ج ۲ ص‎ )٥( 


— ۷۳٣ 


باللسان وتصديق بالقلب وعمل بالجوار ح يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية وهو ما عليه السلف. 
واللّه أعلم. 
خامساً : قول الجهمية بفناء الجنة والنار مع بيان موقف ابن القيم ورأيه : 

سيتناول الكلام في هذا المبحث س إن شاء الله س ما يلي : 

(أ) قول الجهمية بفناء الجنة والنار. 

(ب) موقف ابن القيم من قول الجهمية ورأيه. 
( أ ) قول الجهمية بفناء الجنة والنار : 

ترى الجهمية ‏ وفي مقدمتهم الجهم ‏ أن الجنة والنار تفنيان ومن فيهما بعد تلذذ أهل 
الجنة بنعيمها وتألم أهل النار بجحيمها. 

يقول الأشعري: (الذي تفرد به «جهم» القول بأن الجنة والنار تبيدان وتفنيان). 

ويقول البغدادي: (وزعم ‏ أي الجهم ‏ أن الجنة والنار تبيدان وتفنيان)“ ويقول ابن حزم 
(... وقال س أي الجهم ‏ أن الجنة والنار تفنيان ويفنى كل من فيهما...). 

وقال الشهرستاني ‏ وهو يتكلم عن آراء الجهم في الأصول ‏ (... ومنها: قوله إن حركات 
أهل الخلدين تنقطع» والجنة والنار تفنيان بعد دخول أهلهما فيهما وتلذذ أهل الجنة بنعيمها 
وتألم أهل النار بجحيمه). 
(ب) موقض ابن القيم من قول الجهمية بفناء الجنة والنارء ورأيه : 

سبق أن ذكرت عند بيان رأي الجهمية في هذه المسألةء أنهم: يرون فناء الجنة والنار ومن 
فيهما بعد تلذذ أهل الجنة بالنعيم» وتألم أهل النار بالجحيم. والآن لنعرف ما هو موقف ابن 
القيم ورآيه؟. 

لقد قسم ابن القيم الدار الآخرة إلى ثلاث دور: دار الطيب المحض: وهي الجنة» ودار 
الخبيث المحض: وهي النار» ودار لمن معه خحبيث وطيب: وهي دار العصاة. 

أما دار الطيب المحض: فلم يتردد في القول بدوامها وأنها لا تفنى وعليه فهو يرفض قول 
الجهمية بفناء الجنة. 
() المقالات للأشعري ج ۱ ص ۲۷۹. 
(۲) الفرق بین الفرق ص .۱۹۹٩۹‏ 


(۳) الفصل ج ٤‏ ص .۲٠٤‏ 
)٤(‏ الملل ج ١‏ ص .١١١‏ 


— VE — 


وأما دار العصاة فھو ! سم يرد د في الموں بفناءها وإخحراج العصاة من النار إلى الحنة» حسٹ 
يقول في کتابه حادي الارواح: 

وقد دل السمع دلالة قاطعة على دوام واب المطيعين» وأما عقاب العصاة فقد دل السمح 
أيضا دلالة قاطعة على انقطاعه في حق الموحدين» . وقال مغل هذا في كتابه: الوابل الصيب» 
حيث قسم الدور إلى ثلاث بحسب طبقات أهلهاء وقال ببقاء الجنة وفتاء دار العصاة. وعليه 
فهو أيضاً يرفص رأي المعتزلة في القول بعدم إخراح العصاة من النار. 

اما ادا الخبيث المحض ‏ وهي النار س فله فيها ثلاثة قول 
کتابه حادی ا حیثٹ ساق اختلاف الناس في ابد ا نم ساق أدلة من قال ا 
ونقضها. .. إلى أن قال ودوام الثواب والعقاب ما لا يدل عليه العقل بمجرده» وإنما غلم بالسمع» 
وقد دل السمع دلالة قاطعة على دوام تواب المطيعين› وأما عقاب العصاة: فد دل السمح أيضا 
دلالة قاطعة على انقطاعه في حق ا اموحدین وما دوامه وانقطاعه في حق الكفار فهذا معترك 
النزال فمن کال السمع من حانیه فهو سعد بالصواب. . 

تم قال: فصل : ونحن ندکر الفرف لين دوام الحنة والنار شرعا وعقلا وذلك يظهر من وجوه : 

أحدها: أن اله سبحانه وتعالی أخبر اء نعیم آهل الجنة ودوامه وأنه لا نفاد له ولا انقطاع» 
وأنه غير مجذوذء وأما النار فلم يخبر عنها بأكثر من خلود أهلها فيها وعدم خروجهم منها رنه 
لا يموتون فيهاء ولا يحيون» وأنها مؤصدة عليهم» وأنها كلما أرادوا أن يخرجوا منها أعيدوا فيهاء 
وان عدابها لازم لھم» وانه مقيم عليهم لا یفتّر عنهم والفرق بين الخبرين ظاهر. 


الوجه الثاني: أن النار قد أخبر سبحانه وتعالی فی ثلاث ایات عنھا بما يدل على عدم 


أبديتها: 

الأولی : قوله سبحانه وتعالی: کال آلتار متوگ لی فیا إل ماس امإ رك ڪر 
علي 4 , 

لفانية : قوله تعالی: ل خر ریت ف ہامادامت ایو ن وا لار ما ا ربكن ریک ممالل 
زیڈ 4 5 


(۱) حادي الازواح ص ۲۹۱.” 
(۲) انظر: الوابل الصيب ص 44. 
(۳) ايه (۱۲۸) الانعام. 

)٤(‏ أية (۱۰۷) هود. 


— y8 


الغالغة : قوله تعالى: لالبثنَ فا اماب 4 ولولا الأدلة القطعية الدالة على أبدية الجنة 
ودوامها لکان حکم الإسستفناء في الموضعين واحدا كيف وفي الايتين من السياق ما يفرق بين 
الاستفنائين» فإنه قال في أهل التار: إن رك مال ماري ٠4‏ فعلمنا أنه سبحانه وتعالى يريد 
أن يفعل فعلا لم یخبرنا به» وقال في أهل الجنة: لإعطة عبر دود 4 فعلمنا أن هذا العطاء 
والنعيم غير مقطو ع عنهم أبدأ فالعذاب موقت معلق» والنعيم ليس بمؤقت وا معلق.. . م 


استمر في ترجیح القول بفناء النار» إلى أن كمل ۲١‏ وجهاً كلها يويد فيها القول بفناء النار(). 


القول القاني: التوقف ‏ حیٹث قال في حادي الارواح س بعد أن رجح القول بفناء النار من 
۲0 وجھاً س قال: فإن قيل: فإلى أين إنتهى قدمكم في هذه المسألة العظيمة الشأن التي هي 


ر کک کے کے 


أكبر من الدنياء بأضعاف مضاعفة..؟ قيل: إلى قوله تبارك وتعالى: إن ريك َال لمابريد ٠(4‏ 
إلى هدا انتھی قدم آمير المؤمنين على بن ابي طالب رضي الله عنه فيها. 


حیت د لہ ل أ الحنة الحنة» ا النار النارء وما بلقاه >F‏ ولا قال: لھ ره 
خو وأهل النار النار» وما يلقاه هؤلاء وهولاءء وقال: ثم 
الله رد ذلك ما يشاء. . .)0 ), 


القول التالث : القول ببقاء النار كالجنة» وف صرح بهدا القول في کتاره الوابل الصيب: 
حيث قال: (... وأما النار فإنها دار الخبث في الأقوال والأعمال... ولما كان الناس على ثلاث 
طبقات» طيب : یشینه خبث» وخبیث لا طیب فیه» واخرون فیهم خبٹ وطیب» کانت دورهم 


ثلائة: دار الطيب المحض) ودار الخبيث المحض» وهاتان الداران لا تفنیان. ..)) 
وهو في هذا القول يخالف الجهمية ويوافق جمهور السلف» ولعل هذا القول قاله في اخر 
عمره فيكون رجع به عن القولين السابقين ‏ وهو الذي نظنه فيه رحمه الله س والله اعلم. 


)١(‏ آية (۲۳) النباً. 

(۲) آية )۱١۷(‏ هود. 

(۳( ية (۱۰۸) هود. 

.۳٠۰ انظر حادي الازواح ص ۲۸۰ س‎ )٤( 
هود.‎ )٠١۷( آية‎ )°( 

() خاد لارا ص ۴۱۱ 

(۷) الوابل الصیب ص .٤4‏ 


— ۷١ س‎ 


الفصل التانني 
موقف ابن القيم من المعتزلة وارائهم 


تمهید : 
قبل بيان موقف ابن القيم من المعتزلة وارائهم ‏ يحسن ‏ أن نعرف من هم المعتزلة؟ ومتى 

نشأوا؟ ومن استقوا آرائهم؟ وما هي العوامل التي ساعدت على ظهورهم واشتهارهم؟ وهل هم 

فرقة أم أكثر؟ مع الإشارة إلى منهجهم ومايجمعون عليه من اراء. 

المعتزلة : - 
هم فرقة كلامية ظهرت في الإسلام فى أوائل القرن الثاني وسلكت منهجاً عقلياً متطرفاً في 

بحث العقائد الإسلامية. 


وهم أصحاب واصل”"“ بن عطاء الغزال الذي طرده الحسن البصري بسبب قوله إن مرتكب 
الكبيرة في منزلة بين المنزلتين» فاعتزل في ساريه من سواري مسجد البصرة يقرر قوله هذا على 
جماعة استحسنوا رأيه وتابعوه فسْمَيَ هو ومن تابعه بالمعتزلة لاعتزالهم الحسن» وقول الأمة 
بأسرهاء وقولهم بان مرتكب الكبيرة قد إعتزل المؤمنين والكافرين. وقد نشأت هذه الفرقة في 
أوائل القرن الثانى فى سنة بين سنة ٠٠٠١‏ ١ه‏ في البصرة نت نتيجة المناظرة في أمر صاحب 
الكبيرة ثم خرو ج وأصل برأيه المخالف لشيخه الحسن البصري وبعد ذلك أضاف إلى رأيه في 
مرتكب الكبيرة أراء أخرى أصبحت فيما بعد من أصول المعتزلة» ومن ثم أحذ كل عالم من 
علمائهم يأتي برأي حتى تكونت هذه الفرقة وقد إستقوا آرائهم من المقولات والآراء السائدة 
في عصرهم انذاك وخصوصاً آراء الفرق المخالفة ففكره الإحتيار: أخحذها المعتزلة عن القدرية 
وعن الجهمية أصحاب الجهم أحذوا القول بنفي الصفات» وخحلق القران» ونفي روية الله ی 
بالابصار في الآخره كما أخذوا مبداً الاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر عن الخوارج» كما 


اتفموا مع الشيعة في کثیر من ارائھم الخاصة بالامامة کقولهھم بوجوب وجود الامام في کل 
٤‏ 

عصر فضلاً عن تجويزهم للتأويل. 

(1) هو واصل بن عطاء الغزال (أبو حذيفة) مولى بني ضبه ولد سنة ٠‏ ۸ه وتتلمذ على الحسن البصري ولم يفارقه إلا 
بعد أن أظهر مقالته غي المنزلة بين المنزلتين» وهو مؤسس فرقة المعتزلة وواضع الاصول الخمسة التي يرتكز عليها 
الاعتزال توفي سنه ١۳١ه.‏ انظر الفرق بین الفرف للبغدادي ص ۱۲۰ الملل والنحل ج ۱ ص ٥۰‏ 

(۲) انظر: المعتزلة ‏ زهدي جار الله ص ۳» ودراسات في الفرق والعقائد الإسلامية د. عرفات عبدالحميد ص .۸٣‏ 

(۳) انظر: الملل والنحل ج ١‏ ص ١ه.‏ 

() انظر: الحركات السرية في الاسلام ص ٩۱ ٩۹۰‏ (بتصرف). 

¥۷ 


وقد ساعد على ظهورهم واشتهارهم عوامل كثيرة منها 


— | 


وجود بعض المشاكل العقائدية بين المسلمين مما هيا لظهورهم عندما أدلوا برأيهم 

کش فرقة من فرق الضلال. 

ا الديانات الأحرى. 

وقوفهم أمام بعض الفرق والحركات العقائدية المناوئة للإسلام كالرافضة والزنادقةء 

والراوندية؛ اد انهم أقدر من عيرهم على المناظرة سسب دراستهم للفلسقة وتعمقهم 
( 

فيها 


وكانوا في اول أمرهم فرقة واحدة إلا أنهم افترقوا فيما بعد إلى اثنتين وعشرين فرقة تجمع على 
اراء وتختلف في اراء خرى. ومنهجها واحداً وهو: تقديم العقل على النقل ويهمنا هنا ما 
يجمعون عليه» وهي ما يسمونها بالاضول الخمسة. التوحيد» والعدل» والوعد والوعيد والمنزلة بين 
المنزلتين» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

بعد هذا التمهيد الذي القينا فيه الضوء على المعتزلةء ونشأتهم» سنحاول الآن أن نبين موقف 
إبن القيم من أصولهم الخمسة ‏ الأآنف ‏ ذكرها. 


وسنتحدث عن كل منها في مبحث خاص» وعايه فسيكون إلكلام عليها كما يلي: 


المبحث الأول : التوحيد عند المعتزلة مع بيان موقف ابن القيم ورآیه. 
المبحث الثاني : العدل عند المعتزلة مع بيان موقف ابن القيم ورایه. 


المبحث الثالث : الوعد والوعيد عند المعتزلة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 


المبحث الرابع : المنزلة ب بين المنزلتين زد المعتزلة ‌ بیان موقتف ابن القيم ورأيه. 
المبحث الخامس : الا المعروف والنهي عن المنكر عند المعتزلة مع بیان موقف ابن 


۲۹۰ تاریخ الفكر العربي إلى يام ابن خحلدون ص ۲۸۸ س‎ ۲۲۰ ۲٠۷ انظر: المذاهب الإسلامية ص‎ )١( 
.١١۲ س‎ ۱۵۸ ٥۰ س‎ ٣١ المعتزلة ص‎ ۲٤٢ ص‎ ٦ مروج الذھب ج ۱ ص ۷۱ ج‎ 


(۲) انظر: الفرق بین الفرق للبغدادي ص A ۷۲ 0 ۳ ۱۳۱١ 1۲۲ ۱۲۰ ›۱۱ ٤‏ ۷۸ 
۲۷۹ الملل والنحل ج ١‏ ص ٠٥۰‏ س ۷۳ التبصير في الدين للأسفرايني ص ٦٦‏ س »۷۹٩۹‏ تاريخ الفرق 
الإسلامية ص ۱۸۷ المقالات ج ۲ ص ۳١۷‏ المنية والأمل لابن المرتضي ص ۲۲» ميزان الاعتدال ج ۲ 
ص ۲٦١‏ س ۲۹۹. 


— YA — 


المبحث الأول 


التوحيد عند المعتزلة وموقف ابن القيم ورأيه 


التوحيد : هو الاضل الأول من أصول المعتزلة وهو س عندهم س يدور حول ما یثہمت لَه 
وما ینفی عنه من الصفات» ويدل على ذلك تعريفهم له. يقول القاضي عبدالجبار() وهو 
يعرف التوحيد لغة واصطلاحاً ‏ «والأضل فيه أن التوحيد في أصل اللغة: عبارة عما به يصير 
الشيء واحدا... ثم يستعمل في الخبر عن كون الشيء واحدا لما لم يكن الخبر صادقا إلا وهو 


وأاحد) ), 


وما في اصطلاح المتكلمين: «فهو العلم بأن الله تعالى واحد لا يشاركه غيره فيما يستحق 
من الصفات نفيا واثباتا على الحد الذي يستحقه» والاقرار به ولا بد من اعتبار هذين الشرطين 
العلم والاقرار جمیعا؛ لاله لو علم ولم يهر »› او اقر ولم يعلم لم يکن موحدا)(") ولذا قإن الكلام 
في هذا المبحث كما یلی : 
المطلب الأول : مذهب المعتزلة في الصفات عامة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 
المطلب الثاني : رأي المعتزلة في القران» والرؤيةء وبعض مسائل التشبيه والتجسيم مع 
المطلب الأرل: مذهب المعتزلة في الصفات عامة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه : 
ألا : رأي المعتزلة فى الصفات عامة : 
ر 6 : ا سد )٤(‏ 
e CNY. ae lC. ela la ml‏ » 
الصفات منهاً: سلمیة فضا ومعنی . کقوله تعالی: لیس جح لے شی ء 4 ومنها سلمية معنی 
)١(‏ هو أبو الحسن عبدالجبار بن أحمد بن الخليل الهمذاني الأسد آبادي ولد سنة ١٠۳ه‏ على الأرجح وتوفي سنة 
٠ه‏ كان أشعرياً ثم انتقل إلى الإعتزال بعد اتصاله بالعالم المعتزلي ‏ أبو اسحاق بن عياش. عاصر بني بويه 
- وولي القضاء بعد وفاة الصاحب سنة ١٠۳۸ه.‏ له مؤلفات منها: المغني في أبواب العدل والتوحيد» وسر ح 
الاصول البخمسة. انظر الاعلام ج ٤‏ ص c۷‏ معجم المولفين جے © ص ۸ س ۷۹٩۹‏ 
(۲) شرح الاصول الخمسة ص ۱۲۸٠ء‏ وقال الشيرازي: هو مصدر وحد يوحد توحیداً أي جعله واحداً فهو في أصل 
اللغة عبارة عما به يصير الشيء واحداً. ويطلق على الإيمان بالله وحده. 
القاموس المحیط ج ۱ ص ۳٤۳‏ س ."٤٤‏ 
وقال ابن منظور في اللسان مل ذلك لسان العرب مأدة وحد. 
(۳) شرح الاصول الخمسة ص .٠۸‏ 
)٤(‏ اية )١١(‏ سورة الشورى. 


— ۷۹ 


إيجابية لفظاً: کالقدم» والوحدانية. وهذه محل اتفاق بين الفرفق لم شد واحد منهم عن عن القول 
بها إلا المشبهه ومنها صفات إيجابية لفظاً ومعنی کالقد رت والإرادة» والعلم» وغيرها من الصفات 
التي وجب معنی تتصف به الذات. وهذه هي محل الخلاف”' ولکي وصح راي المعتزلة 
فيها ‏ نعرض شيئ من أقوالهم أو أقوال من نقل عنهم. 


يقول ابن المرتضی' 0 المعتزلي: (وأماما أجمعت عليه المعتزلة فقد أجمعوا على أن للعالم 
محدثا قديما قادراً عالماً حياً لا لمعان... 


وقال البغدادي ‏ وهو يتكلم عن فرق المعتزلة ‏ (وعشرون منها قدرية محضه يجمعها 
كلها في بدعتها امور: منها: نفیھا كلها عن الله عز وجل صفاته الازلية» وقولهم بانه لیس لله عز 
وجل علم ولا فدرة ولا حياة ولا سمع ولا بصر و صفه أزلية...) 

وقال الشهرستاني: (والڏذي يعم طائفة المعتزلة من الاعتقاد القول بان الله تعالی قدیم» والقدم 
أخص وصف داته» ونفوا الصفات القديمة صلا فقالوا: ((هو عالم بداته» قادر بدذاته» حي 
بذاته لا بعلم وقدرة هي صفات قديمة ومعان قائمة به؛ لأنه لو شاركته الصفات في القدم الذي 
هو احص وصف لشاركته في الالوهية ..... واتفقوا على أن الإرادة والسمع والبصر ليست معاني 
قائمة بذاته»( 

من هذه النصوص يتضح: أن المعتزلة تنفي الصفات عن الله تعالى ويقولون إنه تعالى حي 
عالم قادر رذاته 5 بعلم وقدرة وحياة هي صفات فد يمه ومعان اتمه به. قالوا» لان اتباتها زائدة 


على الذات يستلزم اللحسمية وتعدد القدماء. ولذا ولوا النصوص الدالة عليها أو حرفوها فمغلا: 
قوله تعالى: ... وهوالسَمِي عابر ري . 
أولوها على معنى العلم بالمسموعات والمرئيات كما يقول بعضهم 


(۱) انظر: ابن القيم عص ومنهجه وارائه: ص .۳۳٣‏ 

(۲) هو أحمد بن يحبى بن المرتضى المهدي لدين الله» كان إماما سنة ۷۹۳ه وسجن في صنعاء اليمن إلى سنة 
۰۱ھ له مولفات منها: 
كتاب البحر الزخار في فقه الزيديه» وباب ذكر المعتزلة من كتاب المنية والأمل في شرح كتاب الملل والنحل» 
كان مولده سنة ٤٦۷ه‏ وتوفي سنة ٤١‏ ۸ه. 
انظر الاعلام ج ١‏ ص .٠٠١‏ 

(۳) المنية والأمل ص ٦ه.‏ 

.4٤ س‎ ٩۳ الفرق بين الفرق للبغدادي ص‎ )٤( 

.٠١ ص‎ ١ انظر الملل والنحل ج‎ )٠( 


)١(‏ اية ١١‏ سورة الشورى. 


وقال بعضهم: معناها: حي لا أفة به» تمنعه من إدراك المسموع والمرئي(. وھکذا تتبعوا 
النصوص بالتكذيب أو بالتأويل أو التحريف ليسلم لهم هذا المذهب الباطل. 
ثانياً : موقف ابن القيم : : 

دكرت رأي المعتزلة في الصفات. وانتهيت ت إلى أنهم يجمعون على نفي الصفات حقيقة في 
الذات ومتميزة عنهاء ويؤولون النصوص الدالة عليها أو يحرفونها. 

ويهمنا الان أن نبين موقف ابن القيم. 

الواقع أن موقف ابن القيم من رأي المعتزلة في الصفات يتضح لا من عرضه لشبهاتهم 
ونقضها. ومن ردوده الكثيرة عليهم. ومن إنكاره لهذا الرأي بلهجة قاسية تتضمن الحكم عليها 


أما الشبهات فمنها ما يلى : 
الشبهة الأؤلى: «قالت الجهمية": «(نحن نثبت قديماً واحدا ومغبتوا الصفات يثبتون عدة 
قدماء مع الله تعالى... والنصارى أثبتوا ثلاثة قدماء مع الله تعالى فكفرهم» فكيف من أثبت سبعة 


قدماء و کش . 


المناقشة : 

وبعد أن یذکر شیخنا شبهتهم هذه ياحذ في مناقشتها فيقول: «انظر إلى هذا التدليس 
والتلبیس الذي يوهم السامع أن مثبتي الصفات أنبتوا قدماء مع الله تعالى» وإنما آنبتوا قدیما 
واحداً بصفاته. وصفاته داحلة في مسمی مسمی إسمه» کما نهم نما أثبتوا إلهاً واحدا ولم يجعلوا 
كل صفة من صفاته الهأ بل هو الال الواحد بجميع أسمائه وصفاته» وهذا بعینه متلقی من 
عباد الأصنام المشركين بالله تعالى المكذبين لرسوله عه حيث قالوا: يدعو محمد إلى إله 
واحد ثم قول ياسميع يابصیر فیدعو الهة متعددة فأنزل اللّه: إل ادعو آله أو ادعو ال 
ا مَادَعواً مله الأسّماءُ اس04 فأي اسم دعوتموه به فإنما دعوتم المسمى بذلك الإسم» 
فأخبر سبحانه أنه إله واحد وإن تعددت أسماؤه الحسنى المشتقة من صفاته. ولهذا كانت 
حسنى والا فلو كانت كما يقول الجاحدون لكماله أسماء محضة فارغة من المعاني ليس لها 


.٠٤١ ونهاية الاقدام في علم الكلام ص‎ ۰٤4 ص‎ ١ انظر: الملل والنحل ج‎ )١( 
. ٠١۹ الماد بالجهمية هنا المعتزلة. انظر الربعين للرازي ص‎ (۲) 

)"( مختصر الصواعق ج ١‏ ص ١١١‏ والاربعين في اصول الدین للرازي ص .٠١۹‏ 
)٤(‏ اية )٠٠١(‏ سورة الأسراء. 


— A 


حقائق لم تكن حسنى» ولكانت أسماء الموصوفين بالصفات والأفعال أحسن منها. فدلت الآية 
على توحيد الذات وكثرة النعوت والصفات». وبذلك تبطل هذه الشبهة. 

الشبهة الثانية: قالت المعتزلة (... لو كان عالما بعلم زائد على ذاته» وحى بحياة زائدة على 
ذاته کما هو الحال في الانسان لزم أن یکون هناك صفة وموصوف وهذه حال الأجسايب واللّه 
منزه عن | لجسمية). 


المناقشة : 
ويفند الشيخ هذه الشبهه فيقول: (واعلم أن لفظ الجسم لم ينطق به الوحي إثباتا فيكون له 
الاثبات» ولا نفيا فيكون له النفى فمن أطلقه نفيا أو إثباتا سيل عما أراد به... إلى أن قال وإن 
اردتم بالجسم ما یوصف بالصفات ویری بالابصار ویتکلم ویکلم ویسمع ویبصر ویرضی ویغضب 
فهذه المعاني تابتة لله تعالى» وهو موصوف بها» فلا ننفيها عنه بتسميتكم للموصوف بها 
جسماً» كما اننا لانسب الصحابه لأجل تسمية الروافض لمن يحبهم ويواليهم نواصبا...)“. 
وأضيف إلى ما قاله ابن القيم: أن أهل السنه لم يشبهوا صفاته سبحانه وتعالى بصفات البشر 
بل أثبتوا له صفات تليق بجلاله من غير تشبيه أو تعطيل. فإذا كان آهل السنه لم يشبهوا 
الصفات لمجرد تسمية المخالف لهم مجسمة وبذلك يتبين بطلان هذه الشبهة. 
وأما الردود فكثيرة وقد سبق مافيه الكفاية عند بيان موقفه من رأي الجهمية فى الصفات. 
وأما انكاره لهذا الرأي: فإليك شىء من أقواله فى هذا الصدد. 
يقول ابن القيم: (... إن الطريقة التي سلكها نفاة الصفاة والعلو والتكلم» من معارضة 
النصوص الالهية بارائهم هي بعينها الطريقة التي سلكها إخوانهم من الملاحدة في معارضة 
)١(‏ مختصر الصواعق ج ١‏ ص .١١١‏ 
(۳) ضحی الإسلام ج ۳ ص ۰۲۹ وانظر ج ۱ ص ۱۱۰ س ٠۳۹‏ مختصر الصواعق المرسلة لابن القيم. 
(۳) ج ١‏ ص ١١١‏ مختصر الصواعق المرسلة. 
)٤(‏ فللمعتزلة شبهات أخرى ‏ انظر الشبهة في الانتصار للخياط ص ۸۲ س ۸۳» وجوابها في منهاج السنة النبوية 
ج ۲ ص ١‏ وانظر شبهة أخرى في رسائل العدل والتوحید ج ۲ ص ۱۳۷ س ۱۳۸ وجوابها في الاربعين 
للرازي ص ٠١١‏ ومنهاج السنة النبوية ج ۲ ص »٠۳١ ٤۳۳‏ وانظر شبهة أخرى في تلبيس الجهمية ج ١‏ 


ص ٠۰١ ٩‏ وجوابها في نفس الكتاب ج ١‏ ص ٦٠١‏ س 1۰۷. 


— A۲ 


صوص المعاد بارائهم وعقولهم ومقدماتهم...). 


ويقول في مقام آخر: (وكفر الجحود نوعان... إلى أن قال والكفر. الخاص المقيد أن يجحد 
فرضا من فروض الإسلام... أو صفة مما وصف الله به نفسه.. عمدا)0. 

وقال أيضاً: (... وقد ذكرنا في كتاب الصواعق أن تأويل ايات الصفات وأخبارها بما 
يخرجها عن حقائقها هو أصل فساد الدنيا والدين...). 
بل وکفر من یقول به. 

أما رأيه في الصفات فقد سبق س عند بيان موقفه من رأي الجهمية في الصفات. والله 
أعلم. 
المطلب الثاني: رأي المعتزلة في القرآن والرؤية وبعض مسائل التشبيه والتجسيم مع بيان 
موقف ابن القيم ورأيه. 
الفرع الأول: رأي المعتزلة في القران» والرؤية» مع بيان موقف ابن القيم» ورأيه: 

أما رأي المعتزلة في الرؤية فإنه لا يختلف عن رأي الجهمية. فهم يذهبون إلى القول بأن الله 
لا یری في الدنيا والاخرة. ولا شك أن ابن القيم ینکر هذا الرأي» ورأيه يخالفه. وقد عرضناه 
فیما سبق آ( فاد داعي لاعادته. 

كذلك رأي المعتزلة في القرآن لا يكاد يختلف عن رأي الجهمية وقد اشرت إليه عند 
الكلام على رأي الجهمية في الصفات . لکن لأهميته سافرده بالببحث. وعلى ذلك فسیکون 
الكلام في هذا الفر ع كما يلي : 
أولا : راي المعتزلة في القران : 4 

لقد: أجمعت المعتزلة على القول بان القران كلام الله تعالى ووحيه وأنه مخلوق محدث. 

يقول القاضي عبدالجبار س وهو يتكلم عن مذاهب الناس في القران : وأما مذهبنا: فهو 


.٠١١ ص‎ ١ مختصر الصواعق ج‎ )١( 

(۲) مدارج السالکین ج ١‏ ص ۳۳۸. 

(۳) مدارج السالكين ج ١‏ ص >٠٥‏ وانظر مدارج ج ١‏ ص ٠۳٤۷‏ واجتماع الجيوش الإسلامية له ص ۲۷. 
(ه) انظر: الملل النحل ج ١‏ ص ١١۲‏ والفصل لابن حزم ج ۳ ص !۲. 

)١(‏ انظر: ص ٠٦‏ ص ٦۲‏ من الرسالة. 


— A — 


أن القران کلام الله ووحيه وهو مخلوق مُخحدث)'. 


ويقول ابن منتويه(. ((وقد أطلق مىثمایخنا كلهم في القران انه مخلوق» . 
من هدا العرض تتضح لنا عقيدة المعتزلة و في القران وهو أنه“ کلام اله ووحيه» وهو مخلوق. 

ثانیاً : موقف ابن القيم من ري المعتزلة في القران ورأیه. 

د کرت رأي المعتزلة في القران وانتهيت إلى انهم یرول : أن القران کلام الله ووحيه وهو 

مخلوق . 
وقد رفض ابن القيم هذا الرأي وانكره» ولذا رد عليهم» ومن أقواله في ذلك ما يلي : 

0( 
يقول ابن القيم: «احتجت المعتزلة على خلق القران بقوله تعالی اله لی ڪل ىء ۾ ونحو 
ذلك من الايات. 
فأجاب الأكثرون يانه عام مخصرص»› یحتص محل النزاع» کسائر الصفات. من العلم 
والقدرة. قال ابن عقيل في الارشاد: ووقع لي نحو هذا أن القرآن لا تتناوله هذه الأحبارء ولا 

تصلح لتناوله. 

قال: لان به حصلٍ عقد الاعلام بکون الله خالقاً لکل شي وما حصل به عقد الإعلام 
والإحمار لم يكن داخلا تحت الخبر. قال: ولو أن شخصا قال: لا تكلم الیوم كلاماً إلا كذباً؛ 
فإنه: لا يدخل إخباره بذلك تحت ما أخبر به. 

قلت : ٹم تدبرت هذا فوجدته مذکورا في قوله تعالی في قصة مريم: فما تین من الیش 
أحداقَقَولح إن تد رتل لمن صوما نأ ڪلم الوم اياي" وإنما أمرت بذلك لیک سال عن 

.٠۲۸ شرح الاصول الخمسة ص‎ )١( 

(۲) هو أبو محمد الحسن بن أحمد بن منتويه» أحذ عن القاضي عبدالجبار ذكره ابن المرتضي في الطبقة الثانية عشر 
من طبقات المعتزلة له مصنفات منها: جمعه للمحيط في أصول الدين ‏ تأليف القاضي عبدالجبارء والتذكرة في 
لطيیف الكلام. 
انظر: المحيط في أصول الدين: المقدمة» وفرق وطبقات المعتزلة ص .٠۲١‏ 

(۳) المحيط بالتکلیف: ص .٠۳١‏ 

.)٦۲( الزمر اية‎ )٤( 

)٥(‏ هو علي بن محمد بن عقيل البغدادي الحنبلي (أبو الوفاء) ولد سنۀ ١١‏ ٤ه‏ وتوفي سنۀ ۳ ۱ه له مصنفات 
كثيرة منها الفنون والارشاد. انظر كشف الظنون ج ١‏ ص »۷١‏ ومعجم المؤلفين ج ۷ ص ١١٠١ء .٠١١‏ 


(۷) مریم أية (7). 


— A — 


والدها. فقولھا ن الانيا به يحصل إخبارها بأنها لا تكلم الإنس» ولم يكن ما 
أخبرت به داحلا تحت الخبر وإلا كان قولها مخالفا لنذرها/ وإذا كان القران قد حصل به 
الاعلام بن الله خالق کل شيء. فانه لا يدخحل تحت عموم الاية وبذلك تبطل هذه الشبهة. 

ويقول في مقام اخر ‏ بعد أن حكى مذهب المعتزلة في القران س قال: «وهذا المذهب 
هو من فرو ع ذلك الأصل الباطل المخالف لجميع كتب الله ورسله ولصريح المعقول والفطّر 
من جحد صفات الرب» وتعطيل حقائق أسمائه» ونفي قيام الأفعال به. 

فلما أصلوا أنه لا يقم به وصف ولا فعل کان من فروع هذا الأضل أنه لم يتكلم بالقران ولا 
بغيره» وأن القران مخلوق... إلى أن 0 فإذا انتفت عنه صفة الكلام» إنتفى الأمر والنهي 
ولوازمهماء وذلك ينغي حميقه الالوهية... ونفي حقيقة ةه الالوهية كفر فما يؤدي إليه مثله. 
كذلك رد عليهم بأنه يلزم من نفي صفة اک والقول بأن القران مخلوق لوازم كثيرة باطلة 
منها: 

١‏ القول بأن كلام الخلق حقه وباطلة كلام الله» فإنه يصدق عليه التعريف الذي عرفتم به 
کلام الله حیث قلتم هو ما یخلقه في غیره منفصلاً عنه» وهذا اللازم في غاية الفساد والبطلان 
فما يؤدي إليه مقله“. 

4 يلزم انتفاء الرسالات والنبوات وجحدهاء إذ لا معنى لرسالة المبعوث إلا تبليغ كلام‎ - ١ 


آرسله من أوامره ونواهیه و[خبار بلا زیادة ولا نقصان. کما قال تعالی: bY‏ اسول بلع ما 


أ إل مركو نل عل قابَعّتَ رسا 4 
وكذلك حقيقة الإرسال هي نفس خطابه للمر لی المأمور بتبليغه إلى الخلق. وعلى هذا 
فنفي صفة الكلام يترتب عليه إنتفاء الرسالة. وهو كفر» فما يردي إليه مثله. 


۳ س کذلك يلزم من هذا الإعتقاد تشبيه الله بالجماد الناقص حيث نفيتم عنه صفة الكلام 
بل وقبول هذه الصفة. وهذه هي حال الجماد“. 
تعالی الله عن ذلك علوا کبیرا. 


)١(‏ اية ۲١‏ مريم. 

(۲) التفسیر القیم ص ٤۲۳‏ س .٤١٤‏ 

(۲) مختصر الصواعق ج ۲ ص .٤)۲١ ٤٤١‏ 

ري انظر: شرح القصيدة النونية ج ۱ ص ۱۲۰ .١۲١‏ محمد خليل هراس. 
)١(‏ اية (1۷) سورة المائدة. ) 

.١١۹ ۱۱۸ شرح القصيدة النونية للهراس ج ۱ ص‎ )٦( 

(۷) شرح القصيدة النونية للهراس ج ۱ ص ۱١۱۹‏ س .٠١١‏ 


— A 


كذلك رد علیهم بان الله سبحانه وتعالی فرق بين الخلق والاشر. حيث قال عز من قائل: 
ارک ریک اا ای لق السو ت وا درس ف رة ياو اشتوی عل ںیقی الل امار 
بط یکا والس والقمر وا لنجوم مسر ت اموا لا له الق وال ار آرت الي : يي ٠‏ 


فقد عطف الأمر على الخلق» رالعطف دليل على مغايرة المعطوف للمعطوف عليه. فإن قال 


aT مھ‎ 


المناز ع: إن العطف من قبيل عطف الخاص على العام كما في قوله تعالى: # نغرل الم 


والروح فیا والروح فرد من أفراد الملائكة. قيل: هذا النوع من العطف» وان کان جائزا 
في غير هدا الموضع» إلا نه في هذه الاية ظاهر الإمتناع» فإن الله عز وجل أخبر عن 0 
اوا لک قوله: والشمس والقمر والنجوم» عطف على السموات الذي هو مفعول خلق» نم 1 


لر سے ر ۹ ۳ )۳( 9 سے ۶ 


بعد ذلك أنه سخرها بالأمر. في قوله سر أو "ثم قال: عقب ذلك: و 


۴ الأ فدل ذلك على أن الخلق غير لار وأنها بعد الخلق سرت بالامر“. وإذا کان 
الخلق غير لأر بطل القوں ببخلق القران. ل القران من الأمر. 

من هذه الردود يتبین ان ابن القيم يرفض رأي المعتزلة في هله المسالة. 

وإذ كان كذلك فما هو رأیه؟. 

يقول ابن القيم (وأما القران فإني أقول أنه كلام الله منرل غير مخلوق...) 

وقال أيضاً: (فصل: قول آتباع الرسل الذين تلقوا هذا الباب عنهم أنبتوا لله صفة الكلام كما 
أثبتوا سائر الصفات..... إلى أن قال: وقد دلت النصوص النبوية أنه يتكلم إذا شاء بما شاء وأن 
کلامه يسمع وان القران العزيز الذي هو سور وایات وحروف عین کلامه حقاً.. وان القران 


حمہعه حروفه ومعانيه نفس کلامه الذي تحلم به ولیس بمخلوق»› ولا بعضه قدیما» وهر. المعنى 
وبعضه مخلوق» وهو: الكلمات والحروف ...)7 

وقال أيضاً: (وقد دل القرآن وصريح السنة والمعقول وكلام السلف على أن الله سبحانه 
تکلم بمشیثته» کما دل على ن كلامه صفة قائمة بذاته وهي صفة ذات وفعل. قال تعالى: 
الما قرا ولا سىء لدا رده أن قو تقول لھک یکن 0 وقوله تعالی: الما مره إدآآراد سیا أن 
)١(‏ آية )٠٤(‏ سورة الأعراف 
)١( ٠‏ ية )٤(‏ سورة القدر. 
(۳) آية ٤(‏ ه) الأعراف 
(٤(‏ أنظر: شرح القصيدة النونية ج ١‏ ص .٠١١‏ 
)٥(‏ وني لابن القيم ص ۷. 
() مختصر مختصر الصواعق ج ۲ ص ٤۲۷‏ س .٤)۲۸‏ 
(۷) آية )٤٠(‏ سورة النحل. 

۸1 


۲(1 2 f r 
(1 ٠ تقول لکن 5 کک بث‎ 

من هذه النصوص يتبين أن ابن القيم يرى أن الله سبحانه وتعالى يتكلم إذا شاء بما شاء ون 
الكلام صفة قائمة بذاته سبحانه وتعالى تثبت له كسائر الصفات» وهي صفة ذات وفعل» وأن 
القران: كلام الله حقيقة منزل غير مخلوق. 

هذا هو رأي المعتزلة في القران وموقف إبن القيم منه. 
الفرع الثاني: ري المعتزلة في الجسمية بالنسبة لله والاستواء والمجيء والوجه واليد والعين 
أولاً: رأي المعتزلة في الحسمية بالنسىة له م بیان موقف ابن القيم ورأيه. 
( أ ) رأي المعتزلة في الجسمية بالنسبة لله 

لكي نوضح رأي المعتزلة في هذه المسألة ‏ يحسن أن نشير إلى مفهوم الجسم عند 
المعتزلة. 

يقول القاضي عبدالجبار: «إعلم أن الجسم هو: ما کون طويلا عريضا عميقا ولا يحصل فيه 
الطول والعرض والعمق إلا إذا تركب من ثمانية أجزاء» بأن يحصل جزءان في قبالة الناظر ويسمى 
طلا وحطاء ويحصل جزءان اخحران عن یمینه ویساره منضمان إليهماء فیحصل العرض» ويسمى 
سطحا أو صفحة» ثم يحصل فوقها أربعة أجزاء مثلها فيحصل العمق» وتسمى النمانية أجزاء 
ارک على هذا الوجه جسما» ‏ إذا: فالجسم عند المعتزلة: هو ما له طول وعرض وعمق. وقد 

نفت المعتزلة ًن يطلقوا على اه الجسم بهذا المعنى. يقول القاضي عبدالجبار : ((ومما بحسب 

نفيه عن الله تعالی کونه جسماً)0) 
(ب): موقف ابن القيم من رأي المعتزلة في الجسمية بالنسبة لله» ورأيه. 

ذکرت انفاً ‏ أن المعتزلة ينفول الجسمية عن الله تعالی ‏ الان لنعرف ما هو موقف ابن 

لقد فصل ابن القيم في هذه المسألة : 

فأما ذظ الجسم فتوقف في إطلاقه على اه أو نفيه ؛لانه لم یرد في الكتاب ب وسن إطلاقه 
على اله و نميه . 
)1( أية (۸۲) سورة یس. 


(۲) مختصر الصواعق ص .٤۲۹‏ 
)"( سرح الاصول اللخمسة ص .۲١۷‏ 


.۲٠۷ شرح الأصول الخمسة ص‎ )٤( 


— AV — 


/ 


يقول ابن القيم (واعلم أن لفظ الجسم لم ينطق به الوحي إثباتا فیکون له الاثبات» ولا نفیاً 
فیکون له النفي). 

وأما معناه: فقد فصل فيه: فقال إن كان مراد المعتزلة بالجسم معنا في لغة العرب: وهو 
البدن الكثيف الذي لا يُسمى في اللغة جسم سواه فهذا المعنى منفي عن الله عقلاً وسمعاً. 

وإن کان مرادهم بالجسم: ما یوصف بالصفات› ویری بالاإصارء ویتکلم ویکلم» ویسمع› 
ویم صر ؛ 9 له وج ویدان» ر ذلك من صفاته» التي أطلقها على نه نفسه) کاو ستو 
جرد تسمية الموصوف بها جسماً كما لا تسب الصحايت لمجرد تسمية من بحبهم وراه 
ناصبياً) 


وعلى هذاء فابن القيم يخالف المعتزلة في لفظ الجسم حيث يتوقف في إطلاقه على الله أو 
نفيه تقيدا بالكتاب والسنة. 

وأما المعنى: فهو يوافق المعتزلة على نفيه» إن كان مرادهم المعنى الأول ويخالفهم إن كان 
مرادهم المعنى الثاني . والله أعلم. 
انياً: ري المعتزلة في الاستواءء والمجيء والوجه»› واليدين› والعين مع بیان موقف ابن 
القيم ورأيه. 

تمهيسد: لقد رتب المعتزلة على نفي الجسميه عن الله تعالى نفي كل ما يرونه يتضمنهاء 
وأولوا كل ما ورد في ذلك من نصوص» وذلك كالاستواء والمجيء والوجه» واليد» والعين. 

وسنعرض ‏ إن شاء الله س تأويلاتهم لها مع بيان موقف ابن القيم» ورأية. 
( أ ) الاستواء : 

أقد ورد في القران الكريم ایات تو کد أن اله تعالی مستو على عرشه» کقوله تعالی 
الخ عل ارش اسسَوی چ0 . وقد رفض المعتزلة هذا المعنى الظاهر الذي تشير إليه الاية 
لذا ولوا الاستواء بالاستیلاء والقهر والغلبه. يقول القاضي عبدالجبار بعد سياقه هده الاية 
«والاستواء هسهنا بمعنی الاستيلاء والقهر والغلبة» وذلك مشهور في اللغة. قال الشاعر. 

ر(قد استوی بشر على العراق من غير سيف أو دم مهراق)“ 

.١١١ مختصر الصواعق المرسلة لابن القيم ص‎ )١( 


(۲) انظر مختصر الصواعق ص ۱۱۲ س .١١۳‏ 
(۳) أية )٥(‏ طه. 


.۲۲٠ شرح الأضول الخمسة ص‎ )٤( 


— AA — 


موقف ابن القيم ورأيه : 

لقد رفض ابن القيم هذا التاويل وبين بطلانه في مواضع كثيرة من کتبه» منها: في کتابه 
الصواعق بين بطلانه من )٤۲(‏ وجها كما نقض هذه الشبهة التي تمسكت بها المعتزلة ‏ 
وهي : قولهم «أن الإستواء بمعنی الإاستيلاء مشهور في اللغة واستدلالهم بقول الشاعر: قد استوى 
بشر على العراق..) ولطول هذه الردود سا كتفي ان شاء الله بالاشارة لی بعضصض منها م 
نفص هذه الشبهة. 

قول ابن القيم بعد عرصه لتأويلهم: هدا الذي قالوه باطل من النين وأربعين وجهاً : 

أحدها: أن لفظ الإستواء في لغة العرب التي خاطبنا الله بها وأنزل بها كلامه (نوعان) مطلق» 
ومقید. 

۰ ر س ر و ر ےہ ر رر لے ےا 

فالمطلق: مالم یوصل معناه بحرف مثل قوله ف ولمابلغآشده٫واستوی‏ 4 وهذا معناه کمل 
وتم يقال استوى النبات... أي تم. 

وأما المقيد: فثلاثة أضراب. 

أحدها: مقید بإلی کقوله: م استوی ى السا ) واستوی فلان لى السطح...٠‏ وقد 
ذکر سبحانه هذا المقید بلي في موضعین من کتابه. 

٤‏ ے. 5 ر 2 سے ل ےا 

الأول: في البقرة في قوله تعالی: « هو ازى خا کم ما 
ألسَسمآءٍ 4 . والفاني: في سورة السجدة: بم أستوئ إل ألسماء وى دان 4 وهذا 
بمعنى العلو والارتفاع بإجماع السلف كما سنذكره ونذكر ألفاظهم بعد إن شاء الله . 

الثاني: مقید بعلی کقوله تعالی: اتسوا عل ورو as. ٩04‏ 
وهذا أيضاً معناه: العلو والاتفاع والاعتدال» بإجماع أهل اللغة. 

الثالث: المقرون بواو «مع» التي تعدي الفعل إلى المفعول معه نحو استوى الماء والخشبة 
بمعنی ساواها. 


هذه معاني الاستواء المعقولة في کلامھم» لیس فیها معنی استولی البتة» ولا نقله أحد م 


)١(‏ آية )١١(‏ القصص. 

(۲) ية )١١(‏ سورة فصلت. 

(۳) اية (۲۹) البقرة. 

)٤(‏ أية )١١(‏ سورة فصلت. 

(ه) انظر الوجه الثاني عشر إلى الوجه الخامس عشر من مختصر الصواعق ص ۳۲۲ .۳۲٣‏ 
(1) ية )٠۳(‏ سورة الزخرف. 


— A4 —_ 


أئمة اللغة الذين يعتمد قولهم» وإنما قاله متأخروا النحاة ممن سلك طريق المعتزلة والجهمية'. 
يوضحه : 
الوجه التاني: أن الذين قالوا ذلك لم يقولوه نقلاء فإنه مجاهرة بالكذب» وإنما قالوه 
إستنباطا وحمل منهم للفظة إستوى على استولى واستدلوا بقول الشاعر : 
قد استوی بغر على اعراق من غير سیف أو دم مهراق 
وهذا البيت محرف وإنما هو هكذا. 
بشر قد استولى على العراق e‏ 
هکذا لو کان معروفاً من قائل معروف» فکيف وهو غير معروف في شيءَ من دواوين العرب 
وأشعارهم التي يرجع إليها. 
ولو صح هذا البيت وصح أنه غير محرف لم يكن فيه حجة بل هو حجة عليهم وهو على 
حقيقة الإستواء فإن بشراً هذا كان أخا عبدالملك بن مروان وكان أميراً على العراق فاستوى 
علی سریرھا کما هی عادة الملوك ونوابها أن يجلسوا فوق مرير الملك مستوين عليه وهذا هو 
المطابق لمعنى هذه اللفظة في اللغة» كقوله تعالى: لتوا م شر وقوله تعالی: 
واسسوتٌ ع عل وي4 ..... وفي الصحيح أن النبي ا کان إذا استوی على 
بعيره...... كبر ملبيا......» فهل تجد في هذه المواضع موضعاً واحداً أنه بمعنى الاستيلاء 
والقه“. 
وبهذا القدر نكتفي من ردود ابن القيم» ومن أرادها كاملة فعليه مراجعة مختصر الصواعق. 
أما رأي ابن القيم: في الاستواء: فهو إثبات إستواء الله على عرشه حقيقة كما ورد في 
الكتاب والسنة من غير تكييف أو تمثيل"» يقول: رحمه الله وهو يتكلم عن 
(1) مختصر الصواعق ص ۲۲۰. 
(۳( أيه (۱۳) الزخحرف. 
(۳) اية )٤٤(‏ سورة هود. 


»٠١ كذا في مختصر الصواعق» ولعله (. .. ذا استوت به راحلته. ..) كما في صحيح البخاري كاب الحج باب‎ )٤( 
كتاب الحج باب أمر أهل المدينة بالإحرام من عند ذي الحليفه.‎ ١٠۸١ ومسلم برقم‎ »١٤۷١ ج ۳ ص‎ ۷ 
.۸۲ وانظر جامع الاضول ج ۳ ص‎ 

.٠۲٣ ۳۲۰ أنظر: مختصر الصواعق المرسلة ص‎ )١( 

۳٣۹٣ س‎ ۲۲۰١ ص‎ )٦( 

(۷) انظر: النونية لابن القیم بشرح محمد خلیل هراس ج ۱ ص ۱۸۷ .۱۸٩۹‏ ومدار ج السالکین ج ١‏ ص ٣۲‏ 
۳۳. ومختصر الصواعق المرسلة ج ۲ ص .١١١‏ 


— ٩۹٩ 


الاستواء: eens arenes‏ 
وعليه“ رب العالمين قد استوى ححقاً كما قد جاء في القرآن © 
ويقول في موضع اخر وهو يحكي إجماع أهل الستة على مات إسترء اله على عرش " 
هذا وسادس عشها إجماع أهل العلسم أعني ححة الأزمان 
من كل صاحب سنة شهدت له أهل الحديثن وعسكر القرآن 
أن الذي فوق السموات العلى والعرش وهو ماين الأكوان 
هو رشا مبحانه وبحمده حقاً على العرش استوى الرحمن“ 


(ب) المجيء : 

كذلك ورد في القرآان الكريم آيات تدل على المجيء لله تعالى كقوله تعالى: ل وجاء ريك 
الماك تاه وقد رفض المعتزلة ما تدل عليه الآية من المجيء» لذا أولوهاء فقالوا: 
وجاءأمر ربك. . يقول القاضي عبدالجبار «الاية لاتدل على صحة مايتعلق به المشبهه في أنه 
تعالی کالواحد منا... يجيء ويذهب» ولو کان كذلك لکان محدثاً. .. والمراد بالأية: وجاء 


أمر ربك)(°, 


موقف ابن القيم وريه : 
لقد رفض ابن القيم هذا التأويل ودلل على بطلانه من عشة أوجه منها : 

|١‏ أن إضمار ما لا يدل اللفظ عليه بمطابقة ولا تضمن ولا لزوم» وادعاء حذف ما لا دليل 
عليه يرفع الوثوق من الخطاب» ويفتح الباب لكل مبطل في ادعاء إضمار ما يصحح 
باطله. 

۲ ان صحة اللفظ. واستقامة التركيب لا توقف على هذا المحذوف بل الكلام مستقيم 
تام 15 ئم المعنى بدول إضمار»› فإضماره مجرد حلاف الأضصل فلا يجوز . 

٣‏ أن في سياق الآية ما يبطل هذا التقدير» وهو قوله إوجاء ريك وألملك... الآية“ 
فعطف مجيء الملك على مجيئه سبحانه» مما يدل على تغاير المجيئين»› > وان مجيه 

(1) أي على العرش. 

)1( نونية ابن القیم بشرح محمد خلیل هراس ج ۱ ص ۱۸۷ س ۱۸۹. 

)٤(‏ اية (۲۲) سورة الفجر. 

.۲٠١ شرح الاصول اللخمسة ص ۲۲۹ س‎ )٥( 

)٦(‏ اية (۲۲)سورة الفجر. 


۹۱ س 


تعالى حقيقة» كما أن مجيء الملك حقيقه» بل أن مجيه تعالى: أولى بأن يكون 
حقيقة» من مجيء الملك. 

٤‏ إطراد نسبة المجيء إليه تعالى دليل على الحقيقة» وقد صرحتم بأن من علامات 
الحقيقة الإطراد فكيف كان هذا المطرد مجازا؟ 1(" وبهذا تبي موقف ابن القيم من 
تأويل المعتزلة للمجيء» وهو انه یری بطلانه ویری إثبات مجیئه تعالی حقیقه کما أخبر 
في کتابه من غير تکییف› أو تمثیل. 


(ج) الويجه : 
لقد وردت ايات تشير إلى أن : تعالی وجها مغل قوله تعالى: وبق رجه ريك ذو و لجل 
الک وقوله تعالی: ¥ ...کل سیو مالك إلا وهه له کل وله رر 4 وقد 


أنكر المعتزلة أن يكون لله وجه حقيقة كما ورد في الكتاب والسنةء لذا أولوا الوجه الوارد في 
الأيتين› فقالوا: إن المراد باوج هو الذات. يقول القاضي,ِ عبدالجبار: (المراد بالوجه في قوله 
تعالى: . کل ت شىء مالك إل وهه له لكر وله حون ٠‏ ° ي ذات والوجه بمعنى 
الذات مشهور في اللغة» يقال: وجه هذا الثوب جيد: أي داته جیده...) . وقال بعضهم: : إن 

كلمة (الوجه) في الأية زائدة» والتقدير: ويبقى ربك وذهب البعض الآخر منهم: إلى أن: وجه 
الله تعالی هو: قبلته» أو ثوابه أو جزاۇه“. 


موقف ابن القيم : 
يتبين موقف ابن القيم من شدة إنكاره لهذه الأقوال» ومن ردوده على أصحابها. 


قول بن القيم ‏ بعد عرصه لهذه الأقوال (وهذه أقوال نعود بوجه اه العظيم من ان 
يجعلا من أهلها». 


(۱) مختصر الصواعق ص ۲۰۷ س ۲۰۸ (بتصرف). 

(۲) وقد اكتفيت بهذا القدر من ردود ابن القيم على المعتزلة (إيثاراً للإيجاز) ومن أرادها كاملة فعليه مراجعة مختصر 
الصواعق ص ۳۰۷ س .۳١۹‏ 

(۳) اية (۲۷) الرحمن. 

)٤(‏ اية (۸۸) القصص. 

() أية (AN)‏ القصص. 

.۲۲۷ شرح الأضول الخمسة ص‎ )١( 

(۷) مختصر الصواعق ص .٠٠١‏ 

(۸) المقالات ج ۲ ص ٦١۹‏ ۲۱۸» ومختصر الصواعق ص .٠٠۰‏ 

(۹) مختصر الصواعق ص ٠٠١‏ 


— ۹۲ 


ویقول في مقام اخر: والقول بان لظ الوجه مجاز باطل من وجوه ٹم ساف ۲٣‏ وجھاً'» بین 
فيها بطلان هذه التأويلات. 
وإليك بعضاً منها : 


| 


أن المجاز لا يمتنع نفيه» فعلى هذا لا يمتنع أن يقال ليس لله وجه ولا حقيقة لوجهه» 


وهذا تکذیب صریح لما أخبر به عن نفسه وأخبر به عنه رسوله یړ . 


یزم من حملکم وجه الله على المجاز أن یکون سمع الله وبصره وقدرته وکلامه وارادته 


وسائر صفاته مجاز لا حقيقة. وهذا: باطل» فما يودي إليه مثله(. 

أنه لا يعرف في لغة من لغات الأمم وجه الشيء بمعنى ذاته ونفسه وغاية ماشبه به 
المعطل وجه الرب أن قال: هو كقوله وجه الحائط ووجه الثوب» ووجه النهار» ووجه 
الأمر (فيقال) لهذا المعطل المشبه ليس الوجه في ذلك بمعنى الذات» بل هذا مبطل 
لقولك» فإن وجه الحائط أحد جانبيه فهو مقابل لدبره» ومثل هذا وجه الكعبةء ودبرها 
فهو وجه حقيقه. ولكنه بحسب المضاف إليه» فلما كان المضاف إليه بناء كان وجهه 
من جنسه» وكذلك وجه الثوب أحد جانبيه» وهو من جنسه» وكذلك وجه النهار أوله... 
قال ابن عباس: وجه النهار أوله.... والوجه في اللغة مستقبل كل شيء لأنه أول ما 
يواجه منه ووجه الرأي والأمر: ما يظهر أنه صوابه» وهو في کل محل بحسب مايضاف 
إليه فإن أضيف إلى زمن كان الوجه زمنأًء وإن إضيف إلى حيوان» كان بحسبه وإن 
أضیف إلى ثوب أو حائط كان بحسبه» وإن أضيف إلى من «ليس كمثله شيء» كان 
وجهه تعالی كذلك. لا یماثله شيء. 

أن دعوى المعطل أن الوجه زائده أصله كذب على الله وعلى رسوله عه وعلى اللغة: 
فان هذه الكلمة ليست مما عهد زيادتها» . 

أنه لو ساغ ذلك لساغ لمعطل اخر أن يدعي الزيادة في قوله: أعوذ بعزة الله وقدرته. 
ويكون التقدير أعوذ بالله» ويدعي معطل أخر: الزيادة في سمعه» وبصه» وغير ذلك 
مما يريد نفيه» وهذا باطل فما يردي إليه مثله. 


(۱) انظر مختصر الصواعق ص .٠١۹٩۹ ٣٣٥۰‏ 
(۲) انظر مختصر الصواعق ص .٠٠١‏ 
)( المرجع السابق ص ٠٠۰‏ (بتصرف). 


ختصر الصواعق ص .٠٠١١‏ 


(£( محر 


ذخ الصواعق ص 0° — o‏ 


(°) مختصر 


تصر الصواعق ص .٠٠١١‏ 


(1) مختصر 


۳ 


٦‏ س 


اما اویل بعضکم الوجه بمع بمعنى الثواب» افإنه من أبطل الباطل اد أن اللغة لا تحتمل 

ذلك» ولم یعرف أن الجزاء یسمی وجها للمجازي» نم أن التواب مىخلوق› وقد صح 
عن النبي e‏ أنه استعاذ بوجه اللّه. عن جابر بن عبدالله ‏ رضي الله عنه ‏ 

قال : لما نزلت هده الاية“ قل هو لاور ع أن عر عت لیک عدبا من و 

اا قال النبي : «أعوذ بوجهلك) ( )» فقال: (أو ن حت آرجلکم) فقال ا 

أعوذ بوجهك. . : الحديث) ولا ين برسول الله ا أن دستعید 

بمخلوق , 

ان تفسیر وجه الله بقبلة ال و إن قاله بعض السلف» فإنما قالوه: في موضع واحد» وهو 

رج ر رتم و س عر ل ا م 
قوله تعالی : اول مشر والمعرب فایّتما ولا فم ود ألله. .. الاية ي ( .ولو فرض 
صحته هنا. فإنه لا يصح في ساد تر المواضح . إضافة إلى ذلك أنه لا يتعين حمله على 
E‏ 

اقبلة والجهة فى قوله نمار : . .. قشم وجه الله ولا یمتنع حمله على وجه 

الرب حقيقة. 

وأيضاً: فانه یعرف في اللغة الو بمعنى القبلة» بل للقبلة ! اسم يخصهاء وللوجه إ 

الله قبلة الله» لكان قد أضاف إلى نفسه القبل كلها »وهو باطل فما يؤدي إليه مثله. 

ان الوجه حيث ورد فإنما ورد مضاف إلى الذات في جمیع موارده» والمضاف الى 

الرب نوعان: 

الأول :أعيان قائمة بنفسها كبيت اللّه. 

الثاني : صفات لا تقوم بنفسها: کعلم الله وحیاته وقدرته وعزته وسائر صفاته. فهذه ذا 

وردت مضافة إليه تعالى» فهي إضافة صفة إلى الموصوف بها. 


إذا عرف ذلك» فوجهه الكريم إذا أضيف إليه وجب أن تكون إضافته إليه» إضافة وصف لا 
اضافة خلق0). 
)١(‏ آية (ه٠)‏ الانعام. 
(۲) أخرجه البخاري برقم ۷٤٠٦‏ في كتاب التوحيد باب قوله تعالى (ركل شيء هالك إلا وجهه) فتح الباري ج ١١‏ 
ص ۲۸۸ 
(۳) انظر مختصر الصواعق ص .٠٠١۲‏ 
(٤)‏ أية )١٠١(‏ البقرة. 
(°) مختصر الصواعق ص ٠٠٣٤۲‏ (بتصرف). 
(1) مختصر الصواعق ص .٠٠٤‏ 


— ۹٤ 


مما سبق عرضه من إنكار» وردود» يتبين موقف ابن القيم من تأويل المعتزلة لوجه الله» وهو 
آنه یرفض هذا التاویل ویری بطلانه وأن ا يضاف إلى الله تعالى إضافة صفة إلى موصوفها 


على ما یلیق بجلاله من غير تشبیه أو تکییف . الله أعلم. 
( د ) اليد : 

ورد في القران الکريم ايات تدل على أن لله يدا كقوله تعالى: طن ۴ زم یعون نما 
ببایع وت آله یداه دوق ایدم f...‏ ا( وقوله تعالی : ا 


و لر ی سو لر 


وقوله تعالی: اوقا لت الود يد الله معلولة لت آید م واد ا قالوا بليداه مبسوطتان... الآية 4 . 
وقد رفض المعتزلة ما تدل عليه الايات من إثبات اليد له تعالی لذلك أولوها بالقدرة» أو 


القوةء أو النعمة. 

يقول القاضي عبدالجبار (إن اليد في قوله تعالى: [... لما لقت لقت ی 4 , بمعنى القوة» 
وذلك ظاهر في اللغةء يّقال: ما لي في هذا الأمُر «يد) ی ت O‏ ويقول في موضع اخر: 
«إن اليد في قوله تعالی : بل یداه میسو م طتان 4 ... بمعنى ال 08 
موقف ابن القيم : 


لقد رفض ابن القيم رحمه الله تأويل المعتزلة لليد: بمعنى القدرة أو القوةء أو النعمةء ولذا رد 
عليهم بأنه باطل من عشرين وجهاً منها: 
١‏ أن الاصل الحقيقة فدعوى المجاز مخالفة للأصل. 
۲ ان هذا التأويل بالقدرةء أوالقوةء أو النعمةء» خلاف الظاهر. فقد اتفق الأصل» والظاهرء 
على بطلان هذه الدعوى. 
٣‏ أن مدعي المجاز المعيّن يلزمه أمور: 
( أ ) إقامة الدليل الصارف عن الحقيقة؛ إذ مدعيها معه الأصل والظاهرء ومخالفها 
مخالف لهما جميعاً. 
(ب) بیان احتمال اللفظ لما ذكره من المجاز لغه» وإلا كان منشئاً ‏ من عنده __ 
وضعاً جدیداً. 
)١(‏ اية )٠١(‏ سورة الفتح. 
(۲) ايه )۷٥(‏ ص. 
)۳( اة )1٤(‏ سور المائدة. 
(٤(‏ انظر شر ح الاصول الخمسة ص ۰۲۲۸ والمقالات ج ۱ ص ٩۰٦١ء‏ والتمهید ص .۲١۸‏ 
)٥(‏ اية )۷٥(‏ ص )١(‏ شرح الأضول الخمسة ص ۲۲۸. 
(۷) ية )٦٤(‏ سورة المائدة (۸) شرح الأضول الخمسة ص ۲۲۸. 


٩٩ 


(ج) إحتمال ذلك المعنى في هذا السياق المعين» فليس كل ما احتمله اللفظ من 
حيث الجملة يحتمله هذا السياق الخاص. 

( د ) بيان القرائن الدالة على المجاز الذي عيّنه بأنه المراد؛ إذ يستحيل أن يكون 
هذا هو المراد من غير قرينة في اللفظ تدل عليه البته. وإذا طولبوا بهذه الأمور 
الاربعة: تبین عجزهم وبطلان تاویلهم لليد: بالقدرة» او القوة» او الأنعمة. 

٤‏ س اطراد لفظها في موارد الاستعمال» وتن وع ذلك... يمنع المجاز.. 

ہ س اقتران لفظ الطي» والقيض» والامساك بالید» يصیر المجموع حقيقَة. ... بخلاف اليد 
المجازية» فإنها إذا أريدت لم يقترن بها مايدل على اليد حقيقة بل ما يدل على المجاز 
کقولهم: له عندي ید» ونا تحت يده ونحو ذلك. وأما إذا قيل قبض بيده. .. أو قيض 
بإاحدی يده کذا وبالآحری کذا أو جلس عن يمینه... فهو 5 یکون ل حقيقهة . 

 اعومجم إن مثل هذا المجاز لا يستعمل بلفظ التثنية» وإنما يستعمل مفردأ أو‎ ٦ 
كقولك: له عندي يد يیجزډه الله بھا» وله عندي أياد. وما دا جاء رلفظ التننية لم یعرف‎ 
. استعماله إلا في اليد الحقيقية وهذه مورد الإستعمال أكبر شاهد فتتبعها‎ 


هذه بعض ردود ابن القيم التي بين بها بطلان تأويل المعتزلة لليد بالقدرة أو النعمة/". وبها 
يتبین موقتف ابن القيم من تاویل المعتزلة لليد: وهو أنه یری بطلانه» ویری بوت صفه اليدين لله 
تعالى حقيقة على ما يليق بجلاله من غير تكييف أو تمثيل. 


(ه ) العين : 
ورد في القران الكريم ايات تثبت العين لله تعالى : 


کقوله ا إولاصتع مل عين 04 
وقد الها المعتزلة بالعلم» ل إثبات العين س فى اعتقادهم يودي إلى التجسيم. يقول 


لر ی سے ام سے ا 


القاضي عبدالجبار: «والمراد بقوله تعالى لإ وللصتع ملعي ي“ أي لتقع الصنعة على علمي»“ 6 


موقف ابن القيم : 
لقد أنكر ابن القيم رحمه الله هذا التأويل س من المعتزلة ‏ للعين: بالعلم. ولذا رد عليهم 
بردود منها ما يلي : 


)١(‏ الصواعق المرسلة ج ۲ ص ٠١١ ٠١۳‏ (بتصرف). 
(۲) ومن أرادها كاملة فعلية مراجعة الصواعق المرسلة ج ۲ ص .١۷۳ ٠١۳‏ 
(۳) انظر: الصواعق المرسلة ج ۲ ص ۱١۹۲ ›»٠٥٤‏ س .١١۳‏ 
)6( ایة (۳۹) طه 
(ه) شرح الأضول الخمسة ص ۲۲۷. 
۹٩‏ س 


| ان الأضل في اكلم الحقيقة» وصفه عن الحقيقة إلى المجاز یحتاج إلى دلیل» ولا 
دلیل لدیکم إذا يبقى المعنى الظاهر فيلزم إثباته بلا تکییف» وهو أن له تعالی عینا على 


۲ ورد فى الكتاب والسنة إطراد هذه الصفة» ومن علامات الحقيقة ‏ عندكم ‏ الإطراد 
1 


باعور... الحدیت٠‏ ( فنفی 9 س عن ربه صفة العور» وهلا دلیل .على بوت 
العينين له تعالى حقيقة. 

£ أا فلکم بان ات العین لله تعالی يانم من التجسیي. فقال: هذا يلزم: لو قل عین 
كعين المخلوق». أما إذا قيل له عين على ما يليق بجلاله فينتفي هذا الإلزام. وهو ما 
يقول به ابن القيم“» وغيره من أهل السنة. 

ہ٥‏ کذلك یقال لھم لو ازم من إثبات العين لله تجسيم للزم من إثبات س سائر الصفات 
كالإاحسان والقدرة وإذا لم يلزم منها: لم يلزم من إثبات العين. وإن فرقتم ظهر 
تناقضکم» وبطلان زعمکم, 

من هذه الردود يتبین موفف ابن القيم من تاویل المعتزلة للعين وهر أنه ینکره. ویری نبوت 
العينين له تعالى حقيقة كسائر الصفات. من غير تكييف أو تمثيل. 


المبحث الثاني 
(العدل عند المعتزلة مع بيان موقف ابن القيم ورأیه) 


تی ۰ 
هذا هو الأضل الثاني من إصول المعتزلة. 
وعلاقته بسابقه: هو أن البحث في العدل س عند المعتزلة ‏ بحث في أفعال الله 


.٠١١ ء۱٠١۷ انظر: الصواعق ج ۲ ص‎ )١( 

(۲) رواه البخاري برقم ۷٤٠۷‏ في كتاب التوحيد» باب قوله تعالى «ولتصنع على عيني» ومسلم في كتاب « الفتن» 
باب ذكر الدجال وصفته انظر: صحيح مسلم ج ٤‏ ص .۲۲٤۷‏ 

(۳) الصواعق المرسلة ج ۱ ص ۳۹ (بتصرف). 

.۲۷ »۲۳ انظر الصواعق جا ص‎ )٤( 

(ه) الصواعق ج ۲ ص .١١۳‏ 


— ۹۷ 


سبحانه «تعالى ‏ أفعاله تأتي بعد إتباته وإثبات صفاته وعلى ذلك فمجيء العدل بعد التوحيد؛ 
اه ني علي قول ابن منتوید : ھر کلم کن ر التوحيد مدل = «والصل فو 


أحدهما: أن العلم بالعدل: علم بأفعاله تعالى» فلا بد من تقديم العلم بذاته ليصح أن نتكلم 
في أفعاله التي هي كلام في غيره. 
الغاني: ننا إنما نستدل على العدل بکونه عالما غنيا» وذلك من باب التوحيد» فلا بد من 


تقديم العلم بالتوحيد لينبني عليه العدل(, 

وبعد أن عرفنا صلة هذا الأصل بسابقه: يحسن أن نعرف ما هي حقيقة العدل س عندهم 
؟ يعرف القاضي عبدالجبار العدل» فيقول: هو مصدر عدل يعدل وقد یذکر وراد به الفعل 
ویذکر ويراد به الفاعل» فإذا ارد به الفعل فالمراد به: هو توفير حق الغير» واستيفاء الحق منه"), 
وإذا وصف به الفاعل فعلی طریق المبالغة کقولهم للصائم: صوم» وللراضي: رصی› والمراد به 
فاعل هذه الأمور“ ‏ هذا في أصل اللغة. 

أما في اصطلاح المتكلمين: فالمراد به: أن أفعاله تعالى كلها حسنةء وأنه لا يفعل القبيح» 
ولا يخل بما هو واجب عليه . 

بعد هذا التمهيد نشير إلى أن الكلام في هذا المبحث سيتناول ما ياي: 

المطلب الأول : رأي المعتزلة في أفعال الله مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 

المطلب الثاني : رأي المعتزلة في أفعال العباد مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 

المطلب الثالث : بم يدرك حسن الأفعال والثواب عليهاء وقبحها والعقاب عليهاء هل هو 

تابت بالعقل ام بالشر ع! مع بيان موقف ابن القيم ورأیه. 


المطلب الأول : رأي المعتزلة في أفعال الله مع بيان موقف ابن القيم ورأيه : 
أولا : راي المعتزلة في أفعال الله : 
ذکرت ‏ آنفاً تعريف المعتزلة للعدل» وان المراد به: أن أفعال الله كلها حسنة» وأنه 


.۲١ المحيط بالتكليف ص‎ )١( 

.۳۰۱ شرح الاصول البخمسة ص‎ (Y) 
المرجح السابق نفس الصفحة.‎ (™) 
. ۱۳۲ شرح الاصول اليخمسة ص‎ (9 


— ۹۸ 


يفعل القبيح» ولا يخل بما هو واجب عليه , وقول ابن منتویه : «يجب إذا عرفنا في فعل من 
الأفعال آنه فعله کر ل ان قي ر ونعرف أن فيه وجها من وجو الحسن؛ اما 


ويقول القاضي: (واحد ما يدل على أنه تعالی لا يجوز أن يکون مریدا للمعاصي» هو 
ای ار کا اا لب ان بک اسا لی منت ی سات اي وان ل رز 
على الله تعالى) من تعريف العدل» وكلام ابن منتويه» والقاضي: يتبين أن المعتزلة يرون: أ 
أفعال الله كلها حسنة. ولذا ينزهونه تعالى عن فعل القبيح بل وإرادته حتى آنهم نفوا أن کن 
خالقاً لأفعال العباد“؛ لما فيها من القبيح. كما ينزهونه س تعالى س عن الاحلال بما هو 
وا جب عاليه. 


هذا هو رأي المعتزلة في أفعال اللّه. 


ثانياً : موقف ابن القيم من رأي المعتزلة في أفعال الله ورأيه : 

لقد فصل ابن القيم في هذه المسألة. فأما قولهم أن أفعال الله كلها حسنةء فلا يفعل القبيح 
ولا ريده فهذا يوافقهم فيه. 

حيث يقول (... وخلقه وفعله وقضاژؤه وقدره خير کله» ولهذا نره سبحانه نفسه عن الظلم 
الذي حفیقته وضح الشيء في غير موضعه... فلا يضح الاشياء إلا في موضعها اللائقة بهاء 
وذلك خير کله. والشر : وضع الشيء في غور محله» فإذا وضع في مله ام يكن شرء فعلم أن 
الشر ليس إليه» وأسماؤه الحسنى تشهد بذلك» فإن منها القدوس. . وهو. المنزه من کل شر 
ونقص وعیب کما قاله آهل التفسير... وهو قول آهل اللغة...)(°). وأما قولهم : إن أفعال العباد 
0 باطل یخالفهم” فیه؛ لأن الله تعالی خالق کل شيء. 

قال تعالی: اف حَللی کل شیو... الآیة4 وقال تعالی: اول حلقک وما ملو 


.٠١١ ۳۲ انظر: شرح الأصول الخمسة ص‎ )١( 
. ۲٣۲ المجموع المحيط ص‎ (۲) 

(۳) شرح الاصول ص .٤٦۲‏ 

.۳ انظر المغني في أبواب العدل ج ۸ ص‎ )٤( 
.۱۷۹ شفاء العلیل ص‎ )٥( 

)1( شفاء العلیٰل ص .٠١١ »4۹٩۹‏ 

(۷) اية )١١(‏ الرعد. 

(۸) آي )۹١(‏ الصافات. 


۹۹٩۹‏ س 


وسيأتي: . الكلام على هذه المسألة بمفردها مع بیان موقف ابن القيم: في المطلب الاتي _ 
إن شاء الله س. 

وأما قولهم: «وأنه تعالى لا يخل بما هو واجب عليه). 
فيقال ما هو مقصودكم بهذا الواجب على الله؟ هل هو إيجاب من العباد على الله؟ أم إيجاب 

إن کان الأول فابن القیم یخالفهم فیه؛ لأنه یلزم منه ان لا یکون سبحانه فاعل مار 
وهو باطل بالأدلة الدالة على أن له التصرف المطلق فى ماشاء من عباده(. 

وإن کان الثاني: فهو یوافقهم فیه.» لکن لا لزم منه أن لا یکون سبحانه فاعل مختار؛ لأنه 
سبحانه وتعالی متفضل في ما أوجبه على نفسه. ) 

يقول ابن القيم رحمه الله: «فعليك بالفرقان في هذا الموضع الذي افترقت فيه الفرق» والناس 
فيه ثلاث فرق؛ فرقة رأت أن العبد أقل وأعجز من أن يوجب على ره حقاء فقالت: لا يجب 
على اله شيعا المته» وأنكرت و حوب ما آوجبه ا على نفسهة . وفرقة رأت: آنه سسحانه وجب 
على زفسه مورا لعبده» فظنت أن العبد أوجبها عليه بأعماله. ..» والفرقة الغالثة: آهل الهدی 
والصواب: قالت لا يستوجب العبد على الله بسعيه نجاأة ولا فلاحاء ولا يدحل أحداً عمله الجنة 
أبداً.... والله تعالى بفضله وكرمه أكد إحسانه» وجوده» بأن أوجب لعبده عليه حقاً بمقتضى 
الوعد» فإن وعد الكريم إيجاب» ولو بعسى ولعل» ولهذا قال ابن عباس س رضي الله عنهما : 
عسى من الله واجب een‏ فالرب سبحانه وتعالی لیس لأحد عليه حق ولکن لا يضيع لديه 
سعي . 


المطلب الثاني: ري المعتزلة في أفعال العباد. مع بیان موقف ابن القيم» ورآیه. 
أولاً : ري المعتزلة في أفعال العباد: 

يقول القاضي عبدالجبار «اتفق كل أهل العدل على أن أفعال العباد من تصرفهم وقيامهم 
وقعودهم حادنه من جهتهم» وأن اله عرز وجل أقدرهم على ذلك ولا فاعل لھا ولا محدث 
سواهم» وان من قال أن اله سبحانه حالقها ومحدتها» فمد عظم حطوه» وأحالوا حدوٹث فعل من 
فاعلین)(, 
)١(‏ انظر مدارك السالكين ج ١‏ ص .٦٦‏ 


(۲) مدارج السالکین ج ۲ ص ۳۳۸ ۳۳۹. 
(۳) المغني في أبواب العدل والتوحيد ج ۸ ص ". وانظر شرح الأضول الخمسة ص .٠۲۳‏ 


١۱۰ل‏ س 


وقال البغدادي - وهو يتحدث عن إصول المعتزلة . «ومنها قولهم جميعاً بان الله تعالی 
غير خالق لأكساب الناس» ولا لشيء من أعمال الحيوانات» وقد زعموا أن الناس هم الذين 
يقدرون ا کسابهم» وأنه لیس لله عز وجل في اکا بهم ولا في سائر الحيوانات صنع» ولا تقدير» 
أجل هذا القول سماهم المسلمون قدریه)' 

من هڏين لنصين س يتين أن المعتزلة متفقين على أن الله غير خالق لأفعال العبادء وأن 
العباد خالقون لأفعالهہ وان اله أقدرهم على ذلك ما عدا ضرار بن عمرو» وحفص الفرد» فقد 
وافقا أهل السنه في هذه المسألة م يقول ابن حزم: «وذهب أهل السنة كلهم..... إلى أن 
جميع أفعال العياد مخلوقة خلقها الله عز وجل في الفاعلين لها ووافقهم على هذا موافقة 
صحيحة من المعتزلة. ضرار بن عمرو ‏ وحفص الفرد). 
ثانياً : موقف ابن القيم من رأي المعتزلة في أفعال العباد ورأيه : 

لقد رفض ابن القيم رأي المعتزلة في أفعال العباد وأنكره بلهجة قاسية تتضمن الحكم على 
من يقول به بالكفر والضلال. مثل قوله «وأما الفرقة الضالة: فإنهم اعتقدوا انفراد العبد بالخلق» 
ئم صاروا إلى أنه إذا عصى فقد إنفرد بخلق فعله والرب کاره له» فكان العبد على هذا الرأي 
القاسد مزاحما لربه في التدبير موقعا ما اراد إيقاعه شاء الرب و کره) ), 

وقوله ‏ بعد أن ذكر ري أهل السنة في هذه المسالة م ( ..... وخالف في ذلك 
مجوس() الأهة فأخرجت طاعات ملائکته وأنبيائه ورسله وعباده المؤمنين .... عن ربوبيته 
وتكوينه ومشيئته بل جعلوهم هم الخالقون لها..... وقد نادى القران بل الكتب السماوية كلها 
والسنة وأدلة التوحيد والعقول على بطلان قولهم..... ثم ذكر رأي الجبرية..... إلى أن قال: 
والطائفتان في عمی عن الحق القويم والصراط مسقي .....(0 


یں هين النصين يتبین مدی إنکار ابن القيم لقول المعتزلة» فهم في عمي وضلال عن 


. ۹٤ الفرق بين الفرق لليغدادي ص‎ )١( 

(۲) هو ضرار بن عمرو الغطفاني قاضي من كبار المعتزلة طمع برئاستهم في بلده فلم يدركها فخالفهم فكقروه وطردوه 
وصنف نحو ٠‏ كتاباً بعضها في الرد عليهم توفي نحو سنة ۰هھ. انظر: الأعلام ج ۳ ص .۲٠١‏ 
(۳) من المتقدمين في علم الكلام» وكان في أول أمره معتزلياً ثم ترك الاعتزال. انظر المحیط في التکلیف ص .٤۳۹‏ 

.٤١ الفصل لابن حزم ج ۳ ص‎ )٤( 

)٥(‏ هم المعتزلة. 

.٠١٤ شفاء العليل ص‎ )١( 

(۷) هم القدرية (المعتزله). 

(۸) شفاء العلیل ص .٤۹‏ وانظر ص ٠٥٤١‏ من نفس الكتاب. 


۱۹۱ 


الحق» بل هم مجوس هذه الام ولذا لم يأل جهداً في مناقشتهم ‏ مبيناً بطلان مذهبهي» 
وکانت مناقشته على شکل مناظرة بين قدري وسني› ينصر فيها السني على القدري. وهي طويلة 
في كتابه شفاء العليل. فمن شاء الاطلاع عليها فليرجع إلى الكتاب المذكور هذا هو موقف 
ابن القيم من راي المعتزلة في أفعال العباد. 

أما رأيه فقد سبق س عند بيان موقفه من رأي الجهمية في أفعال العباد. 

رخلاصته: انه یری أن اله خالق کل ٣يءِ‏ ومن ذللك العباد وقد رتهم وإرادتهم فهو يثېت ل 
الخلق كما ترى الجبرية ويخالفهم في إثبات الفعل للعبد. ومعنى خلق الله للفعل: أن الله خالق 
قدرة العبد وإرادته وجميع أسباب الفعل. 

والفعل ينسب إلى الله نسبة المخلوق إلى الخالق وإلى العبد نسبة المسبب إلى السبب 
ومفتاح المسئولية ومتعلتق الأمر والنهي والثواب والعقاب: هي الإرادة التي أعطاها الله العباد» بها 
یختارون الفعل على الترك. وعليه فليس العسد مجبورا لوجود هذه الإرادة التي يختار د بها الفعل 
على الترك» ولیس حالقاً أفعله؛ لن فدرته وإرادته سبب للفعل فقط› وهي . مخلوقة للّه. کما یری 
أن فعل العبد يتوقف على إرادة الله؛ لأنه لا يكون في ملكه إلا ما يريد كما يفرق بين إضافة 
الفعل إلى الله وإلى العبدء فيضاف إلى الله ولا يوصف بمشتقاته ويضاف إلى العبد ويوصف 


بمشتقاته. 
المطلب الغالث : 
م يدرك حسن الأفعال والثواب عليهاء وقيحها والعقاب عليهاء عند المعتزلة؟ بیان موفف 


أولاً : رأي المعتزلة : 

إن الحسن والقبيح قد يعني بهما كون الشيء ملا ملائماً للطبع أو منافراً ل وبهذا التفسير لا 
نزاع في کونهما عقليين» وقد يراد بهما کون الشيء: صفة كمال» أو صفة نقص» كقولنا: العلم 
حسن» والجهل قبيح ولا نزاع ‏ أيضاً - في كونهما عقليين. 

إذا ما هو محل النراع؟ يجيبنا على ذلك الرازي» فيقول: (و إنما النزاع في كون الفعل متعلق 
الذم عاجلاٰ وعقابه اجان هل يٽست بالشر ع ام بالعقل؟. .04 


(۱) انظر شفاء العلل ص ٠١۲‏ س ۱۷۸. 
)١(‏ أنظر: المحصول للرازي ج ١‏ ص ۹١١٠ء‏ والمستصفى للغزالي ج ١‏ ص ٦ه.‏ 
(۳) المحصول للرازي ج ١‏ ص .٠١١‏ 


— ۰۹۷ 


إن ظاهر قول المعتزلة في هذا هو أن العقل هو الحاكم بالحسن والقبح والفعل حسن أو 
قبح في نفسه» إما لذاته کما يقوله البغداديون او لصفة حقيقية توجب ذلك كما يقوله 
بعضهم» او لوجوه واعتبارات هو علیهاء کما یقوله القاضي ومعظم البمصر ية . 

فالمعتزلة قد نسبوا إلى العقل الحكم والكشف ‏ '. فالعقل يعلم العلم الكامل بحسن الفعل 
وقبحه» ومن نم یحکم عليه . 

يقول أبو الهذيإ ( «يجب على المكلف قمل ورود السمع.. . أن يعرف الله تعالی بالدلیل 
من غير خاطر» وإن قصر في المعرفة إستوجب العقوبة بدا ويعلم أيضاً حسن الحسن» > وقح 
القبيح» فيجب عليه الإقدام على الحسن كالصدق والعدل» والإإعراض عن القبيح کالکذب 
والفجور»(". 

وقال الشهرستاني: وقال أهل العدل «المعارف كلها معقولة بالعقل» واجبة بنظر العقل»› 
وشکر المنعم واجب قبل ورود السمع» واللحسن» والقبح» صفتان داتیان للحسن والقبيح»“. 

وقال ابن القيم: «والمعتزلة تقول: قبحها والعقاب عليها ثابتان بالعقل». 

من هذا العرض ‏ يتبين أن المعتزلة يرون أن الأفعال قد ثبت حسنها والثواب عليها عملا 
كما ثبت قبحها والعقاب عليها عقلا ماعدا العبادات 7) 

فصفة الحسن ثابتة في الفعل» والعقل يستحسن الفعل لصفة الحسن التي فيه والشر ع يأمر 
به لهده الصفة» وكذلك صفة القبح تابتة في الفعل القبيح والعقل يدرك هذه الصفه» فيستقبحه» 

واإإنسان مكلف قبل ورود الشرع بما دل العقل على حسنه كالصدق والعدل. ومكلف 
بالاعراض عما دل العقل على قبحه کالکذب والفجور. 
ثانیاً : موقف بن م من راي المعتزلة في ن ل ورا : 
والقبح عقا 0 یرتبوه عل مر الشار ع ونهيه. يقول ابن انی دوالحق اذى ل لا يجد التناقض 
)١(‏ نظرية التکلیف عبد الکریم عثمان ص ٤۳۷‏ س .٤١۳۸‏ 
)( هو محمد بن الهذيل بن عبد الله بن مكحول العبدي أبو الهذيل العلاف من أئمة المعتزلة ولد في البصرة سنة 

هھ وتوفي بسامرا سنة ٣٣۲ھ‏ انظر الأعلام ج ۷ ص .٠١١‏ 

)"( الملل والنحل ج 1۱ ضْ 00. 
(*) الملل والنحل ج ١‏ ص ٣ه.‏ 


)٩(‏ مدارج ج ۱ ص ۱۲۷ ط س الاولی س م س المنار ‏ ۱ھ 


»( انظر: المستصفى للغزالي ص .۲٠٤١‏ 


— ۳ 


ا أن الأفعال في نفسها حسنة وقبيحة كما أنها نافعة وضارة ولكن لا يترتب عليها 
ب ولا عقاب إلا بالأمر والنهي» وقبل ورود الأمر والنهي لا يكون العمل القبيح موجبا 
لطاب مع فته فی تفس بل مر في غا اقيم والله لا یعاقب عليه إلا بعد إرسال الرسل» 
فالسجود للشيطان والأأثان والكذب» والزنى» والظلم» والفواحش» كلها قبيحة في ذاتها والعقاب 
علیها مشروط بالشر ع). 
ر «فان الله سبحانه ن 2 العباد برسله. قال تعالی: لإ رسلا مَبَّرًِ 
زرب للاي لتاس عل آله حجة بعد لر لرسلٍ 4 فهذا صريح بأن الحجه إنما قامت 
ا ونه بعد مجیئهم لا یکون للناس على الله حجة» وهذا يدل على أنه لا يعذبهم قبل 
مجيء الرسل إليهم؛ لأ الحجة حيتئذ لم تقم عليهم» فالصواب في المسألة إثبات الحسن 
والقبح عقلا ونفي التعذيب على ذلك إلا بعد بعثة الرسل» فالحسن العقلي لا يستلزم الثواب 
وإنما يستلزمه اتباع المرسلين والقبح العقلي لا يستلزم | التعذيب وإنما تستلزمه مخالفة المرسلين» “. 
من هذين النصين يتضح أن ابن القيم يرفض رأي المعتزلة ويرى أن الحسن والقبىح في الأفعال 
عقليان يدركهما العقل. وأن الثواب والعقاب شرعيان يتوقفان على أمر الشارع ونهيه» ولا يجبان 
عن طريق العقل كما ذهب المعتزلة. 


وقد أيد هذا الرأي بأدلة من الكتاب حيث يقول: «والحق أن وجوبه ثابت بالعقل والسمع» 
والقران على هذا يدل. فإنه يذكر الأدلة والبراهين العقلية على التوحيد» ويبين حسنه وقبح الشرد 
عملا وفطرة» فیأمر بالتوحيد وينهي عن الشرك. ولهذا ضرب الله سبحانه الأمغال وهي الأدلة 
العقلية» وخاطب العباد بذلك خحطاب من استقر في عقولهم وفطرهم حسن التوحيد ووجوبه وقح 
الشرك وذمه. والقران مملوء بالبراهين العقلية الدالة على ذلك كقوله ف صبرر رب الله متاد رج فيه 
ش اء مکشکسون ورجلا سلما سلما رل هل يوان متلا ا آلس دالبلا أ کار ليغ لمو 4 ... 
إلى أضعاف ذلك من البراهين العقلية التي أرشد إليها القران ونبه إليها. 


ولكن ههنا أمر اخر: وهو أن العقاب على ترك هذا الواجب يتأخر إلى حين ورور 8 


چ کی کے و 


کما دل عليه قوله تعالی: وما کامعین حى تعت رسوا )7 رقوله تعالی: ما أل فبا 


ر 


(۱) مدارج السالکین ج ۱ ص ۲۳۱. 
(۲) اية )٠٠١(‏ سورة النساء. 

(۳) مفتاح دار السعادة ج ۲ ص ۳۹. 
)٤(‏ سورة الزمر آية (۲۹). 

.)٠١( سورة الإسراء اية‎ )١( 


— ۱۱٤ ے‎ 


وج ج سا ر A‏ تا الد بای زر ؟ قالوا ل رر ر 4 ك ن كبا 4 )2 Î‏ نئم ساق ایات في 
ا المعنى... إلى أن قال: وهذا و ا ا يخبر أن الحجه إنما امت علیهم بکتابه 
ورسله» كما نبههم بما في عقولهم رھ من حسن التوحيد وقبح الشرك)(. 


هذا هو موقف ابن القيم من رأي المعتزلة في الحسن والقبح» ورأيه والله أعلم. 
المبحث الغالث 
رأي المعتزلة في الوعد والوعيد مع بيان موقف ابن القيم ورأيه 


هذا هو لال ا الثالث من إصول المعتزلة وسيتناول الكلام فيه إن شاء الله س ما يلي : 
تقديم : في تعريف الوعد والوعيد والخلف والكذب. 


المطلب الأؤل : رأي المعتزلة في الوعد والوعيد مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 
المطلب التاني : رأي المعتزلة في الشفاعة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. 
المطلب التالث الإحباط والتكفير ‏ عند المعتزلة ‏ مع بيان موقف ابن القيم ورأيه 


تهديسم : 
في بیان حقیقة الوعد» والوعید» والخلف والكذب : 

قبل أن نبداً بالكلام على هذا الأصل يحسن أن نعرف حقيقة الوعد» والوعيد والخلف› 
والكذب س عند المعتزلة . لما فيه من إيضاح للكلام الذي سيأتي بعده ‏ إن شاء الله . 


( أ ) حقيقة الوعد: هو الخبر المتضمن إيصال النفع إلى الغير أو دفع ضرر عنه في المستقبل 
سواء کان حسناً مستحقاً ام لا. 
(ب) حقيقة الوعيد : هو كل خبر يتضمن إيصال الضرر إلى الغير أو تفويت نفع عنه في 
المستقبل» ولا فرق بين أن يكون حسناً مستحقاًء وبين أن لا يكون كذلك50. 
وشرط الإستقبال في الوعد والوعيد؛ لأنه إن نفعه في الحال أو ضر لم يكن واعدا ولا 
متوعدا(). 


.)4 »۸( سورة الملك اية‎ )١( 

(۲) مدارج السالکین ج ۳ ص ٤۸۸‏ س .٤4۰‏ 
شح الأضصول الخمسة ص .٠١٤‏ 

3 شرح الأضول لخمسة ص د . 


(ج) حقيقة الكذب: هو كل خبر لو كان له مخبر» لكان مخبره مخالفاً للواقع وعللوا قولهم: 
«(لو کان له مخبر»: بأنه يوجد في الأحبار ما لا مخبر له اأصلاء كالخبر بأنه لا ثاني مع 
ايل تعالی» ولا بقاء وغير ذلك( 
( د ) حقيقة الخلف: هو أن يخبر أنه يفعل فعلاً في المستقبل» > ثم لا يفعله ثم أن الخلف ريما 
کن کنا بن یخبر عن نفس الفعل ثم لا یفعله» وریما لا یکون کذبا بان يخبر عن 
على الفعل ثم لا يفعله. ولهذا فإنه لما استحال العزم على الله تعالى» لم يكن 
لال حقه إلا کذباً تعالی الله عنه علواً کبیر". 
المطلب الأؤل : 
رأي المعتزلة في الوعد والوعيد مع بيان موقف ابن القيم ورأيه : 
اول : ري المعتزلة : 
لقد عرض القاضي عبدالجبار رأي المعتزلة فقال: «... وأما علوم الوعد والوعيد: فهو أن الله 
تعالى وعد المطيعين بالثواب» وتوعّد العصاة بالعقاب. وأنه يفعل ما وعد به» وتوعد عليه لا 
محالة» ولا يجوز عليه الخلف والكذب...“ وقال في موضع آخر «إعلم أن الله تعالى إذا 
كلغن الأنعال الشاقة فلا بد من أن يكون في مقابلها من الثواب ما يقابل .. بل لا يكفي هذا 
القدر حتى يبلغ في الكثرة حدا لا يجوز الإبتداء بمثله» ولا التفضل به. . .)0 
وقال القاضي أيضاً ( ... ولا يتوعد عرز وجل إلا بالمستحق؛ أنه إذا خحرح عن المستحق 
دحل في حد الظلم...). 
وقال أيضاً:... وأما الوعيد الوارد عن الله تعالى» فإنه ليس بمقصور تناوله على الكفار دون 
الفساق...)). 
وقال الشهرستاني ‏ حاكياً ري المعتزلة في الوعيد: «.... واتفقوا على أن الموّمن إذا حرج 
من غير توبة عن كبيرة إرتكبها إستحق الخلود في النار لكن يكون عقابه أخحف من عقاب 
الكافر...)٠").‏ 


)١(‏ المرجع السابق نفس الصفحة (بتصرف). 
(۲) شرح الأصول الخمسة ص .٠١١‏ 

(۳) المرجع السابق ص ۱٣١١‏ ہہ .١١١‏ 
)٤(‏ المرجع السابق ص .٦١٤‏ 

)٥(‏ المحيط بالتكليف السفر التاسع والعشرون. 
)٦(‏ المرجع السابق. 

(۷) الملل والنحل ج ١‏ ص .٤١‏ 


۱۹۹ س 


۶( إثبات المعتزلة اوعد الله المطيعين بالتواب» ووعيده للعصاة بالعقاب. 

(ب) انهم يرون أن الله يجب أن ينفذ وعده بل وأن المكلف ينال ما وعد به عن طريق 
الإستحقاق» وهذا هو رأي عامة المعتزلة ما عدا الشيخ أبو القاس“ ومن معه من 
البغداديينء» إذ یرون أن ثوابه تعالی للجود لا للاستحقاق. 

(ج) أن الوعيد ل يقتصر على الكفار دون الفساق س فالفاسق إذا مات على عير توبه عن 
کبیرة ارتکبها يستحق النار مخلداً فيها؛ ل الله سبحانه توعده بذلك» ولا بد أن ينفذ 
وعيده» لکن عدابه یکون أخحف من عذاب الكافر. 

ثانياً : موقف ابن القيم من رأي المعتزلة في الوعد والوعيد ورأيه : 

يقول ابن القيم س وهو يتكلم عن الوعد والإحتلاف فيه (... فعليك بالفرقان في هذا 
الموضع الذي هو مفترق الطرق.. فذكر رأي الجبريه والمعتزلة س ثم قال: «والفرقتان 
غالطتان)" . ثم شرع في ذکر رأيه ‏ وهو ما عليه اهل السنه فقال: «والفرقة الثالثة: آهل 
الهدیى والصواب» قالت لا يستوجب العبد بسعيه اة ولا فلاحاً ولا یدخحل احد عمله الحنة 
أبداً لا ينجيه من النار — والله تعالی بقضله ومحض جوده.. .. كد إحسانه وجوده.. . بان 

وجب لعبده عليه سسحانه حقاً بمقتضی الوعد» فإن وعد الكريم إیجاب ولو بعسی ولعل. 

ولهذا قال ابن عباس: عسى من الله واجب. والمقصود: أن عدم رؤية العبد لنفسه حقاً لا 

ينافي ما أوجبه الله على نفسه... فالرب سبحانه ليس لأحد عليه حق ولا يضيع لديه سعي. 

وقال أيضاً: «ما ألعباد عليه حق واجب هر أوجب الأجر العظيم الشأن»)(“) 

ويقول في موضع اخر: «والله لا يخلف وعده» وأما الوعيد فمذهب أهل السنه كلهم أن 
إخلافه کرم وعقو وتجاوز یمد الرب تارك وتعالیِ به ویشنی عليه ره » فإنه حقی له إن شاءِ ترکه 
وإن شاء استوفاه والكريم 5 يستوفي حقه فکیف بکرم الأكرمين» وقد ٣‏ سبحانه في غير 

موضع بانه لا يخلف وعده ولم يقل في موضع واحد لا یخلف وعیده» ° 

)١(‏ هو عبد الله بن أحمد بن محمود البلخي المعروف بابي القاسم الكعبي تلميذ الخياط وأحد المعتزلة البغداديين 

رئيس الفرقة الكعبية من المعتزلة توفي سنة ۹٠۳ه.‏ 
انظر الملل والنحل ج ١‏ ص ۷۳. 


(۲) شرح الأضول الخمسة ص 1۸. 
() مدارج السالکین ج ۲ ص ۳۳۸. 
)٤(‏ مدارج السالکین ج ۲ ص ۳۳۸ ۳۳۹. 
(°) النونية المطبوعة مع شرح محمد خلیل هراس ص EAI — A‏ 
)١(‏ حادي الارواح ص ۳۰۸. 
۷ — 


ثم استشهد بما روي عن الأصمعي أنه قال: (جاء عمرو بن عبيد إلى أبي عمرو بن العلا 
فقال: يابا عمرو یخلف الله ما وعده؟ قال لاء قال: أفرأيت من أوعده الله على عمله عقابا 
أيخلف الله وعده عليه؟ فقال أبو عمرو(: من العجمة اتيت يابا عثمان. إن الوعد غير الوعيد» 
ن العرب لا تعد عار ولا حلفا آن تعد شر م لا تفعله» تری ذلك کر وفضلاء وإنما الخلف 
ن تعد خيراً ثم لا تفعله» قال: فأوجدني هذا في كلام العرب؟ قال: نعم أما سمعت إلى قول 


ولا يرهب ابن العم ما عشت سطوتي ولا أختشي من صولة المتهسدد 
وإني وان أوعدته أو وعدته لمخلىف ‏ اإيعادي ومنجز وعدي 


واستشهد أيضا بقول یحی | بن معاذ الرازي: الوعد والوعيد حق فالوعد حق العباد على اله 
ضمن لهم إذا فعلوا | کذا أن ان يعطيهم کذا ومن أولى بالوفاء من الله والوعيد حقه على العباد» 
قال: لا تفعلوا کذا فأعذبکم. ففعاوا فإن شاء عفا وان شاء أخذ؛ لأنه حقه» وأولاهما بربنا تبارك 
وتعالى العفو والكرم إنه غفور رحيم» ومما يدل على ذلك ویؤیده خبر کعب بن زهير حين أوعده 
رسول الله و فقا : 
نبت أن رسول الله أوعدني والعفو عند رسول الله مأمول. 
من هد ار يتبين ما يلي : 


£ أن 


ولا : بن القيم رض راي المعتزلة في الوعد والوعيد ویری بطلانه. 
ثانياً : یری س رحمه الله أن الله إذا وعد عباده بئيء کان وقوعه واجباً عليه بحكم الوعد 


ثالغاً ؛ یری أن اله تعالی يجوز أن يخلف وعيده س وهر ما عليه آهل السنة) وذلك ل 


إخلاف الوعيد كرم وعفو» وهو أكرم الأكرمين ‏ سبحانه وتعالى ‏ خلافاً للمعتزلة 


)١(‏ هو ران بن عمار التميمي البصري» ويلقب بوه بالعلاء من أئمة اللغة والأدب» و وأحد القراء السبعة ولد بمكة سنة 
۷٠‏ هھ ونشاً بالكوفة وتوفي بالبصرة سنة ٤‏ ١٠١ه.‏ الاعلام ج ۳ ص ۷۲. 

(۲) هو أبو زكريا يحيى بن معاذ الرازي الواعظ» ذكره القشيري في الرسالة وقال: (نسيج وحده) توفي سنة ۸١۲ه‏ 
بنیسمابور. 
انظر وفیات الاعیان ج ٦‏ ص ۱٦١‏ س .۱٣۸‏ 

(۳) حادي الارواح ص ۳۰۸ س ۳۰۹. 

(4) انظر منهاج السنة النبوية ج ١‏ ص ."٠١‏ 
حادي الارواح ص ۳۰۸. 


— A — 


وعليه: فوعيد الله للفساق لا يلزم منه التخليد في النار لجواز إخلافه. علما بأنه سبحانه 
وتعالى قد وعد بالمغفرة لما دون الشرك في قوله تعالى - ل ناله لايعقر ران شرا كراد ويعفرما 
دو َلك لمكا 4 والفاسق ليس بمشرك» . «وسيأتي الكلام عن هذه المسألة ‏ وهي مسألة 
تخليد الفاسق في النار ‏ بمفردها مع بيان موقف ابن القيم). 
المطلب الثاني: رأي المعتزلة في الشفاعة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه : 
تقديم : (في حقيقة الشفاعة) : 

الشفاعة في أصل اللغة مأخوذة من الشفع الذي هو نقيض الوتر فكأن صاحب الحاجة 
بالشفيع صار شفعا 

أما في الاصطلاح: فهي مسألة الغير أن ينفع غيره أو أن يدفع عنه مض ولا بد من شافع» 
ومشفو ع له» ومشفوع فيه» ومشفو ع إليه. 

بعد هذا التقديم نشير إلى أن الكلام في هذا المطلب كما يلي: 

ألا : رآي المعتزلة في الشفاعة. 

ثانياً: موقف ابن القيم ورأيه. 
أولاً: ري المعترلة في الشفاعة : 

ذكرت في المطلب السابق أن المعتزلة يقولون بتخليد مرتكب الكبيرة في النار؛ لأن الله 
توعده بذلك. وقد ترتب على هذا اقول نفيهم كل ما يرونه يناقضه» ومن ذلك: نفيهم الشفاعة 


لأهل الكبائر وقصرها على التائبين من المؤمنين. 
يقول القاضي عبدالجبار: ر9 حلاف 0 الأمة في أن شفاعة ا (ع ثابتة للأمة» 
وإنما الخلاف في أنها تثبت لمن؟... ثم قال : فعندنا أن الشفاعة للتائبين من المؤمنين). 


ويقول في موضع اخر: ((... فحصل 0 بھذه اللحملة العلم بان الشفاعة ناته للمؤمنين دول 
الفساق من أهل الصلاة....)(“ 
هذا هو رأي المعتزلة فى الشفاعة. 
)١(‏ آية )٤۸(‏ سورة النساء. 
(۲) وذلك عند الكلام على المنزلة بين المنزلتين ‏ إن شاء الله. 
)٣(‏ شرح الاصول الخمسة ص 1۸۸. 
ريم شرح الاصول الخمسة ص 1۸۸. 


۹۹ س 


ثانياً : موقف ابن القيم ورأيه : 
لقد رفض ابن القيم رأي المعتزلة في الشفاعة» ولذا فقد أثبتها للعصاة مرتكبي الكبائر من 
الموحدين» ولم يقيدها بالتوبة كالمعتزلة. حيث يقول: 
«وأشهد عليهم أنهم لم يخلمدوا أهل الكبائر في حميم أن 
بل يخرجون بإذنه بشفاعة ygوبدونها‏ لمساكکن بجنان)' 
وقال أيضا «والشفاعة التي أنبتها الله ورسوله ّي هي الشفاعة الصادرة عن إذنه لمن 


۲ 
وحده...) 


وقال: «فالذنوب تزول اثارها بالتوبة النصوح وشفاعة الشافعين في الموحدين»'. 

إضافة إلى هذا فإن تخصيص الشفاعة بالتائبين يعارض رأي ابن القيم في التکفیر ‏ كما 
سياتي بیانه ؛ إذ نه يرى أن التوبة تجب ما قبلهاء فلا يعتبر التائب عاصيأً حتى يدخل النار 
ویحتاج إلى هلا النوع من الشفاعة. فدل ما د کرته على أن ابن القيم يرفض راي المعتزلة ي 
الشفاعة وينبتها للعصاة الموحدين. 
وهذه أحد أنواع الشفاعة الشمانية ‏ وهو ما عليه أهل السنة. 


المطلب الثالث: الإحباط والتكفير عند المعتزلة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه : 
تمهیسد : 

لقد بنى المعتزلة على قولهم باستحقاق العقاب» ومنافاته للثواب واستحقاقه: قولهم بالإحباط 
والتكفير. والإحباط: هو زوال الطاعات بالمعاصي. 

والتكفير: هو زوال المعاصي بالطاعات“ 

بعد هذا التمهيد ‏ أشير أن الكلام في هذه المسألة كما يلي : 

را : رأي المعتزلة في الالحبامل والتكفير. 

ثانياً ٠‏ : موقف ابن القيم من رأي المعتزلة في هذه المسألة ورأيه. 
أولأً: ري المعترلة : 

لقد إختلف المعتزلة في هذه المسألة على أقوال أهمها : 
)١(‏ نونية ابن القيم ص ۳۸١‏ وانظر شرحها ص ۳۸٦‏ من نفس الكتاب الشرح للهراس. 


)۲( مدارج السالكين ج | ص ۳٤۲١‏ س ٣٤١‏ 
(۳) هداية الحياري ص ۱۳١‏ س .١١١‏ 


.۱۸١ س‎ ۱۷٤ أنظر شرح الطحاوية ص‎ )٤( 
.۳۰۹ انظر: المواقف ج ۸ ص‎ )٥( 
.٠۲٤١ شرح الأصول الخمسة ص‎ 


— ا۹١‎ 


الأول: رأي الجمهور منهم الذين يرون أن الإنسان إذا عبدالله طول حياته ثم ارتكب كبيرة 
من الكبائر فإنها تبطل جميع أعماله السابقة. 

القاني: رأي بي علي الجبائي س من متأخري المعتزلة ‏ الذي يرى أن الطاعات السابقة 
على المعاصي يسقط منها بمقدار المعاصي» وتبقی المعاصي على حالها. فمثلا من أطاع الله 
عشرين مرة وعصى عشر مرات» يسقط من طاعاته بمقدار معاصيه وتبقى معاصيه على حالهاء 
ولو زادت معاصیه على طاعاته» فإنها تذهب طاعاته بکاملها وتبقی معاصیه. 

الغالث: رأي أبي هاشم الذي ذهب إلى أن الإحباط من الجانبين : 
فكما تكفر الطاعات المعاصي › كذلك تحبط المعاصي الطاعصات 


فمثلاً من أطاع عشراً وعصى عشرين فإنه تذهب طاعاته بما يقابلها من المعاصي ولا يبقى 
عليه سوی الزائد من معاصيه. 

وود رجح القاضي عبدالجبار قول: ابي هاش ولذا قام بعرض شبهات الجبائي 
٤ .‏ 
ونقضها ٤‏ 

إذا ليس أمامنا الآن إلا رأي الجمهور القاضي بان الكبيرة تبطل جميع الاعمال السابقة لهاء 
ورأي ابي هاشم: الذي يتلخص في أن الإحباط يكون من الطرفين فكما تكفر الطاعات 
المعاصی» کدللك تحرط المعاصى الملاعات . 

هذا هو رأي المعتزلة في الاحباط والتكفير. 

ثانياً : موقف ابن القيم من رأي المعتزلة في الإحباط والتكفير» ورأيه : 

لقد تتبع ابن القيم آراء المعتزلة في هذه المسألة: فرفض رأي الجمهور ورأي أن الله سبحانه 
جعل للحسنات ما قد يبطل ثوابها كما جعل للسيئات ما يوجب رفع عقابها» لكن لا يبطل 
جميع الحسنات سوی الرده» كما أنه لا یکفر جمیع السيعات سوى التوبه. 

يقول س رحمه الله : «فصل): والحبوط: نوعان: عام وخاص» فالعام حبوط الحسنات كلها 
بالرده» والسيئات كلها بالتوبه» والخاص: حبوط السيئات والحسنات بعضها ببعض» وهدا حبوط 
(۱) المواقف ج ۸ ص ۳١۹‏ شرح الأضول الخمسة ص 1۳۲. 
() المواقف ج ۸ ص ۳۰۹ ۳۱۰ (بتصرف). 
(۳) شرح الاصول الخمسة ص ٦۲۸‏ 1۲۹. 
)٤(‏ شرح الاصول الخمسة ص ٦۲۹‏ س .1۳١‏ 
() انظر: الصلاة لابن القیم ص ۰۳۲ ومدار ج السالکین لابن القیم ج ۱ ص ۰۳۲۹ ۳۹۲» ج ۲ ص ٠۲٤١‏ الوابل 

الصیب لابن القیم ص ۳۳ .۳٤‏ 


اإ١‎ 


مقید جزي. .. ول کان لكفر والإيمان کل منھا بطل لاحر ویذهبه ک كانت شعبة واحد 
7 
کثیرة 
ويقول: «فإن التوبه تجب ما قبلهاء والتائب من الذنب كمن لا ذنب له... وأما الشرك با 
والكفر بالرسول» فإنه یحہط جمیع الحسنات بحيث لا تمقی معه حسنة) . 
ويقول: «قد دل القران والسنة والمنقول عن الصحابة أن السيعات تحبط الحسنات كما أن 
الحسنات يذهبن السیعات قال تعالی: فإ یتایھا الِب ٤امنوا‏ الوا صد قیکم لمن ودی . 


وأيضاً: فإن هدا القول ينبني على زعمهم: : أن مرتکب الكبيرة د يستحق النار مخلد فيها؛ لان 
الله توعده بذلك» ولا بد أن ينفذ وعيده» وقد سبق : بیان إنكار ابن القيم لهذا الزعم وقوله 


بمطلانه» فإذا بطل الأضل بطل الفر ع. هذا هو موقف ابن القيم من رأي الجمهور. 


فإن کان مراده أن الحسنات والسيئات يرفع بعضها بعضاء أي أن الحسنات تكفر بعض 
السيعات» والسيقات تحبط بعض الحسنات. فهذا يقول به ابن القيم“ وإن كان مراده أن هناك 
سیگه سوی الرده تحرط جمیع الحسنات. أو أن هنال حسنة سوی التوبة تکفر جميع السيمات: 
فهذا يرفضه ابن القيم ‏ كما سبق س عند بيان موقفه من رأي الجمهور. 

ومما سبق عرضه يتبين أن رأي ابن القيم في الإحباط والتكفير يتلخص في: أن الحسنات 
والسيئات تترافع لكن لا يكفر جميع السيئات سوى التوبة» كما لايحبط جميع الحسنات سوى 
الرده. والله أعلم. 


(۱) کتاب الصلاة لابن القیم ص ۳۳. ط الخامسة ۳۹۹٠ه.‏ 

(۲) هداية الحیاري ص ۱۳۰ س .١۳١‏ 

)( كتاب الصلاة لابن القيم ص ۳۲ . 

. ١١۷ ۱١١ انظر موقف إ بن القيم من رأي المعتزلة في الوعد والوعید ص‎ )٤( 
.٣٤ ۳۳ الوابل الصیب ص‎ )°( 


۱۲ 


المبحث الرابع 
المنزلة بين المنزلتين عند المعتزلة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه 


اولا : راي المعترلة : 

هذا هو الأصل الرابع من إصول المعتزلة. وهو يتصل بحکم من ارتکب کبیرة حیث يفرر 
المعتزلة أنه لیس مومنا کاملا ولا كافرا حالصا وإنما هو في منزلة بين منزلتي الإيمان والكفر» 
وفي توضیح هذا الأضل يقول القاضي عبدالجبار المعتزلي: «والاضل في ذلك: أن هذه العبارة 
إنما تستعمل في شيء بين شيئين ينجذب إلى كل واحد منهما بشبه)» هذا في أصل اللغة. 

وأما في اصطلاح المتكلمين: فهو العلم بأن لصاحب الكبيرة ة إسم بين الإسمين وحكم بين 
الحكمين...)'. 

ويشرح القاضي هذا التعريف فيقول: «إن صاحب الكبيرة لهإسم بين الإسمين فلا يكون 
إسمه إسم الكافرء ولا إسم المؤمن» وإنما يسمى فاسقا. 

وكذلك صاحب الكبيرة له حكم بين الحکمين» فلا يكون حكمه حكم الكافر ولا حكم 
المؤمن بل يرد له حكم ثالث» وهذا الحكم الذي ذكرناه هو سبب تلقيب المسألة: بالمنزلة 
بين المنزلتين؛ فإن صاحب الكبيرة له منزلة تتجاذبها هاتان المنرلتان» فليست منزلته منرلة 
الكافر» ولا منزلة المؤمن» بل له منزلة بینهما). 

ويقول الأسفراييني: «ومما اتفقت عليه المعتزلة من فضائحهم قولهم: إن حال الفاسق 
الملي يكون في منزلة بين المنزلتين لا هو ممن ولا كافرء وإن هو حرج من الدنيا قبل أن يتوب 
يكون مخلدا في النار. .. إلى أن قال: إن مرتكب الكبيرة ة بكونه يشبه المؤمن في عقده وا 
يشبهه في عمله» ويشبه الكافر في عمله ولا يشبهه في عقده أصبح وسطاً بين الإثنين وتبعا 
لهذا یکون عذابه قل من عذاب الكافر 2 

من کلام القاضي عبدالجبار والأسفراييني يتبين مقصود المعتزلة: بالمنزلة بین المنزلتين»› وهو: 
أن مرتكب الكبيرة ليس موّمناء ولا كافرا لا في الإسم ولا في الحكم» بل في منزلة بين المنزلتين» 
(۱) شرح الأضول الخمسة ص .٠١۷‏ 
(۲) شرح الأصول الخمسة ص 14۷. 


)٣(‏ هو طاهر بن محمد الأسفرايي بيني الشافعي الإمام الأضولي المفسر من كبار أئمة أصول الدين من رجال الطبقة 
لرابعة من ا توفي سنة ٤۷١‏ ه انظر طبقات الشافعية ج ۳ ص .٠۷١‏ 


— ۳٣۲ 


فلا یسمی مومناً ولا کافراً ونما یسمی فاسقاً. وحکمه کذلك بین الحکمین» فلا یکون حکمه 
حكم الكافر» ولا حكم المؤمنء وإنما له حکم بینهما. هذا في الدنيا. وأما في الأخرة فإنه 
يخلد في النار لکن يكون عذابه أحف من عذاب الكافر. 
ثانياً : موقف ابن القيم : 

ذكرت آنفاً - أن المعتزلة يرون أن مرتكب الكبيرة في منزلة بين المنزلتين» لا ممن ولا كافر 
هذا في الدنيا ‏ وفي الاخحرة مخلد في النار لكن عذابه أخحف من عذاب الكافر. والآن 
لنعرف ما هو موقف ابن القيم» ورأیه؟. 

لقد أنكر ابن القيم هذا الرأي» وصرح ببطلانه ومخالفته للنقل والعقل وموجب العدل. 
فقال: إن مرتكب الكبيرة ممن ناقص الإيمان ‏ هذا في الدنيا ‏ وفي الاخرة تحت مشيئة 
الله» إن شاء عفاء عنه» وإن شاء عذبه على قدر ذنبه. ثم أخرجه من النار وأدخله الجنة فلا 
يخلد في النار". 

أما قوله بأنه مؤمن ناقص الإيمان ‏ فمن ذلك قوله : 
وأشهد عليهم أن إيمان الوري قول وفعسل ثم عقد جلان 
ويزيد بالطاعة قطعاً هكذا بالضد یمس ذو نقصان 
والله ما إيمان عاصيسا لكإيمان اين منزل القرانا" 


کے 


وأما قوله: بأنه تحت مشيعة الله. . فمن ذلك قوله وهو يتكلم عن قوله تعالی: E:‏ 
ل هران دشر ب بھےء ويعقر م دون ٤‏ لك ى منیا 04. 

يقول: أما الآية فغايتها التفريق بين الشرك وغيره؛ لأن الشرك لا يغفر إلا بالتوبة منه» وأما ما دون 
الشرك: فهو موكول إلى مشيعة الله» وهذا يدل على أن المعاصي دون الشرك...٠“‏ 

وأما قوله بأنه لا يخلد فى النار فمن ذلك قوله : 
واشهد عليه“ أنهم لم يخلدوا أهل الكبائر في حميم أن 
(۱) انظر: مدارج السالکین ج ۱ ص ۲۸۰ س ۲۸۱. 
(۲) کتاب الصلاة لابن القیم ص ۲۸ س .٠١‏ 
(۳) النونية لابن القیم شرح محمد خلیل هراس ص .۳۸٦ ۳۸٤‏ 
)٤(‏ آية )٤۸(‏ سورة النساء. 
(°) مدارج السالكين سے إ ص o‏ 
() الضمير في (عليهم) يعود إلى الصحابه. 
(۷) النونية لابن القيم شرح محمد خليل هراس ص .۳۸٤‏ 

وانظر مدارج السالکین ج ۱ ص .۳۹٤‏ 

ا — 


(۷) 


وقوله: «ولو فعل العمد المحضر ر کله م٠‏ ن اله ا ر حتی اتی من مامور الإيمان بأدنی 
مثقال ذرة منه نجا بذلك من الخلود ف في النار... ٤‏ 
من هذا العرض يتبين أن ابن القيم ينكر قول المعتزلة في المنزلة بين المنزلتين ويرى أن 
مرتكب الكبيرة مومن ناقص الإيمان» وفي الاخرة تحت مشيعئة الله إن شاء عفی عنه و إن شاء 
عذبه على قدر ذنبه ثم أدخله الجنة فلا يخلد في النار. والله أعلم. 
اهر بالمعروف والنهي عن المنكر عند المعترلة ‏ 
مع بيان موقف ابن القيم ورأيه 
هذا هو الأصل الخامس من أصول المعتزلة» وسيتناول الكلام فيه إن شاء الله ما يلى : 
أو : حكم الامر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
ثانا : أقسامه. 
ثالغا :الوسيلة» وترتيبهاء وحكم الخروج على السلطان» وقتال المخالف. 
رابعاً :هل يفرقول بین قتال الكافر والفاسق. ت بیان موقف ابن القيم ورأيه. 
المطلب الأأل: رأي ر : 
المعروف والنهي عن 5 0 
ثانيا : أقسامه: لقد قسم المعتلة الامر بالمعروف والنهي عن المنكر باعتبار القائمين به إلى 
قسمین : 
احدهما : yl‏ يهوم ره ا الائمة» وذلك كإقامة الحدود وسسد الثغور #تنفيد الجيوش — 
ابه ذلاك. 
ثانیھما ما يقوم به غير الأئمة من كافة لتاس وذلك مثل النهي عن شرب الخمور والزنا 
والسرقة وما أشبه ذلك ولكن إذا كان هناك إمام مفترض الطاعة فالرجو ع إليه 
آولی. 
)١(‏ عدة الصابرين ص ۳٤‏ دار العلوم الحديثة س بيروت ‏ لبنان. 
(۲) شرح الأضول الخمسة ص ۸٤٠١ء‏ وانظر الكشاف للزمخشري ج ١‏ ص .٠٥١‏ 


)۳( شرح الاصول العخمسة ص .۱٤۸‏ 


۵ 


ثالقاً : الوسيلة فى الأر بالمعروف» والنهي عن المنكر» وحكم الخروج على السلطان» 
وقتال المخالف» وهل يفرقون بين قتال الكافر والفاسق؟. 

يتلخص رأي المعتزلة فى هذه المسألة في أنهم يرون أن الوسيلة في الأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر: أن يبدا أ باللسان فإن لم يفد انتقلنا إلى اليد فإن لم يفد انتقلنا إلى السيف فهم 
يبدؤن من الأسهل إلى ما هو أكبر منه ‏ ثم هم بناء على استعمال السيف في الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر: يرون قتال المخالف لهم سواء كان سلطان أو غيره من عامة الناس» إذا 
كانوا جماعة وفي مقدورهم ذلك . ولا فرق عندهم ‏ بين قتال الكافر والفاسق". 


المطلب الغاني: موقف ابن القيم من رأي المعتزلة في حكم الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر» وأقسامه» والوسيلة فيه» واجازتهم الخروج على السلطان» وقتال المخالف» وعدم 
تفريقهم بين قتال الكافر والفاسق. 


اوا : أا حکم لر بالمعرون اهي عن المنكر: فابن القيم يوافق المعتزلة في أنه 
واجب» حيث يقول: «... إن النبي عو شر ع لأمته إيجاب إنكار المنكر ليحصل - بانكاره 
من المعروف مایحبه الله ورسوله.. .۲ 

ثانياً : كذلك يوافق ابن القيم المعتزلة في تقسيم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: إلى ما 
يقوم به الأئمة ‏ وإلى ما يقوم به غيرهم. حیث يقول: «ولله سبحانه على كل أحد عبودية 
بحسب مرتبته سوى العبودية التي سوی بين عباده فيها» فعلى العالم من عبودية نشر السنه 
والعلم الذي بعث الله به رسوله مور ماليس على الجاهل» وعلى الحاكم من عبودية 
إقامة الحق وتنفيذه والزامه... والصبر على ذلك والجهاد عليه ماليس على المفتي...٠.‏ 

ثالقاً: الوسيلة في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» وحكم الخرو ج على السلطان وقتال 
المخالف. أما الوسيلة: فابن القيم يخالف المعتزلة فيهاء وفي ترتيبها: فالمعتزلة ‏ كما نعلم ‏ 
باللسان فإن لم يفد استعملت اليد» فإن لم تفد إستعْمل السيف س أما ابن القيم فعلى العكس 
اليد من دون استعمال السيف فإن لم يستطع؛ فاللسانء فإن لم يستطع فبالقاب وهو ما 
عليه أهل السنة“. 
)١(‏ انظر الكشاف للزمخشري ج ١‏ ص »٤٥۲‏ المقالات للأشعري ج ۱ ص ۰۲۷۸ ۲۷۹. 
(۲) انظر مروج الذهب للمسعودي ج ۳ ص .۲٠١‏ 
(۳) إعلام الموقعين ج ۳ ص .٤‏ 


.١۷۷ س‎ ۱۷٦١ إعلام الموقعین ج ۲ ص‎ )٤( 
.١۷١ انظر اعلام الموقعین ج ۲ ص‎ )٥( 


IR 


کذلك یخالف ابن القيم المعتزلة في حکھ الخروج على السلطان ‏ مادام مقيما للصلاة 

وقتال المخالف؛ لأنه يتولد من ذلك ما هو انکر منه من تفرق كلمة المسلمين وإراقة الدماء 
و ریما 5 يزول المنكر. حيیث يقول: (... إذا کان إنکار المنكر يستلزم ما هو انکر مزه وأبغض 
الى الله ورسوله عش فانه لا يسو غ نکال وإن کان الله يبغضه» ویمقت أهله» وهذا کالانکار 
على الملوك والولاة بالخرو ج عليهم» » فأنه ساس كل شر وفتنة إلى اخر الدهر. وقد استأذن 
الصحابه رسول الله عه في قتال الأمراء الذين يؤخرون الصلاة عن وقتها وقالوا: أفلا نقاتلهم؟ 
فقال: («لا. ما أقاموا الصلاة)'. 

وقال: «أربع درجات للإنكار. الأولى: أن يزول ويخلفه ضده ‏ القانية: أن يقل وان لم يزل 
بجملته. الفالفة: أن يخلفه ما هو مثله. الرابعة: أن يخلفه ما هو شر منه. فالدرجتان الاوليان 
مشروعتان. والثالثة: موضع اجتهاد. والرابعة: محرمه..)“ والخروج على السلطان وقتال 
المخالف: قد يكون من الدرجة الرابعة 


رابعاً: كذلك يخالف ابن القيم المعتزلة في عدم تفريقهم بين قتال الكافر والفاسق س مبينا 
أن الفسوق ليس كله كفر» وإذا كان كذلك: فالفاسق فسوق لا يصل إلى الكفر لا يحل قتاله. 
يقول: (وأما الفسوق فهو في كتاب الله نوعان: مفرد مطلق»:مقرون بالعصيان. والمفرد: نوعان 


أيضاً: فسوق كفر يخرج عن الإسلام» وفسوق لا يخرج عن الإسلام. ثم مثل لكل نوع منها 


من کتاب الله . 


فم ان راي المحولة نا باي رأيهم في المنزلة بين المنزلتين» حيث جعلوا الفاسق في منرلة 
بين المنرلتين ين» فلا هو مؤمن ولا هو کافر» وهنا استباحوا دمه کالکافر. 


(1( أخرجه مسلم في کتاب الامارة باب وجوب الانكار على الأراء وترك قتالهم ما صلوا. أنظر: صحیح مسلم ج ٣‏ 
ص ٤۸۰‏ ۱. 

(۲) إعلام الموقعين ج ۳ ص .٤‏ 

(۳) مدارج السالکین ج ۱ ص ۳٣۹۹‏ س .۳٠۰‏ 


— ۷ 


الفصل الثالث 


موقف ابن القيم من الاشاعرة وارائھم 


تمهید : قبل بیان موقف ابن القيم رحمه الله من الأشاعرة. 

لابد أن نعرف من هم الاشاعرة؟ وما هي هم الاراء التي خالفوا فيها اهل السنه؟. 

الأشاعرة: :م أصحاب بي الحسن علي بن إسماعیل الأشعري المنتسب إلى أبي موسی 
الأشعري رضي الله عن( , 

کان في ول مره معتزليا» ومنهجه هو منهج المعتزلة» وهو تقديم العقلٍ على النقل» ‌ بعد 
ذلك أخحذ بعد بد النضر في معتفمدات امعتزة ویخطط اتفه منهج جدیدا يلجا جا فيه اي تأویل 


وفي ا حياته أخذ بمنهج السلف المتمثل في منهج الإمام أحمد رحمه الله» وهو تقديم 
النقل على العقل.» ودليل ذلك كتابه الابانه» فقد صرح فيه باتباعه مذهب السلف حيث قال 
بعد أن أكد تمسكه بالكتاب والسنة وبما روي عن الصحابة والتابعين س قال « ٠‏ ونحن 
بذلك معت ص رر ا يقول بو عبدالله ‏ أحمد بن حنبل ‏ قائلون ولمن خالف قوله 
مخالفون . ٠.‏ وبهذا يتبین أن الأشعري كان في أول مره معتزلياً ٹم تحول من الاعتزال إلى 
عقيدة ا ا السنه. 

إلا أن اشتغاله بالإعتزال أربعين سنة جعله لا يسلم من الوقو ع في بعض الأحطاء مثل: قوله 
بالکسب» والتکلیف بما لا يطاق» كما سيأتي بیانه س إن شاء الله . 
)١(‏ الملل والنحل ج ١‏ ص .۹٤‏ 
)۲( وهو علي بن إسماعيل بن ابي بشر» وإسمه إسحاق بن سالم بن عبد الله بن موسى بن بلال بن ابي برده عامر بن 

صاحب رسول الله َه أبي موسى عبد الله بن قيس الأشعري. وكنيته (أبو الحسن) ولد في البصرة سنة ٠١‏ ۲ه 


وتوفي سنة ٤‏ ۳۲ه على القول الراجح في بغداد ودفن بهاء له مصنفات ككيرة» ذكر منها ابن فورك ۸ مصنفا 
منها ۷۲ وهذا إنتاجه إلى سنة ۲۰ھ و٣۲‏ مصنفاً حلال الفترة من ۰ه _ إلى س ٤‏ ۲٣ه‏ وهي سنة وفاته 


وقد استدرك ابن عساكر على ابن فورك کتابین هما: رسالة في إستحسان الخوض في علم الكلام وكتاب الابانهء 
فیکون مجمو ع مصنفاته ٠۰۰‏ مصنفا /انظر تاریخ بغداد ج ۱١‏ ص ۰۳٤۲٦‏ وتبيين كذب المفتري ص ›٠٤‏ 
۱٤٦‏ س ۱٤۷‏ طبقات السبكي ج ۳ ص .۲٣۳ ۲٤١‏ 

.ه٠۳۹۷ تحقيق فوقية حسين محمود الطبعة الأڵی‎ ۲١ الابانة أي الحسن الأشعري ص‎ )٠( 
.٠۹٩٦ وانظر: منهج علماء الحديث والسنة في اصول الدين د /مصطفى حلمي ص‎ 


— ۱۱۸ 


وقد تابع الأشعري رحمه الله وقال بقوله أئمة أفذاذ كان لهم الأثْر الكبير في انتشار هذا 
المذهب واشتهاره. ) ) 

کالباقلاني:  ٠۳‏ ٤ه‏ . والبغدادي  :‏ ۲۹٤ه.‏ والجویني: ٤۱۹‏ س ۷۸٤ھ‏ . 
والغزالي: ۰ 0 هھ ۵۵ھ . 

وابن تومرت: ۵ھ ٤‏ ه.. والشهرستاني: ۹ھ - 044ھ . 

والرازي: 1٠٦ ه٥ ٤۳‏ ه". والإيجي: ۸۰٦ھ ۷۰٩‏ ه. 


الذين عرفوا بالاشاعرة.» وقد اتفقو مع أهل السنه في مسائل واختلفوا معهم في مسائل أخرى 
ويهمنا في هذا المجال أن نشير إلى أهم الآراء التي خالفوا فيها أهل السنة. 


ومن هذه الاراء ما یلی : 

| اقتصار بعضهم على إثبات الصفات الذاتية» ويقصدون بها الصفات السبع ‏ (العلم» 
القدرة» الإرادة» السمع» البصر› الكلام الحياة —( وتأویلھہ للصفات الفعلية أو 
نفیها. 

۲ س نفيهم تأثير القدرة الحادثة في الفعل. حيث قالوا أفعال العباد خلق واحداث من الله 
وكسب من العبدء إلا أن قدرة العبد لا تأثير لها سوى كسب الفعا ٠"‏ 

٩ قولھم بالتکلیف بما لا یطاق‎ ٣ 

٠" نفيهم الحسن والقبح الذاتييه‎ ٤ 

(۱) انظر: تاریخ بغداد ج ٥‏ ص ۳۸۰ ۰۳۸۲ وتبیین كذب المفتري ص ۳۱۷. 

(۲) انظر طبقات الشافعية للسبکي ج ۳ ص ۲۳۸ س ٠۲۲۲‏ وتبيين كذب المفتري ص ٠٠٠٤ ۲٠۳‏ وفيات 

الأعيان رقم .٠٠‏ 

(۳) انظر طبقات الشافعية للسبکي ج ۳ ص ۲۹۸ ومذاهب الإسلامیین ج ۱ ص ٦۷۹‏ س 1۸۸. 

(4) انظر وفیات الأعیان ج ۱ ص ٤٦۳‏ الاعلام ج ۷ ص ۲۲۷. 

رم انظر وفیات الأعیان ج ۲ ص ۳۷ء الاعلام ج ٦‏ ص ۲۲۸ ۲۲۹. 

انظر وفیات الأعیان ج ۱ ص ٤۸۲‏ الاعلام ج ٩‏ ص .۲٠١‏ 

(۷) انظر وفیات الأعيان ج ١‏ ص ٤)۷٤‏ الاعلام جہ ٦‏ ص ۳۱۳. 

)^( انظر طبقات الشافعية للسبکي ج ٦‏ ص ۱۰۸ والاعلام ج ۳ ص ۲۹۵. 

)٩(‏ الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي ص ۱۱۹ شرح العقيدة الاصفهانية ص ۰۷۲۸ وانظر: منهج علماء الحديث والسنة 

في اصول الدین د. مصطفی حلمي ص ۱۷۷ س ۱۷۸. 

)١ (‏ الملل والنحل ج ١‏ ص .٩۷‏ 

.٠٦ ص‎ ١ الملل والنحل ج‎ )١١( 

.٤۹ ومدارج السالکین ج ۱ ص ۰۲۳۱ وضحی الإسلام ج ۱ ص‎ ٠۰۱ ص‎ ١ الملل والنحل ج‎ )١١۲( 


۱۹ س 


۵ قولهم بالجوهر الفرد أو الجزء الذي لا يتجرا. 
٦‏ نفيهم الاقتران الضروري بين السبب والمسبب إذ لا تأثير له فيه 


بعد هذا التمهيد نحاول أن نوضح موقف ابن القيم من آرائهم» وحديثنا في هذا سوف يأتي 
في مباحث : 
المبحث الأول :رأي الأشاعرة في الصفات مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 
المبحث الثاني :رأي الأشاعرة في أفعال العباد مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 
المبحث الفالث :قول الاشاعرة بجواز التكليف بما لا يطاق مع بيان موقف إبن القيم 
ورایه. 
المبحث الرابع :نفي الأشاعرة الحسن والقبح الذاتيين مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 
المبحث الخامس : قول الأشاعرة بالجوهر الفرد مع بيان موقف إبن القيم ورأيه. 
المبحن السادس :رأي الأشاعرة في تأثیر الأسباب في حصول المسببات مح بيان موقف 
بن القيم ورأیه. 
المبحث الأول: رأي الأشاعرة في الصفات مع بيان موقف ابن اھ ورأیه : 
ولا : أي الأشاعرة : 
لقد اختلف الأشاعرة في الصفات: فأما متقدميهم: کالاشعري» ولباقلانی فعلی مذهب 
أهل السنة. 
وما متأ خریهہ کالرازي» والغزالي .» فقد اقتصرها على إثبات صفات الذات رقص اون بها 
الصفات السبع وهي: (العلم والقدرة» والإرادة» والسمع» والبصر» ولک والحياة ٠‏ وولو 
امشات الخبرية» کالاستواء: بالإستیلاء“ والفوقية: بفوقية القهر والشدة والترول: بنزول 
وهکذا تتبعوا مثل هذه الصفات بالتأويل .» فخالفوا بذلك منهج شیخهم شيخهم أبي الحسن 
شري إلى منهج الجهمية والمعتزلة. 
)١(‏ انظر: التمهيد للباقلاني ص ١4ء‏ ۲ ٤4‏ والمواقف للايجي ج ١‏ ص ۰۲. 
)۲( الملل والنحل ج | ص ۹۹ 
(۳) انظر: الابانة لاني الحسن الأشعري ص ۲۰» والتمهید للباقلاتي ص ۲۰۹ ۰۲٦۲‏ والانصاف له ص ۲۳ 
)4( ظط الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي ص ۹١١١ء‏ ومنهج علماء الحديث والسنة في أصول الدين ص ۱۷۷ 
1۷۸ 
(ه) أنظر: أساس التقديس ص ٠١١‏ والاقتصاد في الاعتقاد ص .٠١١ ٠١١‏ 
() أساس التقدیس ص ۱۸۸ وأنظر: الإقتصاد في الاعتقاد ص .٩٦ ٩١‏ 
(۷) أساس التقديس ص ٠١١‏ وأنظر: الإقتصاد في الاعتقاد ص .٠١١‏ 
۰ 


يقول ابن تيميه ‏ وهو يتكلم عن أبي الحسن الأشعري ....... فإن كثيراً من متأخري 
أصحابه خرجوا عن قوله إلى قول المعتزلة والجهمية...). 
ثانياً : موق ابن القيم ورأيه : 

يتفق ابن القيم مع الاشاعرة المتقدمين ٳذ هو من آهل السنه وام المتأخرون: : فهو يوافقهم في 

إثبات ما آنبتوه من الصفات» ويخالفهم في تأویلهہ باقي الصفات» ولذا يرد عليهم: بان 
مسلكهم هذا متناقضاء تناقضا بينا؛ أنه إن كان هناك محذور من إثبات الصفات التي أولوهاء 
فكيف لا يلزم هذا المحذور من إثبات الصفات التي أثبتوهاء وإن كان لا يترتب محذور من 
إثبات ما أثبتوه من صفات» فكيف يترتب محذور من إثبات ما أولوه» إذ الجميع صفات”'. 

كذلك رد عليهم في موضع اخر. فقال س بعد أن ذكر بعض الأسماء والصفات _ 
( .. هذه الأسماء والصفات التي وصف بها نفسه» هل تدل على معاني ثابتة هي حق في 
نفسها أو لا تدل؟ فإن نفيت دلالتها على معنى ثابت كان ذلك غاية التعطيلء > وإن أثبت 
دلاتها على معاني هي حق في نفسهاء قيل لك: فما الذي سوع م تأویل بعضها دون بعض؟. وما 
ارق بن ا أشتها وا زتها مي جهة المع أراعقل؟ ودلالة اتصوص على أن له معا ومرن 
وعلما وقدرة وإرادة وحياة رکلاما کدلالتھا علی ُن له محبة ورحمه... ووجه ویدین .» فدلالة 
النصوص على ذلك سواء... فإن قلت: إن إثبات الإرادة والمشيئة لا يستلزم تشبیها“ وتجسيما 
وإثبات حقائق ما أولته يستازم التشبيه والتجسيم» فإن الرحمه رقة في القلب تعتري طبيعة 
الحيوان .... قيل لك: وكذلك الإرادة: هي ميل النفس إلى جلب ما ينفعها ودفع ما يضرهاء 
ومثلها جميع ما أثبته من الصفات» إنما هي أعراض قائمة بالأجسام في الشاهد..... فكيف لزم 
التشبيه ها والتجسيم من إثبات تلك الصفات ولم يلزم من تبات هده؟!.» فإن قلت : انا أثبتها على 
وجه لا یماثل صفاتناء ولا يشبهها.› > قل لك: فهلا ثبت الجميع على وجه لا يماثل صفات 
المخلوقين؟. فإن قلت هذا لا يعقل.› 

قيل لك: فكيف عقلت سمعاً وبصراً... ليست من جنس صفات المخلوقين؟. فإن قلت: 
آنا أفرق ين ما يأو » وا لا يتأيل بان ما دل العقبل 

على ثبوته يمتنع تأويله كالعلم والحياة...» وما لا يدل عليه العقل يجب أو يسوغ تأويله 
كاليد والوجه..... فإن الفعل المحكم دل على قدرة الفاعل..... قيل لك. 


.۷۸ شرح العقيدة الأضصفهانية ص‎ )١( 
(بتصرف).‎ ٤۲١ ٤٤١ طريق الهجرتین ص‎ )۲( 


ا٣١‎ 


أولأً: العقل قد دل على ما أولته كدلالته على ما أثبته فمثلا: الإنعام والإإحسان وكشف الضر 
وتفريج الكربات دليل على الرحمه» ومثلها بقية الصفات التي أولتها. 

ثانياً : هب أن العقل لا يدل على إثبات هذه الصفات التي نفيتها فإنه لا ينفيهاء والسمع 
دليل مستقل بنفسه بل الطمأنينة إليه في هذا الباب أعظم من الطمأنينة إلى مجرد العقل» فما 
الذي سو ع لك نفي مدلوله؟!. 

ثالقاً : يقال له: إن كان ظاهر النصوص يقتضي ايها حسما فهو يشتضبه في الحيح 
اول الجميع» وان كان لا يقتضي ذلك لم يجز تأويل شي e...‏ 

هذه بعض ردوده رحمه الله التي بين بها بطلان رأي ری الأشاعره فى ف الصفات. 


وأما رأيه : فإنه یری إثبات کل ما آنبته الله لنفسه في کتابه أو على لسان س کے ر 
غير تشبيه» أو تمثيل ومن غير تكييف أو تعطيل كما قال تعالى: فیس كلو سی 
IETS‏ 

هدا هو موجز ریه في الصفات. وود سبق عند بیان موقفه من رأي الجهمية في الصفات. 
والله أعلم. 
الممحث الثاني: رأي الأشاعرة ذ في آفعال العباد مع بیان موقف إبن القيم» > ورأیه : 
أولاً : رأي الأشاعرة : 

يتلخص رأي الأشاعرة فى هذه المسألة فى: أن أفعال العباد خلق لله وكسب للعبادء يقول 
أبو الحسن الأشعري. «المكتسب هو المقدور بالقدرة الحادثة). 

وقول الشهرستاني - وهو يتكلم عن الكسب  ears‏ وعلی أصل بي الحسن لا تأثير 
للقدرة الحادثة في الاحداث ..... إلى أن قال: غير أن الله ا أجری سنه بان يحقق عقیب 
القدرة الحادثة» و تحتها» أو معها» الفعل الحاصل دا آراده العبد وتجرد له» ويسمى هدا الفعل 
کسا فیکون ر حلقاً من الله ا إبداعا وإحداثاء کا من العبد: حصا ت تحت قد ٤‏ 
ولم يقم المقدور: لا من صفاته بها بل المقدور بجمیع صفاته واقع بالقدرة القديمة» ولا 
)١(‏ الصواعق المرسلة ص ۲۲ ۲١‏ (بتصرف). 
(۲) آية )١١(‏ سورة الشورى» وأنظر طريق الهجرتين ص ٤۲١‏ . 


(۳) اللمع لأبي الحسن الأشعري ص 1۸#. 
(4) الملل والنحل ج ۱ ص .٩۷‏ 


س ۲۲ا — 


تأثير للقدرة الحادثة فيه» وتابعه على ذلك عامة أصحابه) من هذه النصوص. يتبين: أن 
الأشعري يشمت للعبد إرادة» وقدرة حادثة» فإذا توجهت إرادته نحو عمل س ماس خلق لله قدرة 
العبد» وخلق معها الفعل.» فقدرة العبد مهمتها كسب كسب الفعل» وقدرة الله مهمتها خاق الفعل.» 

ومناط التكليف والثواب والعقاب على الكسب”"» وقد تابع الأشعري على هذا الرأي عامة 
أصحابه). 
ثانياً : موقف ابن القيم ورأيه : 

لقد رفض ابن القيم س رحمه الله م هذا الرأي وعده مستحيلا بل غير معقول حيث قال _ 
وهو ینقده =: (. .. وإن کان لم يكن للعبد إختيار ولا فعل. .. فلم يشت هلاءِ من الكسب 
مرا معقولا)» ولهذا يقال: محالات الکلام ثلانة: ( كسب الأشعري» واحوال بي هاشم» وطفرة 
النظام»". 

ودا إنتقد هذا أي بانه يلزم منه مطالبة العبد بالمحال وإبطال الشر ع فقال: «ومن 
زعم آنه لا أثر للقدرة الحادثة في مقدورها... فوجه مطالبة العبد بأفعاله س عنده س کوجه 
مطالبته بان يثمت في نفسه ألوانا وإدراكات» وهذا خرو ح عن حد الإعتدال إلى الترام الباطل 
والمحال» وفيه إبطال للشر ع» وردما جاء به النبيون....)“. 

كما انتقد هذا الرأي بأنه يلزم منه: القول بمفعول لا لفاعل؛ لأنه إذا كان الإنسان ليس 
بفاعل حقيقه» والفاعل هو الله سبحانه وتعالى» وأفعال الإنسان قائمة لم تقم بالل فإذا لم يكن 
الإإنسان فاعلها مع قيامها به» فکيف يکون الله هو فاعلها؟! ولو کان الله فاعلها لعادت 
أحكامها إليه شتفت له متها أسمانء وذلك مستحيل؛ إذ يتعالى سبحانه وتعالى عن ذلك. فيلزم 
إذاً أن تكون أفعالاً لا فاعل لها“ وهو باطل فما يؤدي إليه مثله. 


هذا هو موقض ابن القيم.» أما رأيه: فقد أوضحه ضحه ‏ بعد أن نقد رايهم س فقال: ((.. 
قيل ما تقولون أنتم في هذا المقام؟ قلنا: لا نقول بواحد من القولین» بل نقول: ی آنل 
العباد حميقة» ومفعولة للرب» فالفعل س عندنا م غير المفعول» وهو إجماع من هل 


.٠١۲ شفاء العلل ص‎ )١( 

(۲) أنظر: أهم الفرق الإسلامية ص .٠١‏ 

(۲) شفاءِ العليل ص .٥۰‏ 

.٠١۳ شفاء العلل ص‎ )٤( 

)١(‏ شفاء العلل ص ٠۳۰‏ (بتصرف). 

)١(‏ المراد بالقولين: رأي المعتزلة والأشاعرة في أفعال العباد. 


— ۳ 


السنة... فاالعبد فعلها حقيقة» والله خالقه» وخالق ما فعل به من القدرة» والإرادة» وخالق 
فاعلیته. ۰ 

هذا هو رأیه س وقد سبق بیانه س عند بیان موقفه من رأي الجهمية فى أفعال العباد. واللّه 
أعلم. 
المبحث النالث: قول الأشاعرة بجواز التكليف بمالا يطاق› مع بيان موقف ابن القيم ورأیه : 
أولاً : رأي الأشاعرة : 

قد ترنب على قول الأشاعرة بالکسب» وان الله قد اراد کل سيء٠‏ وشاء وجوده س من 
حیث انه مخلوق له إذ مشيئته تعالى مطلقة» ولا يقبح منه شيء البتة. 


أقول لقد ترتب على قولهم هذا أن قالوا بجواز تکلیف الله عباده ما لا يطيقونه.» يقول 
الشهرستاني: ‏ وهو يحکي اراء الأشعري ‏ (وتکكليف مالا یطاق جائز على مذهبه...)'. 

غير أنهم يفرقون بين نوعين من القكليف: ‏ ,ٍ 

الأؤل: ما يعجز عنه العبد لعدم القدرة عليه أصلا كتكليف الكفيف أن يبصر» وهذا مالا 
يكلف الله به. الغاني: ما لا يستطيعه العبد؛لأنه إختار ضده» وصرف الجهد عنه وهذا جائز 
التكليف به وذلك ليتفق مع رأيهم في الاستطاعة؛ أنها تاتي مع الفعل وتنتهي بانتهائه وأنها قدرة 
على الفعل دول ص ده؛ ِد العبد عندهم س مجبور على ما اخحتاره» وذلك هو الجبر 
الاحتياري.» ويستدلون بقوله تعالى : ... رساو ا تتا ما لاطاقة تابد ...¢ 

قالوا: لو لم يكن التكليف بما لا يطاق جائز لما دعو الله أن لا يُحمّلهم إياه. 

ویرد عليهم: بان اول الاية صريیح في عدم التکلیف بما لا یطاق قال تعالی: ل لایکلف اله 
فسالا وسْعَهًا... الآية4. 

وکلام الله يحمل على ظاهره 5 يخر ج من العموم إلى الخصرورص إلا بححة ظاهره. ۰ ما 
القصد من الدعاء في قوله: رتاو يلتام لاطامَة لناپ 4 . 


فيحتمل أن يراد لا تحملنا من العذاب العاجل» والأجل» مالا طاقة لنا به» أو لا تشدّد علينا 


(۱) شفاء العليل ص ١۱۳۔.‏ 
(۲) الملل والنحل ج ١‏ ص .١١١‏ (المطبوع مع الفصل لابن حزم دار الفكر). 
(۴۳) اية )۲۸١(‏ سورة البقرة. 
ى آية )۲۸١(‏ سورة البقرة. 
)٥(‏ اية )۲۸١(‏ سورة البقرة. 


— 4 


کما شددت على بني اسرائیا. 
نيا موفف ابن القيم من قول الأشاعرة: بجواز از التكليف بما لا يماق : 
لقد رفض ابن القيم هذا الرأي وأنكره بل وعده من الظن الكاذب» والإتهام الباطل تعالى الله 
عنه علواً کبیرً؛ إذ هو یتعارض مع عدله عز وجل رکمال غناه وشکره. 
فقال : «ويتنصل سبحانه إلى عباده من مواضع الظنة والتهمة التي نسبها إليه من لا يعرفه حق 
المعرفة» ولا ودره حق قدره» من تکلیف عباده ما لا يقدرون عليه» ولا طاقة لھم بفعله 


ويقول س في مقام اخر رادا عليهم هذا الاعتقامن ( ل ... وتأمل قوله تعالی: از مايقلا 
بعد ابڪ إن شکرتر و امعم و اکا ڪات ن تجد في ضمن هذا الخطاب أن 
سکره تعالی يأبی تعذیب عبادہ بغیر جرم کما یأبی إضاعة سعيهم. ..٠‏ إلى أن قال : : وفي هذا رد 
قول من زعم آنه سبحانه یکلفه ما لا یطیقه» ثم یعذبه علی ما لا یدخل تحت قدرت» تعالى عن 
هذا الظن الكاذب والحسبان الباطل علوا كبيرا» فشكره سبحانه إقتضى أن لا يعذب المومن 
الشكور ولا يضيع عمله» وذلك من لوازم هذه الصفه» فهو منزه عن خلاف دلك» كما ينزه عن 
سائر العيوب والنقائص التي تنافي كمال غناه وحمده.). 


المبحث الرابع : أي الأشاعرة و في الحسن والقبح هل هو ثابت بالعقل َه بالشرع مع بیان 
موقف ابن اق ورأیه : 
أولإ رأي الأشاعرة : 
تلخص رأي الأشاعرة في هذه المسألة م فى نهم : 
یرول أن الحسن ما ورد الشرع بالغناء على فاعله» والقبيح ما ورد الشرع بذم فاعله» فالحسن 
يتبع أمر الشر ع» والقبح يتمع نهيه» فهم ينفول الحسن والقبح الذاتيينء والافعال حسنة؛ لر الله 
ا ق لنهيه عنها» وهذا الأمر والنهي يشىتان اللحسن والقبح في الأفعال» في العاجلء والعقاب 
عايهما في الآجل.» خلافا للمعتزلة الذين يرون أن الأمر والنهي يخبر عن الحسن والقبح لا 
یتست واحداً منھما' 
)١(‏ انظر: اللمح ص ٠۷١‏ والملل والنحل ج ١‏ ص ۹٦‏ والتمهيد للباقلاني ص »۳٤۲‏ ومجمع البيان للطبرسي ج ه 
ص ۳۹۱. وفي علم الكلام د. /أحمد محمود صبحي. ص ٤۹۰‏ س .٤۹۱‏ 
وانظر: الحاشية من نفس الکتاب ص .٤۹۱‏ 
(۲) طريق الهجرتین ص .۲٤۳‏ 
(۳) أية )۱٤١(‏ سورة النساء. 
)٤(‏ عده الصابرين ص YA‘‏ 


(ه) الملل والنحل ج ۱ ص ۱۰۱ ضحی الإسلام ج ۳ ص .٤۹‏ 
۲١‏ 


بقول الرازي: «الفصل السابع: في أن حسن الأشياء وقبحها ل یہت الا بالشرع). 
ثم قال: «الحسن والقبح قد يعني بهما: کون الشيء ملا ائم للطبح أو منافرا له» وبهدا 

سیر لا نزع في رنه عقليين ..... وإنما النزاع في كون الفعل متعلتق الذم عاجلاً وعقابه 
اجلاء فعندنا: أن ذلك لا یثبت إلا بالشر ع). 

ويقول ابن القيم: «فالنفاة يقولون: ليست في داتها قىيحە› وقبحها والعقاب عليها نما ينشان 
بالشر ع). 

هذا هو رأي الأشاعرة في الحسن والقبح» والثواب عليه والعقاب ‏ وله أعلم. 
ثانياً: موقف ابن القيم من رأي الأشاعرة ً في الحسن والقبح» »> ورأیه : 

لقد رفض ابن" القيم رأي الأشاعرة في هذه المسألة. 

ولذا رد عليهم في مواضع كثيرة من کتبه» ففي مفتاح دار السعادة: ساق ایات كثيرة کلھا 
تدل على إثبات الحسن والقبح عقلا وبطلان ما يزعمونه من نفي الحسن والقبح العقايين» مثل 
قوله تعالی :و یامرشم لترو ويله علش ڪر ۾ فلو کان 5 معنی للمعروف إلا ما مر 
به» ولا المنکر إلا ما هي عنه س كما تزعمه الأشاعرة ‏ لكان معنی الاية: يأمرهم ہما يأمرهم 
به» وینهاهم عما ينهاهم نه) وهذا کلام ينزه عنه احاد العقلاء فضلڈ عن کلام رب العالمين. 

وهل دلت الآية إلا على أنه أمرهم بالمعروف الذي تعرفه العقول وتقر بحسنه الفطر» فأمرهم 
بما هو معروف في نفسه عند كل عقل سليم ونهاهم عما هو منكر في الطباع والعقولء . 
کما قال بعض الأعراب» وقد سيل بم عرفت أنه رسول الل؟ فقال: ما أمر بشيءِ فقال العقل 
ليته ينهي عنه» ولا نهى عن شيءَ فقال ليته أمر به.» فهذا الأعرابي عرف بالله ودینه ورسوله من 
هلاه وقد أقر عقله وفطرته بحسن ما أمر به وقح ما تھی عله 

ومثل قوله تعالی: ويل يله الطيبت وَمَرم لبهم الحبك 4 . فهذا صريح في أن 
الحلال کان طیباً قل حله وان الخبیث کان خبيثاً قبل تحريمه) ولم يُستفد طيب هذا وخحبث 
هذا من نفس الحل والتحريم. 


.٠١١ س‎ ٠١۹ المحصول للرازي ص‎ )١( 

(۲) مدارج السالکین ج ۱ ص ۲۳۱. 

(۴) مفتاح دار السعادة ص ۹ مدارج السالکین ج ۳ ص ۸۸٤۔‏ 
(٤(‏ آية )٠١١۷(‏ سورة الأعراف. 

(°) مفتاح دار السعادة ص ٦‏ (بتصرف). 

. الاعراف.‎ ١ ٥۷( اية‎ )1( 

(۷) مفتاح دار السعادة ص .٦‏ (بتصرف). 


— ا۲١‎ 


سے کس کے سے ہے ا ر سے سے ر “ سے ر ےچ سر 2 ےا 


وقوله تعالی: قل ماحم ری الفووش ماظهر ونا وما بط والإمم والبغی يخير ألحق... 
الأية4 “ وهذا دليل على أنها فواحش في نفسها لا تستحسنها العقول فتعلق التحريم بها 
لفحشها) وقوله تعالی : ولاق رالنان قحس وساءَ سيلا 4 فعلل فعلل النهي بکون 
المنهي عنه فاحشةء ولو كان جهة كونه فاحشة هو النهي لكان تعايلاً للشيء بنفسه ولكان 
بمنزلة قوله: لا تقربوا الزنى فإنه يقول کم لا تقربوه.. وهذا محال من وجهين أحدهما: أنه 
يتضمن إخلاء الكلام من الفائدةء الثاني: أنه تعليل للنهي بالنهي»“. وايات أُخرى في هذا 
لمعنى كلها تدل على بطلان ما تزعمه الأشاعرة من نفي الحسن والقبح العقابين.» وعد أن 
إنتهى من سياق الايات مع بیان وجه دلالتهاء قال: «وتحقيق القول في هدا الاضل العظيم أن 
القبح ثابت للفعل في نفسه» وأنه لا يعذب الله عليه إلا بعد إقامة الحجة بالرسالة)(. 

کذلك رد علیهم مبیناً بطلان ما یذهبون إلیه من نفي الحسن والقبح العقليين س في هذا 
لكاب من ثلاث وستین وجه" .» كناك رد علیهم في شفاء الیل حت قال a‏ 
لهذا الرأي: «... ولعمر الله إنه لمن أبطل الأقوال وأشدها منافاة للعقل والشر ع والفطرة... 

كذلك رد عليهم في مدارج السالكين ‏ مبيناً أن قولهم مخالف للكتاب والسنة ال 
والفطرة. هذا هو موقف ابن القيم. 

ما رأيه: فقد سبق عند بيان رأي المعترلة و في الحسن والقبح ‏ ويتلخص في أنه ثبت 
الحسن والقبح العقليين لكن لا يترتب ثواب أو عقاب إلا بالشرع. 


المبحث الخامس: رأي الأشاعرة و في الجوهر الفرد مع بيان موقف ابن القيم» ورأيه: 
اول : ري الأشاعرة : 

تمهید : قبل بيان راي الأشاعرة في هذه المسألة يحسن أن نعرف ما المراد بالجوهر في 
اللغة» والاصطلاح؟ نم بیان موجر اضل هذه المسألة وإلى من تنسب ؟. 

الجوهر في اللغه والاصطلاح: لقد عرف ابن تيمية هذه اللفظة لغةء واصطلاحاً.» فقال: 
(۸ ية (۳۳) الاعراف. 
)1( مفتاح دار السعادة ص ۷. 
(۳) ية (۳۲) الإسراء 
)%( مفتاح دار السعادة ص ۷. 
(ه) مفتاح دار السعادة ص ۷. 
(١)‏ مفتاح دار السعادة ص ٦۲‏ س ۱۱۸. 
(۷) شفاء العلیل ص ۱۲۷ س ۱۲۸. 
(۸) مدارج السالکین ج ۱ ص ۲۳۰ .۲۳٣‏ 

مدارج السالكين ج ۳ ص ٤۸۸‏ س .٤۹۲‏ 


— ۱۷ 


الجوهر: من العربية المعربة» واحدها جوهره» ولما عربت أطلقت على الجوهر المعروف.» هدا 
هو تعريفها في اللغة. 
اما في الاصطلاح: فهو القائم بنفسه» أو الشاغل للحيز 
وقد أشار ابن یمه إلى أن هذا التعريف في لاساد ا من اليونانيين وهم اول من 
قال به — حيث انهم رطلقونه على القائم بتفسه» وسموه بدلك؛ لان جوهر الشيء أصلهء 
والقائم بنفسه هو الأصل» وقيل: لأن جوهر على وزن فوعل من الجهر وهو الظهور والوضوح› 
القائم بنفسه بظهر يعرف قبل أن يعرف ما قام به من الأعراض 
والجرهر الفرد: يطلق في الاصل على الزظرية الذرية العامة اتی وضعها دیمقریطس من 
ولاسفه لیونان» ومن رجال مدرسة الطبيعيين الثانية» عاش حوالي سنة ٤٠١‏ قبل الميلاد ‏ 
وتتلخص في تقسيم تقسيم الوجود إلى عدد غير متناو من الوحدات المتحانسة غير المنقسمة» وغير 
المحسوسة لتناهيها في الدقة» تتحرك في الخلاء ويحدث بتلاقيهاء وافتراقها الكون والفساد 
واحدها: الجوهر الفرد.› وهي متشابهه تمام التشابه ولیس لھا أيه کیفیة 7 تتمایز بغير لعیر 
خحاصیتیرء» وهما | لشکل والمقدار". 
بعد هذا التمهيد الآن لنعرف ما هو رأي الاأشاعرة؟. 
لقد اقتبسر الأشاعرة هذه النظرية مج اختلاف في التفصيل ‏ كما سيأتي بیانه ‏ فهذا 
الباقلاني الرجل الثاني في الأشاعرة بعد بي اللحسن يسم الموجودات إلى صربین؛ ديم لم 
يزل» ومحدث: وهو الموجود عن عدم. > لم قسم المحدثات كلها إلى ثلانة أقسام: جسم 
مؤلف» وجوهر فرد» وعرض موجود الأجسام والجواهر.› 
فالجسم: هو الولف من الجواهر والأعراض 
والجوهر: هو الذي يقبل من كل جنس من أجناس الأعراض عرضاً واحدا؛ لأنه متی کان 
كذلك کان جوهراً» ومتی خرج عن ذلك» خرج عن أن یکون جوهرا .« 
والأعراض: هي التي لا يصح بقاؤهاء وهي: التي تعرض في الأجسام والجواهرء بطل في 
)١(‏ الجواب الصحيح لمن ا ا ارا مه دار لماو 
¥ ھ. 
(۲) الموسوعة الفلسفية المختصة ص .٠٤١١‏ 
منهج علماء الحديث والسنة في أصول الدين د. مصطفى حامي ص ۱۸۸. ودراسات في الفرق والعقائد 
الإسلامية د. /عرفات عبد الحيمد ص ٠١١‏ ودلائل التوحيد: محمد جمال الدين القاسمي ص .٠٦‏ 
)"( نشأة الفكر الفلسفي ج ۱ ص ۲۷۳ منهج علماء الحديث والسنة في أصول الدين د. . إمصطفى حلمي ص 
۸۹ 


— ۱۲۸ 


اني حال وجودها»ء واستدل لهذا المعنى بتحرك الجسم بعد سکونه» وسکونه بعد حرکته» ولا 
بد أن يكون ذلك لنفسه أو لعلة فلو كان متحركا لنفسه ما جاز سكونه» وفي صحة سکونه 
بعد تحرکه دلیل على انه متحرك لعلة» هى الحركة.» كما استدل لهذا المعنى بقوله تعالى: 
رر ا صا ي 
یوت عرص الي ٠4‏ . 
فسمى الأموال أعراض؛ لان مالها إلى الزوال .( 

وإدا کانت ت الأعراض حادته» وکانت الأجسام مولفة» وهي ۹ سبق في وجودها الأعراض ٍ 
لأنها لا تنفك عنهاء فان الاجسام تصبح حادئة» وذلك وفقا للقاعدة: ما لا ينفكْ عن الحوادث 
فهو حادث» و إدا کانت الأجسام موتلفة» فإنها 9 رذ أن تنفسم أن نتهي القسمة لى جزء ل 
انقسام له وهر الجوهر الفرد» أ الجزء الذي 9 يتجزاً (٠‏ واسستدل على استحالة انقسامه» بالعلم 
بان الفيل أكبر من الذرةء فلو كان لا نهاية للقسمة لما في الفيلء وما في النملة من أجزاي لم 
یکن أحدهما أ اکر مقادیر من الاخر» وبالتالي ل یکون أحدهما أ كبر من الأخر» کما انه لیس 
أكثر مقاديرأ منه".» وهذا الجوهر حادث؛ لأنه یستحیل انفکا که عن العرض» وهو حادث» وما 
لا ينفك عن الحادث فهو مثله. ويقول الباقلاني: إن العالم مؤلف من جواهر فرده لا حصر لها 
ول تتجزاً. ..٠‏ إلى أن قال: وليست لھا خحواص أ صفات فعالة بذاتها؛ د أن اه هو الخالق 
للجواهر وأعراضها.. 

کذلك الايجي من أئمة الاشاعرة» ذكر المسلك العقلي لاثبات الرؤية» وهو مسلك 
الوجود» وعند بيان هلا المسلك فسم الوجود إلى جواهر وأعراض» ولسب یلا المسلك إلى بي 
الحسن الأشعري» والقاضي الباقلاني» وأكثر أئمة الأشاعرة» مما يدل على أنهم يقولون بالجوهر 
الفرد (), 

من هذا العرض يتضح أن الأشاعرة يقولون بنظرية الجوهر الفردء أو الجزء الذي لا يتجزأ 
نهم أخذوها من فلاسفة اليونان إلا انهم يخالفون الفلاسفة في القول بحدوث الجواهر 
أعراضهاء وأنه ليس لها خواص أو صفات فعالة بذاتها كما سيأتي بیانه إن شاء الله وفي 

نسبة الخلق إلى الخالق عزوجل. 

کما یتضح أن الاشاعرة: استخدموا هذه النظرية للدلالة على حدوث العالم» وأزلية الخالق 
عز وجل. 
() الأنفال آية (1۷). 
(۲) التمهيد ص ٠١ ٤0‏ (بتصرف). 
(۲) منهج علماء الحديث والسنة في أصول الدين ص ۱۸۹ د. مصطفى حلمي عن الباقلاني التمهيد ص .٤٦‏ 
)٤(‏ المواقف للايجي ص .٠۲‏ 


— ۱۲۹ 


ثانياً موقفض ابن القيم : 

لقد أنكر ابن القيم هذا الرأي إنكاراً يتضمن الحكم عليه بالبطلان ‏ بل بالإستحالة» ورمى 
من قال به بالإنحراف. حيث قال: إن الجسم عند جمهور العقلاء - ليس مركا من 
الجوهر والعرض س كما تدعيه الأشاعرة س وإنما هما عدمان لا حقيقة لوجودهما؛ إذ لم تقم 
تجربة أو دلیل على ذلك . 

کما أن القول بان هناك جوهر فرد لا يقبل القسمة وهم ۾ کاذب» ومما يدل على بطلانه: 
انك إذا وضعت جوهرا فردا بین جوهرین» فإنهما لا يتلاقیان مادام هذا الوسط قائماء وحینگد 
يقال: إما أن يكون مامسه أحدهما من هذا الوسط هو عين ما مسه الآخر بلا فارق أصلاء رهذا 
محال؛ لأنه يودي إلى إنعدام الوسط نفسه» ويقتضي تلاقیهما حال وجوده بینهما.» وإما أن 
یکون ما مسه أحدهما منه غير ما مسه الأاخر» وهذا يقتضي قبوله للإنقسام» فيطل ما زعموه من 
عدم قبول هذه الجواهر الفرده للقسمهة. 

وهذا دليل بيّن على فساد هذه الخرافة التي نسجتها أوهام المتكلمين» والوهم الكاذب الذي 
لا يقبله عقل سليم.» 

يقول ابن القيم : 


«والشالن التركيب من ممانسل يدعى الجواهر فردة الأكوان 
والجسم فهو مرکب من ذين عند الفيلسوف» وذاك ذو بطاللان 
ومن الجواهر عند أياب الكلام وذاك أيضاً واضح االبطلان 
والحق أن الجسم ليس مكيبا من ذا ولا هذا هما عدمان 
والجوهر الفرد الذي أبسو وفي الحقيقة ليس ذا امكسان 
لو كان ذلك ثابتا لزم المحا ل لوإاضح البطلان والبهان 
وإذا وضعت الجوهرينن والفا في الوسط وهو الحاجز الوسطاني 
فلأجله افرقا فلا يتلاقيا حتى يزول إذا فيلقبصان 
ما مسه إحداهما مله هور الممسوس لاني ل فرقان 
هذا محال أو تقول بغيره فهو إنقسام واضح التبيان' 

ويقول: في موضع اخر ‏ وهو يتكلم عن الجسم (.... وإن آردتم به المرکب من المادة 


رالصورة والمركب من الجواهر الفرده فهذا منفي عن الله قطعاء والصواب نفيه عن الممكنات 
أيضاء فليس فليس الجسم المخلوق مركم من هذا ولا من هذا). 
المبحث السادس: رأي الأشاعرة في تأثير الأسباب في حصول المسببات مع بيان موقف 


ابن القيم ورأیه: 
أو : رأي الأشاعرة : 

تلخص رأي بعض شیوخ الأشاعرة ‏ كالباقلاني ت ٠١‏ ٤ه‏ والغزالي ت ١٠٠ھ‏ 
في هذه المسالة _ في انهم ينفول الاقتران الضروري بين الاسباب والمسببات؛ إذ إن الأسباب 


لا تأثير لها في حصول المسببات» وأن التلازم الظاهر بين الأسباب والمسببات إنما يرجم إلى 
جريان العادة بحصول المسبب عند وجود السبب» وإلا فالمسبب حاصل سواء وجد السبب أو 
لم یوجد» ولو وجد فانه لا تاثیر له في حصول المسبب فمثلا الإحتراق من المسببات يخلقه 
الله تعالى عند التقاء الخشب بالنار لا بسبب أن النار محرقه.» 

يقول الماقلاني: «.... ولو كانت هذه الطبائح موجبه ة لمسبباتها لكانت كلما تکررت وکثرت 
تکررت مسبباتها. ل أن قال: ومن ثم فقد فسد أن تکون الطبائع موجبة لهذه الامور وفقا 
لمبداً السببية” ) ويقول الغزالي: «... الاقتران بين ما يعتقد في العادة سبما وبين ما يعتقد مسببا 
لیس ضرورياً عندنا»). 

هذا يتبين نفي بعض شيوخ الأشاعرة أن يكون هناك تأثير للأسباب في حصول المسببات» 
وإذا سلوا عن التلازم الظاهر بين الأسباب والمسببات ارجعوه إلى جريان العادة» وإلا فالاسباب 
لا تعدوا أن تكون علامات على المسببات: فمثلا: الطاعة علامة على حصول الثواب وهكذا 
سائر الأسباب'. 

وبذلك فإنهم قد عارضوا النص الصريح والعقل الصحيح. 
ثانياً : موقف ابن القيم : 

لقد أنكر ابن القيم رأي الأشاعرة في العلاقة بين الأسباب والمسببات وصرح بمخالفة من 
قال به للحس» والعقل» والشر ع والفطرة» وسائر العقلاء. 
)١(‏ مختصر الصواعق ص .١١١‏ 
(۲) انظر: تهافت الفلاسفة للغزالي ص ۲۳۹. 
الملل والنحل للشهرستاني ج ۱ ص .۹۹٩‏ 
(۲) التمهید للبقلاني ص ٥٦‏ ۸ه. 


.۲۳۹ تهافت الفلاسفة للغزالي ص‎ )٤( 
.٤٦۸ (ه) تهافت الفلاسفة للغزالي ص ۲۳۹ وانظر الفتاوي ج ۸ ص‎ 


— ا۳١‎ 


فقال ‏ وهو يجيب على سؤال» وهو: أن المدعو به» إن کان قد قَدٌر لم يکن بد من 
روه دعابه العبد أو لم يدع وإن لم يكن قد قر لم يقع سواء سأله العبد أو لم يسال 
فبعد أن ذكر رأي القدرية والجبرية ذكر رأي الأشاعرة» فقال: «وقالت طائفة.. بل الدعاء علامة 
مجردة نصبها الله سبحانه وتعالى أمارة على قضاء الحاجة... وهكذا حكم الطاعات مع الثواب» 
والكفر» ا م العقاب» هي مارات محضه ه لوقوع الثواب والعقاب. لا: انها أسباب له 
وھکذا_ الحرق مع الاحراق» والإزهاق مع القتل› ليس شيءِ من ذلك سبباً البته» ولا 
اباط بينه وبين 8 يترتب عليه إلا مجرد الاقتران العادي» لا التأثير السببي» فخالفوا بذلك 
الحس والعقل» والشر ع والفطره» وسائر طوائف العقلاءء بل اأضحکوا عليهم العقلاء. .)0 
ثم بين رحمه الله: أن الصواب في هذه المسألة» هو: أن الأسباب من قدر الله تعالى إذا أتى 
بها العبد وقع المقدور» ومتى لم يأت بها إنتفى المقدور.» 
فقال: «والصواب.. هو أن المقدور قدر بأسباب» ومن أسبابه الدعاء.. فمتى أتى العبد 
بالسبب رقع المقدور» ومتى لم يأت بالسبب انتفى المقدور» وهذا كما قذر الشبع والري 
بالأكل والشرب وقدر الولد بالوطء.... وهذا القسم هو الحق.....)". 
نم دلل على صحة ما يقول وبطلان قول من نفى تأثير الأسباب في حصول المسببات. 
فقال: «وقد دل العقل والنقل والفطرة وتجارب الأمم على اختلاف أجناسها ومللها ونحلها على 
أن لتقرب إلى رب العالمين وطلب مرضاته والبر والإإحسان إلى خلقه من أعظم الأسباب 
الجالبة لكل خير وأضدادها من أكبر الأسباب الجالبة لكل شر ..... إلى أن قال وقد رتب الله 
سبحانه حصول الخيرات في الدنيا والآخرة..... في كتابه ‏ على الأعمال ترتب الجزاء على 
الشرط. والمعلول على العلةء والمسبب على السبب» وهذا و فى القران يزيد على الف موضصمع. 
فتارة يرتب الحكم الخبري الكوني»› لامر الشرعي على الوصف المناسب كقوله تعالى: 
إفلماءَاسمودًاآنمَمت اس > منهر4. 
ا ا 2 بصيغة نة الشرط والجزاء کقوله تعالی : إن فوا آنه جحل کم فرقاناود 
سیتاتکويغفر کک .. . الأية4“. تارة بلام التعليل ..... وتارة بأداة کي») التي 
(۲) الجواب الكافي ص ٠١‏ س ١١‏ (ط الثانية »)١ ٠٠١‏ التفسير القيم لابن القيم ص ۸٤‏ س .۸٦‏ 
وانظر مدارج السالکین ج ۱ ص ۹١ ۹٤‏ ص ۲٤٤ ۲٤۳‏ ج ۲ ص ۱۱۸ ۰۱۲۰ ج ۳ ص 
٥ 4‏ - ۰44۷ وشفاء العلل ص ۱۸۸. 
(۳) آية )٠١(‏ الزخرف. 
)٤(‏ اة (۲۹) الانفال. 


— ۳۲ 


للتعليل ..... وتاأرة بباء السببية.... إلى أن قال: «وبالجملة فالقران من وله إلى اخره صریح في 
ترتب الجزاء بالخير والشر» والأحكام الكونية والأمرية على الأسباب» بل ترتب أحكام الدنيا 
والآخرة ومصالحها ومفاسدها على الأسباب والأعمال'. 

بهذا يتبين رفض ابن القيم لري الاشاعرة في الأسباب.» 

وان الحق فى هذه المسالة هو ان الله ربط المسببات باسباب إذا عملت الاسباب وقعت 
المسبمات .» 

وأنها لا تنافي قضاء الله وقدره؛ إذ هي من قدرة سبحانه وتعالى. هذا هو رأي ابن القيم» وهو 
ما عليه أهل السنة. والله أعلم. 


(۱) الجواب الکافي ص ۱۷ س .٠۹‏ 


— ۳ 


الفصل الرابع 


موقف ابن القيم من الصوفية 


تمهیل : 
في هذا الفصل ‏ إن شاء الله نحاول أن نوضح موقف ابن القيم من أهم اراء الصوفية 
التي لا يقرها الإسلام» مع بيان: موقفه من التصوف. ويجدر بنا أن نشير في البداية الى أن 
مفهوم التصوف في اللغة مشتق من الصوف» والصوف: كلمة تطلق على الصوف المعروف الشاة 
ونحوها. كما أنها تطلق على الميل والعدل: تقول صاف السهم عن الهدف بمعنى مال عنه. 
وذهب بعض العلماء إلى أنها كلمة مولدة لا يشهد لها قياس ولا اشتقاق في لغة العرب. 
أما في الاصطلاح: فقد عرف بتعاریف کثیرة“ كلها تدور حول تجريد العمل لله والزهد 
في الدنياء وترك الشهرة والميل إلى التواضع. 
وقد أختّلف في أصل النسبة في كلمة صوفي على أقوال الأظهر منها _ والله أعلم ‏ 
نسبة إلى الصوف» وهو ما اخحتاره ابن تيمية» وابن خحلدون من المتقدمين» ورجحه من تار 
زکي مہا راه . مستدلین بانه لباس الأنبياى والصحابة والتابعين» وباس الصوفية المتقدمين»› ولانه 
علامة الذل والتوا ضع؛ ولاشتهار هذه النسبة إليه عند الصوفية» ولأنه لباس الصوفية إلى اليوه. 


کما یجدر بنا أن : نشیر إلى ان نشاته على القول الصحيح بدأت في أوائل القرن الثاني» 
که ا مطل علی شم مینه إلا فی متعان القن لتا عندما اشتهر اطلاقه على جار 


(1) أنظر : الصحاح للجوهري ج ٤‏ ص ۱۳۸۸ 1۳۸۹ القاموس المحيط ج ۲۳ ص ٩‏ لسان العرب 
ج ۱۱ ص ٣۳ ۱۰١١‏ ۰ معجم مقایيس اللغة ج ۳ ص ۳۲۲. 

(۲) انظر: الرسالة القشيرية ج ۲ ص ٥٥١‏ المصباح المنير ج ١‏ ص .١١١‏ 

)( أنظر: الرسالة القشيرية ج ۲ ص ٠١١‏ عوارف المعارف ج ١‏ ص ۲٠٠١‏ شفاء السائل لابن خلدون ص ۲۷ء 
۹ التصوف والاتجاه السلفي د. |مصطفی حلمي ص .٠١ ۱٤‏ 

)٤(‏ تلبیس ابلیس ص »۱٦۱‏ ۹۳٦۱ء‏ ۱۷۲ لسان العرب ج ١١‏ ص ٠١١‏ الفتاوي ج ١١‏ ص ١‏ ۷ الرسالة 
القشيرية ج ۲ ص ٠٠١ ٠٥١١ ٠٥١‏ عوارف المعارف ج ١‏ ص .۲١١‏ تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في 
العقل أو مرذولة للبيروني ص ٠١ - ۲١‏ التصوف الإسلامي ج ١‏ ص »٠۲‏ التصوف طريقة وتجربة. محمد 
کمال إبراهيم جعفر ص ۳» مقدمة ابن خلدون ص ٤1۸‏ ط الرابعة. دار إحياء التراث العربي بیروت لبنان. 

)٥(‏ انظر: المستدرك للحاكم ج ۲ ص »٠۹۸‏ الناشر مكتبة المطبوعات الإسلامية. جامع الترمذي المطبوع مع 
تحفة الاحوذي ج ۷ ص ٧۸۳‏ الحلية ج ۲ ص ۱۳٤‏ تلبيس ابليس ص ۱۹۸١ء‏ التصوف الإسلامي ج ١‏ 
ص .٤۳‏ 


a 


بن“ حيان الكوفي أما ظهوره على شكل جماعات فكانت في نهاية القرن الثاني وبداية القرن 
ا وقد مر بعدة مراحل تختلف كل مرحلة عن الأحرى من حيث سلامة العقيدة 
والعبادة» وإليك بيانها بإيجاز : 


المرحلة الأؤلى : 
المرحلة الثانية : 


المرحلة الثالثة : 
المرحلة الرابعة : 


فى بداية أمره: وكان عبارة عن الزهد فى الدنيا والتقشف ومجاهدة النفس 
راتفر غ للعبادة مع الإلتزام بالكتاب والسنه. 

وهي التي أصبح فيها التصوف عبارة عن حركات ومظاهر خالية من الروح 
والعبادة. 

وهي مرحلة القول بالانحاد والحلول وغيرهما من البدع والكفريات. 
وهي مجيء أقوام اختلفوا في نظرهم إلى التصوف» فمنهم من أخذه على 


أنه زهد وعبادة كما كان يفعل أصحاب المرحلة الأزلى» ومنهم من أخذه 


على أنه حركات ومظاهر لا روح فيها كما كان يفعل أصحاب المرحلة 
الغانية» ومنهم من أخحذ بعقيدة الإأتحاد والحلول وغيرهما من املع 


والكفريات'. 


وبهذا يتبين أن التصوف ذو اتجاهين : 


١‏ اتجاه سني يلتزم أصحابه بالكتاب والسنه. 
۲ اتجاه بدعي أو فلسفي ظهرت فيه آراء ومعتقدات لا يقرها الإسلام. 
من هذه الاراء : 
( أ ) القول بالحلول. 
(ب) القول بوحدة الوجود. ۰ 
(ج) القول بسقوط التكليف عمن سما في درجة القرب من اللّه. 


سنة ٦١‏ ١ه‏ ورجح الزركلي في الطبعة السادسة أن وفاته سنة ۰٠۲ھ‏ من مصنفاته: الإرشاد في التعبير والإيضاح 
في علم الکاف. انظر الاعلام ج ۲ ص ۱۰۳ ٤‏ ١١ء‏ هدية العارفين إسماعیل باشا البغدادي ج ۱ ص ۲٤۹‏ 
ط الثالفة. سنة ۸۷١۳١ه.‏ 

(۲) انظر مقدمة ابن خحلدون ص ›٤1٦۷‏ تلبیس ابلیس ص ۰۱٦۳‏ الفتاوي ج ١۱١‏ ص ٦ ٥‏ ۷ تاریخ التصوف في 
الإسلام ص ٠٤‏ نقلاً عن دائرة المعارف الإسلامية» والصوفية معتقدا ومسلكاً ص ۲۹ نقلاً عن الفلسفة الإسلامية 
وملحقاتها عمر رضا كحالة ط دمشق ٤‏ ۱۳۹ه واللہع لاني نصر السراج ص ۰٤۲‏ وعوارف المعارف على 

هامش الاحياء ج ١إ‏ ص ۳۰ 

(۳) اتظر: تلییس ابلیس ص ۲٣٣١ ۱٥۹۸‏ س ۲۳٣‏ الفتاوي ج ۱۱ ص ۱۸ ودراسات في الفرق ص .٠١۹‏ 


— ۳0 


( د ) التعبد بما لم يشرعه اللّه. 
(ھ ( تحکیم الذوق دول العلم. 
( و ) التفرقة بين الحقيقة والشريعة ٠‏ 
وسأفرد ‏ إن شاء اله كل رأي من هذه الأراء بمبحث مع بيان موقف ابن القيم» ثم 
أختمها بمبحث في بيان موقف ابن القيم من التصوف ‏ أو رأيه فيه وبما يدرك؟ مع بيان 
مصادر علمه الصوفي› فاقول وبالله التوفيق. 


المبحث الأول 
الحلول عند الصوفية مع بيان موقف ابن القيم 


المطلب الأأل: في بيان ري الصوفية : 

من عقائد الصوفية القول بالحلول. ویمصدول بذلك أن روح 1 له سسحانه وتعالی حلت في 
بعض ن الاأجسام التي اصطفاها واختارها فانقلبت هذه الأأجسام البشرية إلى الهة تسير على اض 
وتعيش بين الناس. 

يقول الحلاج ‏ وهو أشهر المتصوفة القائلين بهذا القول ‏ «من هذب نفسه في الطاعة» 
وصبر عن اللذات والشهوات ارتقى إلى مقام المقربين ثم لا يزال يصفوا ويرتقي في درجات 
المصافاة حتى يصفو عن البشرية» فإذا لم يبق فيه من البشرية حظ حل فيه روح الإله الذي 
حل في عيسی بن مريم. 

ولم یرد حینئذ شیتاً إلا کان کما أراد» کان جمیع فعله فعل الله تعالی ٠‏ 


وجاء في رسسالة له لبعضص أتباعه ( من الهو هو رب الأإباب المتصور في کل صوره ة إلى رده 
فلان» وجاء في كتاب اتباعه له«ياذ اللذات ومنتهى غاية الشهوات نشهد أنك المتصور فى 


کل زمان بصورة» وفي زماننا هذا بصورة الحسين بن منصور). ويروى أن أبا يزيد السا 


)0 انظر فصوص الحكم لابن عربي ص ۷۹ الفصل لابن حزم ح ٤‏ ص ۲۲۹» دائرة معارف القرن العشرين ج ٠١‏ 
ص »٥٩‏ تلبیس ابلیس ص ٤٦۳ »۲ ٤۷ ۲٤٦ ۰۱۸٩‏ الفتوحات المكية لابن عربي ج ١‏ ص .۲٤۲‏ 

(۲) هو أبو المغيث الحسين بن منصور الحلاج تنسب إليه فرقه الحلاجية من الصوفية» أول من ادعى أن الله حل فيه 
قتل في بغداد وصلب على إثر هذا القول سنة ۳۰۹ه. دائرة معارف القرن العشرین ج ۲ ص ۳٠١٤‏ ١ه٠٣.‏ 

(۳) دائرة معارف القرن العشرين ص ٠٠١‏ مجلد ٠١‏ 

)٤(‏ المرجع السابق. نفس الجزء والصفحة. 

)٥(‏ المرجح السابق. نفس الجزء والصفحة. 

)٦(‏ هو ابو يزيد طیفور بن عیسی بن شروشان من آهل بسطام بلده على جادة الطريق إلى نيسابور» توفي سنة 
٠١‏ ۲ه. انظر طبقات الصوفية ص 1۷. 

— ۱۳۹٣ 


ع 


دخل مدينة فتبعه منها خلق ٹیر فالتفت إليهم» فقال: اني آنا الله لا إله إلا أنا فاعبدون .» فقال 
الاس جن أبو يزيد وتركوه. 

رقال السراج: «بلغني أن جماعة من الحلولية زعموا أن الحق عز وجل اصطفى أجساماً حل 
فيها بمعاني الربوبية» وأزال عنها معاني البشرية. 


من هذا العرض يتبين آن الصوفية يقولون بحلول روح الله سبحانه وتعالی في بعض الأشخاص 
الذين هذبوا أنفسهم في الطاعة والعبادة ‏ ون اشهر القائلين بهذا القول من الصوفية: الحلاج. 
المطلب الثاني: موقف ابن القيم من قول الصوفية بالحلول 

هذه العقيدة لا يقرها مسام فيه مسكة من إيمان فضلاً عن ابن القيم رحمه الله ولذا 
رأینا علماء عصره آفتوا بردته» تم رأینا ما صيع به من تقطيع للأيدي ولأزجل ثم الصلب 
والإإحراق'. 

وابن القيم كغيره من علماء المسلمين قد أنكر هذا الاعتقاد بل واعتبره إلحاداً وزورأًء ولذا 
قال بعد أن حكى قول البسطامي «سبحاني سبحاني وما في الجبة إلا الله». قال: «ولا شك أن 
هذا الاعتقاد زور). ولذا نراه یعرض ما تمسکوا به من شبهات ثم ينقضها.» فمما تمسکوا به؛ 
ا والسنة من نصوص تفيد معية الله وقربه من عباده.» يقول رحمه الله س رادا 


کا ص 


المعية تأتي عامة وهي معية العلم والإحاطة. كقوله تعالى: اوهو میک أن م 

که 

تاي خحاصة تتضمن الموالاة والنصر والحفظ: كقوله تعالی : ناله الذي اتَموأوَالذِينَ 
شم یشوت فم في لغ العرب تید المصحية فة ول لشعر اتر والإحتلاط 
المجاورة» فمن ظن شيا من هڏا فهو من سوء فهمه ویقول في مقام آخر رادا علیهم 
لسان من نطقة وإلى كل قلب من قصده» فهذا لو صحّ: ‏ لكان قرب قدرة وعلم وإحاطة لا 
(۱) تلبیس ابلیس ص ۲٤١‏ وأقول لعل البسطامي: إنما قال هذا القول وهو فاقد لعقله نتيجة الاجهاد في العباده» 

وذلك لما اشتهر عنه أنه من الصوفية المعتدلين. والله أعلم. 
(۲) تلبیس ابلیس ص .۲٤٠١‏ 
(۳) انظر دائرة معارف القرن العشرين ص ٣٥١ ٣٣٤‏ شرح النونية للهراس ج ١‏ ص ٦٠١‏ س ا1ا. 
() مدارج السالکین ج ۲ ص ۲۸۹. 
(°) اية )٤(‏ الحديد. 
(1) اية )١١۸(‏ النحل. 
(۷) مدارج السالكين ج ۲ ص .۲٦١‏ 


— ۳۷ — 


قربا بالذات والوجود. فإنه سبحانه لا يمازج ` خحلقه ولا يخالطهم ولا يتحد بهم. مع أن هدا 
المعنى لم يرد عن الله ورسوله ولا عن أحد من السلف الاأحيار تسميته قربا. 


وإن أردتم القرب الخاص إلى اللسان والقلب فهذا قرب المحبة وقرب الرضى والإنس» كقرب 
العبد من ربه س وهو ساجد ‏ وهو نوع اخر من القرب» لا مثيل له ولا نظير» فإن الروح 
والقلب يقربان من الله وهو على عرشه» والروح والقلب في البدن...» وهذا القرب لا ينافي 
القصد والطلب بل هو مشر وط بالقصد ‏ فیستحیل وجوده بدوه» وکلما کان الطلب والقصد 
أتم: كان هذا القرب أقوى. 

ثم عرض شبهة لهم مع تقض فقال: «فإن قل فکیف تصنعون بقوله تعالی: لإ ولقدخلمنا 
ا لاسن ونعاو مانو وسوس س با سه رو وره نبل الوريد 4 ٤‏ 

قیل: هذه الاي فيها قولان للناس أحدهما: أنه قرب بعلمه. ولهذا قرنه بعلمه بوسوسه نفس 
الانسان» «وحبل الوريد) حبل العنق وهر عرف بین الحلقرم والود جين الدي متی قطع مات 
صاحبه» واجزاء القلب» وهذا الحبل يحجب بعضها بعضاء وعلم الله بأسرار العبد وما في ضميره 

والقول الغاني: أنه: قربه من العبد بملائكته الذين يصلون إلى قلبه فيكون أقرب إليه من 
ذلك العرق. اختاره شيخنا.. 

إلى أن قال: والمقصود أن هذا موضوع ضلت فيه أفهام.. .. واشتبهت فيه معية العلم ولقار ) 
والإحاطة بالقرب» واشتبهت فيه اثار قرب المحبة والرضى ومراقبته بقرب ذاته" 


من هذا العرض يتبين موقض ابن القيم من قول الصوفية بالحلول وهو أنه يرفضه ويعتبره إلحادا 
وزورا. والله أعلم. 
المبحث الثاني: قول الصوفية بوحدة الوجود مع بیان موقف ابن القيم : 
المطلب الأول : في بيان هذا المذهب : 

يعتبر ابن عربي آبرز الصوفية الدين یسب لھم مذهب وحدة الوجود» ومن أقواله في ذلك : 

فالحق خلق بهذا الوجه فاعتبروا وليس خلقا بذاك الوجه فادكروا 
من يدر ما قلت لم تخذل بصیرته ولیس يدرپه إلا من له بصر 
)١(‏ أية )١١(‏ سورة ق. 


)۲( وهر ابن يميه . أُنظر مدارج السالكين = ۲ ص ۲۹ ۲۹۰ 
(۳) مدارج السالکین ج ۲ ص ۲۹۱. 


— ۱۳۸ = 


جمُّع وفرق فإن العين واحدة وهي الكثيرة لا تبقي ولا تدر“ 
وقوله: «اعلم أن المقول عليه (سوى الحق) أو مسمى العالم هو بالنسبة إلى الحق كالظل 
للشخص»'. 
وقال: «وإذا كان الأمر على ما ذكرته لك فالعالم متوهم ماله وجود حقيقي وهذا معنى 
الخيال: أي حل لك آنه أمر ئد قائم بتفسه حارج عى الق يس كذالك فو تفي الأ f‏ 
تراه في الحس متصلا بالشخص الذي امتد عنه يستحيل عليه الانفكاك عن ذلك الاتصال'. 
فالوجود کله خیال في خيال والوجود الحق إنما هو اله خاصة من حيث داته وعینه) 5 


من هذه النصوص يتبين أن ابن عربي يرى أن الحقيقة الوجودية واحدة في جوهرها وذاتها 
كثيرة في صورها فهي ينظر إليها من وجه فيقال إنها خلق وينظر إليها من وجه فيقال إنها حق 
فالتعدد والكثرة إنما قضت به الحواس الظاهرة والعقل القاصر عن إدراك الحقيقة ولذا يرى أن 
العالم کالظل لله بل یعتبره وهماً وخیالاً وإنما الوجود الحق هو الله خاصة من حيث داته وعينه. 
وقد أداه هذا الإعتقاد الباطل إلى القول بوحدة الأديان» لا فرق بين سماوپها وغیره ٳذ الكل 
يعبدول الال الواحد المتجلي في صررهم وصور جميع المعبودات» فإذا عبد صنماً أو کلا أو 
دارة فهو في دينه الفاسد إنما يعبد اله» والغاية الحقيقية من عبادة العبد لربه: هو التحقق من 
وحدته الذاتية معه» وإنما الماطل من العبادة أن يقصر العبد ربه على مجلى واحد دون غيره 
ویسمیه لها . 


المطلب الثاني: موقف ابن القيم من قول الصوفية بوحدة الوجود : 

لقد أنكر ابن القيم هذا المذهب» بل ولعنه وحكم على من قال به بالكفر والإلحاد حيث 
يقول: «وأما الفناء فهو فناء الملاحدة القائلين بوحدة الوجود وان ما ثم غيره». 

ويقول : 
صرفيهم عبدالو جرد المطلسق المعدوم عند العقمل في الاعيان 
أو ملحد بالاتحاد يدينن لا التوحيد منسلخ من الأديسان 


(۱) فصوص الحکم ص .۷٩‏ 

(۲) فصوص الحكم ص .٠١١‏ 

(۳) فصوص الحكم ص .٠١۳١‏ 

£ فصول الحكم ص‎ )٤( 

.٠١۹ ص ۳۳۳ (الهامش) التصوف والمتصوفة في مواجهة الإسلام ص‎ ١ دائرة المعارف الإسلامية ج‎ )١( 
.۸۳ ص‎ ١ مدارج السالکین ج‎ )٩( 


۳۹ س 


موده مرطوءه ےه یری وصف الحمال ومظهر الإاحسان 
الله أكبر كم على ذا المذهب الملعون بين الاس من شيخان 
وقال بعد أن حكى قولهم : 


يا أمة قد صار من كفرانها جزء يسير من جملسة الكفران ٠‏ 

وهذا الحكم من ابن القيم رحمه الله لما تضمنه هذا المذهب من كفريات يتعالى الله 
سبحانه وتعالی ویتقدس عنها. 

فمما يتضمنه هذا المذهب من الكفريات : 

( أ ) إنكار الصانع سبحانه وصفاته إذ أن القول بوحدة الوجود يلزم منه أن لا يكون خالق 
ولا مخلوق؛ إذ لو قيل بخالق فمن يخلق هذا الخالق؟ أيخلق نفسه؟! وكذلك إثبات الصفات 
يلزم أن لا يكون في هذا الكون سواه حتى يوصف سبحانه وتعالى بالسمع والبصر والرحمة 
والعفو والحكم والخلق وسائر الصفات. 

(ب) كما يتضمن إنكار العبودية وإبطال التكليف؛ لأنه إذا كان واحد فمن يعبد؟ هل يعبد 
نفسه؟ ايكلف نفسه؟. 


٠‏ (ج) كما يتضمن نفي التغاير بين العبد والرب؛ إذ أن القول بالوحدة معناه أن الوجود واحد 
وهو وجود الله وما سواه من مخلوقات بما في ذلك العباد صورة له» وإذا كان كذلك فلا تغاير 
بين العبد والرب. 

يقول ابن القيم «ولما اجتمع التعطيلان لمن اجتمعا له من السالكين تولد منهما القول بوحدة 
الوجود المتضمن لانكار الصانع وصفاته وعبوديته»). وقال: «... الناس قسمان: مقر بالصانع 
وجاحد له فتضمنت الفاتحة إثبات الخالق تعالى والرد على من جحد ربوبيته تعالى للعاملين..) 
... إلى أن قال: «وإذا بطل قول هولاء بطل قول آهل الاتحاد القائلين بوحدة الوجود وأن ما ثم 
وجود وديم خحالق» ووجود حادث مخلوق»› بل وجود هدا العالم عين وجود الله وهو حقيقة هذا 
العالم» فليس یرل القوم رب وعید ولا مالك ولا مملوك ولا عابد ولا معبود ولا مستعین ولا مستعان 


. 7) 


)١(‏ الكافية ص ١٤١١ء .٠٠١‏ المطبوعة مع شرحها للهراس. 
)۲( الكافية ص ۸ه .٥٩۹‏ المطبوعة م شرحها للهراس. 
(۳) مدارج السالکین ج ۱ ص .۲٠٤‏ 

.٠١ ص‎ ١ مدارج السالكين ج‎ )٤( 


)ا س 


( د ) كذلك يتضمن هذا المذهب وصفه تعالى بالفقر إلى هذا العالم لأجل ظهوره كما 
يفتقر الجسم إلى الروح. 

(ه ) كما يتضمن هذا المذهب أن يكون الله تعالى هو الأشياء جميعها بما فيها من 
متقابلات ومتضادات» فهو الإنس والجن والشجر والحيوان والعلو» والسفل والوديان والجبال 
الملموس والمشموم.» تعالى الله عن ذلك علوا كيرا 

( و ) كما يتضمن هذا المذهب نفى الطاعة والمعصية إذ الطاعة والمعصية إنما تكونان 
بين اثنين ضرورة» وهم يقولون المطيع عين المطاع» فما ههنا إلا واحد وعليه فلا طاعة وا 
معصدة. 


( ز ) كما يتضمن هذا المذهب القول بأن الأديان كلها حق فمثلاً المجوس والمشركون 
ليسو كفارا؛ لأنهم حين عبدوا النار والحجارة والصابان ما عبدوا إلا الله عز وجل» وكذلك 
الشهادة لفرعون بأنه محق في قوله أنا ربكم الأعلى.» ولا شك أن هذا كله عين الكفر فما 
يودي إليه مثله. 

كذلك لم يقف ابن القيم رحمه الله عند هذا الحد بل حذر من هذا المذهب حيث قال 
بعد ذكره له : «.. فاحذر هذه الطريقة فإنها طريقة الإتحادية القائلين بوحدة الوجود وأن ما ثم 
رب وعبد تعالی الله عن إفکهم علواً کبیرا». 
المبحث الفالث: قول الصوفية بسقوط التكليف عمن سما في درجة القرب من الله مع بيان 
موقف ابن القيم : 
أولا : رأي الصوفية : 

يرى بعض الصوفية سقوط التكليف عمن سما فى درجة القرب من الله عز وجل فلا صلاة 
عليه ولا زکاة ولا غيرهما من أوامر الله عز وجل» بل ويرون أن له استباحة المحرمات» من الزنى 
والخمر وغيرهما مما حرمه الله عز وجل. 


يقول ابن حزم: «إدعت طائفة من الصوفية أن من الأزلياء من هو أفضل من جمیع الأنبياء 
والرسل» وقالوا: م بلغ الغاية القصوى من الولاية سقطت عنه الشرائح كلها من الصلاة 
)١(‏ شرح الكافية ص ٥٤١‏ المتن والحاشية. (للهراس). 
(۲) شرح الكافية ص ٥۷‏ «المتن والحاشية». 
(۳) مدارج السالکین ج ١‏ ص .٠۲١‏ 
)٤(‏ شرح الكافية ص ٥۸ ٠۷‏ «المتن والحاشية». 
)٥(‏ مدارج السالکين ج ١‏ ص .٠١١‏ 


۱)١‏ س 


والصيام» والركاة» ر غير ذلك» وحلڵّت له المحرمات كلها من الزنی واللخمر وغير ذلك فاستباحوا 
بهذا نساءِ غیرهم) ٩‏ 

ويقول ابن الجوزي: «وقد لبس ابليس على جماعة من المتصوفة فمنهم: من اعتزل في جبل 
كالرهبان يبيت وحده» ويصبح وحده.» ففاتته الجمعة والجماعة» ومخالطة هل العلم». 

ترك هؤلاء الجمعة» والجماعة لا شك أنه ناتج عن إعتقادهم سقوطهما عنهم. 
ويروي ابن القيّم ‏ أن أحد الصوفية قيل له قم إلى الصلاة؟. فقال: 
يطالب باراد من كان غافلاً فكيف بقلب كل أأوقاته ورد“ 
ثانياً: موقف ابن القيم من القول بسقوط التكليف عمن سما في درجة القرب من الله : 

لقد نكر ابن القيم هذا الاعتقاد ورمى من يقوله به بالكفر والانسلاخ من الدين حيث يقول: 

... فمن لم ير القيام بالفرائض إذا حصلت له الجمعية فهو كافر منسلخ من الدين» ٠‏ وقال 

بعد عرضه لقولهم (وقد صرح آهل الإاستقامة وا واثمة الطريق بكفر هولاءِ فأخرجوهم من 
الإسلام» وقالوا: لو وصل العبد من القرب إلى الله أعلى مقام يناله العبد لما سقط عنه من 
التكاليف منقال ذرة). 

وقال س وهو ينكر هذا الرأي س «... وليس الأمر كما ظنه بعض الملاحدة المنتسبين إلى 
الطريق حيث قال. «القرب الحقيقي تنقل العبد من الأحوال الظاهرة إلى الأعمال الباطنة وح 
الجسد والجوارح من كد العمل». ثم عقب على هذا فقال: وهولاء أعظم كفراً وإلحادا حيث 
عطلوا العبودية وظتّوا أنهم إستغنوا عنها بما حصل لهم من الخيالات» الباطلة وخدع 
الشيطان). 

ولم يكتف رحمه الله بالإنكار لهذا الرأي» ‏ بل إنه يرى أن المرء ينبغي أن يكون أكثر 
عبادة ل في القيام بأوامر الله والكف عن نواهیه کلما ترقی فی درجات القرب من الله حیٹ 
قال: . فإن العبد كلما كان ای الله اقرب کان جهاده 9 الله أعظم). قال تعالی 
TIES‏ ثم استشهد بحال الرسول عر وأصحابه فقال: «وتأمل 
)١(‏ الفصل لابن حزم ج ٤‏ ص ۲۲١‏ ط الأولى مطبعة الموسوعات بمصر. 
(۲) تلبيس ابليس لابن الجوزي ص ۳١٠۷‏ مطبعة السعادة بمصر سنة ١١٣١٠١ه.‏ 
(۳) مدارج السالكين ج ٣‏ ص .١١١‏ ط الثانية. 
)٤(‏ انظر مدارج السالكين ج ۳ ص .١١١‏ ط الثانية. 
(ه) مدارج السالکین ج ۳ ص .١١۸‏ ط الثانية. 
(0 مدارج السالكين ج ٣‏ ص .١١۸‏ ط الثانية. 
(۷) اية (۷۸) سورة الحج. 

— اي٣‎ 


أحوال رسول الله وأصحابه فإنهم كانوا كلما ترقوا من القرب في مقام عَظم جهادهم 
واجتهادهم». 
المبحث الرابع : التعبد بما لم يشرعه الله : 

والكلام على هذه المسألة كما يلي : 
ولا : في بیان رأي الصوفية . 
ثانا : موقف ابن القيم . 
أولا : بیان رأي الصوفية : : 

من المعلوم عند كل مسلم أن العبادة يجب أن لا تتجاوز الحد الذي رسمه الله لأ لعبادة 

ليست من وضع العبد حتی يکون له الزيادة فيها أو النقصان» وبيان الكيفيةء وإنما هذا لله 
وحده .» ولهدا منع الاصوليون الاجتهاد في الأمور التعبدية إلا ُن بعض الصوفية خالفوا في هده 
المسألة: إما یا أو نقص فمن الزيادة مثلا: ما رواه ابن الجوزي أن محمد بن“ طاهر 
المقدسي ذکر أن من سنتهم التي ا إليها: صلاتهم ركعتین | بعد لبس 
المرقعة» والتوبة محتجين بحديث ثمامه القائل أن النبي ري أمره حين أسلم أن نتس 
وقد بين ابن الجوزي وجه زيادة هذه الصلاة انها إما ان تكون موافقة للشر ع» أو: لا. 

إن كانت موافقة للشر ع» فالمسلمون جميعا يعرفونها وحاصة الفقهاءء فما وجه انفراد 
الصوفية بها؟ 

وإن كانت مخالفة للشر ع» كانت من وضع الصوفية» وليس الوضع طريق تثبت به العبادة» 
ثم رد علبهم احتجاجهم بحديث ثمامه بأنه ليس فيه ذكر الصلاة حتى يقاس عليه . فدل فد 
هذا على أن هاتين الركعتين من زيادة الصوفية. ومن الزيادة أيضا تعبدهم بترك المباحات» 
كتركهم اللحوم والفوا كه وغيرهما من الطيبات اعتقادا أنه واجب عليهم. أو أنه من أفضل القرب 
)١(‏ مدارج السالكين ج ۳ ص .1١۸‏ ط الثانية. 


(۲( هو ابو الفضل محمد بن طاهر المقدسي المعروف بابن القيسراني أحد الرحالين في طلب الحديث ولد سنة 
٨ه‏ توفي سنه ۰۷٥ه.‏ 
انظر: الوفیات ج ٤‏ ص ۲۸۷. 

)"( رواه احمد ج ٥١‏ ص 1١‏ وانظر: المنتقى من أخبار المصطفى ج ۱ ص ۱۲۳۸ والنسائي : كتاب الطهارة باب 
تقدیم غسل الکافر إذا أراد ن يسلم ج ١‏ ص 11۰ . وأصل الحديث في البخاري كتاب الصلاة باب ۷ ج ۱ 
ص ۱۱۸ س ۱۱۹٩۹‏ . ومسسلم برقم ۱۷١ ٤‏ في الجهاد باب ربط اشير وجواز المنَ عليه. وأبو داود برقم 1۷۹ 

في الجهاد باب في الأسير يونق. انظر جامع الأصول ٩۹‏ ص 11٤‏ س ١1١ا‏ 
)6( سر ااب ص ٥‏ والترمذي كتاب الجمعة باب ۷۲. 
)°( تلبیس إبليس ص ۲۱۹ طط الأولى ٥ع‏ اه دار الكتاب العربي» بیروت. 


۳ا — 


أو تعبدهم بفعلها: كتعبدهم بالرياضيات وغيرها من الرسوم التي وضعها لهم بعض 
السالكي. 
ومن النقص تركهم المشروع زهدا وورعا کترکهم النکاح خوفاً من أن تشغلهم الزوجة عن 


طریق ال فهم بهل یترکون مرا مشروعا واجبا عند خوف العنت» وسنة مؤكدة» عند عدم 
00 
الخوف. فال ڪه «النکاح من سنتي فمن رغب عن سنتي فليس مني) ١‏ 


والآيات والأحاديث في هذا المعنى كثيرة» ومن النقص أيضاً تركهم طلب الحديث إعتقادا 
أن هواجسهم ووساوسهم تغنیهم عنه وترکهم السفر في طلب المعاش للا يشغلهم عن العبادة 
كما يزعمون ‏ يقول أبو سليمان الداراني الصوفي: «إذا طلب الرجل الحديث أو سافر 
في طلب المعاش أو تزوج ركن إلى الدنيا)“ ومعلوم ما في هذا من التقصير. 
انيا : موقف ابن القيم : 

كذلك مما عابه ابن القيم على الصوفية تعبدهم بما لم يشرعه الله. وبيان ذلك: أن الله جعل 
على العبد أموراً يجب إلتزامها بدون زيادة أو نقص» من فعل للواجمات وترك للمحرمات.» فمن 
تعبد بزيادة أو نقص فقد تعبد بما لم يشرعه الله. 

وجعل للعبد أموراً مباحة» له فعلها أو تركها ولا يعتبر متعبداً بالفعل أو الترك. 

والصوفية حين تعبدوا بترك بعض المباحات أو فعلهاء أو ترك بعض الواجبات أو السنن تعبدوا 
بما لم يشرعه الله. 

فمثال تعبدهم بترك المباحات: تعبدهم بترك أكل الطيبات كاللحم والفواكه» ومثال تعبدهم 
فعلها: تعبدهم بالرياضيات» والأوضاع التي رسمها كثير من السالكين بأذواقهم ومواجيدهم 
واصطلاحاته. 
(۱) مدارج السالکین ج ۱ ص ٩٤ ٩۳‏ الطبعة الأفلى. 
(۲) رواه ابن ماجة» كتاب النكاح باب ماجاء في فضل النکاح برقم ۱۸٤٩‏ ج ۱ ص »٥۹۲‏ وله شاهد: خرجه 

البخاري ومسلم. انظر جامع الاضول ج ۱ ص .۲۹٤‏ 


(۳) تلبیس ابایس ص ۳۰۹۷. 
)4( هو عبد الرحمن بن أحمد بن عطية العنسي المذحجي (أبو سلیمان) زاهد مشهور من کبار الصوفية من آهل داریا 
(بغوطة دمشق) توفي سنة ١٠۲ه.‏ انظر: الحلية ج ٩‏ ص ۲٣٥٤‏ س ۲۸۰. 
تاریخ بغداد ج ٠١‏ ص ۲٤۸‏ س .۲٣۰‏ 
الوفيات ج | ص ۲۷٦‏ . 
الاعلام ج ۳ ص ۲۹۳ ہہ .۲۹٤‏ 
)٥(‏ تلبیس ابلیس ص .٤١٤‏ 
)٩(‏ مدارج السالکین ج ۱ ص ٩٤ ٩۳‏ ط الاولى. 
OT‏ 


ومثال تعبدهم بترك الواجبات أو السنن: تعبدهم بترك النكاح. إذ هو واجب عند العنت 


مہ 1 
وسنة عند عدمه. 


ثم يستدل اين القيم رحمه الله على بطلان زعمهم يما ثبت في الصحيح أن تفر من 
أصحاب النني ا سال عن عبادته في السر فکانهم تقالوهاء فقال أحدهم: أّما انا فلا آ 
f‏ وقال الاخر: ما انا فلا آتزو ج النساءء وقال الاخر: أما انا فلا نام على فراش. فلغ النبي 
ا مقالتهم فخطب وقال: رما بال قوم يقول أحدهم: اما انا فلا اکل اللحم» ويقول الاخر 
أما أنا فلا آتزو ج النساء» ويقول الاخر أما أنا فلا أنام على فراش» ولكني أتزو ج النساء واكل 
اللحم» ونام وأقوم وأصوم وأفطر» فمن رغب عن سنتي فليس مني 
يعقب رحمه الله على هذا فيقول: (فتبرا و ممن رغب عن سنته» وتعبد الله بترك ما 
أباحه 4 عاد من الطيبات رغبة عنه واعتقادا إن الرغبة عنه وهجره عباده» فهدا لم يميز بين ما 
)"( 
4 عليه وما له) . 


وعلی هلا : 
فابن القيم رحمه الله لا يرضى عن التعبد بما لم يشرعه الله؛ لما فيه من الإفتراء على الشار ع. 
كما لا يرضى عن ترك المباحات زهدأ وعبادة؛ لما فيه من الغلو المنافي للسنة المحمدية 
التي غايتها التسهيل والتيسير. إضافة إلى هذا أن الله جعل الخيار في فعل المباح أو تركه» وعليه 
فليس الفعل أو الترك عبادة. والله أعلم. 
المبحث الخامس: تحكيم الذوق دون العلم : 
والكلام على هذه المسألة كما يلي : 
ولا في بیان رأي الصوفية. 
ثانياً : موقف ابن القيم. 
أولاً : في بيان رأي الصوفية ‏ من أقوالهم _ : 
لقد بالغ الصوفية في الإستجابة لأذواقهم ومواجيدهم حتى أعطوها سلطة المشر ع يأتمرون 
(۱) مدارج السالکین ج ۱ ص ٩۹۲‏ ط الأولى وانظر تلبیس ابليس ص .٠٠۷‏ 
(۲) رواه و اي في کن النكاح باب النهي عن التبتل ج ٦‏ ص ٦۰‏ ورواه البخاري ومسلم مع اخحتلاف يسير في 


أنظر: صحيح البخاري كتاب النكاح باب الترغيب في النكاح ج ٦‏ ص »١٠١‏ وصحيح مسلم كتاب 
کن باب استحباب النكاح برقم ۱ . وانظر جامع الأصول ج ۱ ص ۲۹۳۲ س .۲۹٤‏ 


(۳) مدارج السالكين ج ١‏ ص 4۳ .۹٤‏ ط الأؤلى. 


)4 س 


تعارض بینهما. 
يروي إبن القيم رحمه الله عنهم» انهم قالوا: «إذا تعارض الذوق والوجد والكشف» وظاهر 
الشر ع» قدمنا الذوق والوجد والكشف»'. 


ويروي أيضا أنه قیل لبعضهم: ا ترحل حتی نستمع من عبدالرزاق؟ فقال: «ما يصنع 
بالسماع من عبدالرزاق من يسمع من الخلاق». 

وقال اخر: «إدذا رایت الصوفى يشتغل باخبرنا وحدثنا فاغسل يدك منه)(" 

روی ابن الجوزي عن جعفر الخالدي“ قال: لو لو تركني الصوفية لجتتكم بأسانيد الدنيا لقد 
مضيت إلى عباس الدوري وأنا حدث فكتبت عنه مجلساً واحداً وخرجت من عنده فلقينى 
بعض من کنت أصحبه من الصوفية فقال: «ایش هذا معك؟ فأریته إياه» فقال : «ویحك تدع 
علم الخرق وتأخحذ عم الورق» ٹم خرق الأأراق فدخل کلامه في قلبي» فلم أعد إلى 
عباس . 


من هذا العرض يتبين أن الصوفية يحكمون الذوق دون العلم» بل وإذا تعارض الشر ع» مح 
الذوق والكشف»› ڏه الذوق والكشف. 


ثا : موقف ابن القيم من تحكيم الصوفية للذوق دون العلم " 
لقد رفض ابن القيم رحمه الله هذه البدعة الصوفية بل وحكم على من اعتقدها بالکفر حیث 
قال - «ومن ظن أنه يستغنى عمّا جاء به الرسول يي بما يلقى بقلبه من الخواطر والهواجس 


)١(‏ مدارج السالكين ج ۲ ص .۷0١‏ ط الثانية. 

(۲) هو عبد الرزاق بن همام بن نافع (أبو بكر الصنعاني) صاحب الجامع الكبير في الحديث ولد سنة ۲١‏ ١ه‏ وتوفي 
سنة ۲۱۱ھ انظر الاعلام ج ۳ ص ٣ه٠".‏ 

(۳) مدارج السالکین ج ۲ ص .٤۹۸‏ 

)٤(‏ هو أبو محمد جعفر بن محمد بن نصير الخالدي البغدادي حج قريباً من ٠٠‏ حجة» من أصحاب الجنيد. توفي 
سنه ٤۸‏ ٣هہ.‏ 
انظر: طبقات الأولياء لابن الملقن ص ٠۷١‏ ٤۷٠١ء‏ صفوة الصفوة ج ۲ ص ۲٠٤‏ البداية والنهاية ج ١١‏ 
ص ۲۳٤٢‏ تاریخ بغداد ج ۷ ص ۲۲۹ س ۲۳۱. 

ه٠۸۳ هو أبو الفضل عباس بن محمد بن حاتم بن واقد الدوري مولى بني هاشم» من رجال الحديث ولد سنة‎ )١( 
وتوفي سنة ۷۱ه.‎ 
.٦١ الكاشف للذهبي ج ۲ ص‎ ء٠٤١١‎ ۱٤٤ أُنظر تاریخ بغداد ج ۱۲ ص‎ 


.٤٦۳ تلبيس إبليس لابن الجوزي ص‎ )٦( 


اا — 


فهو من أعظم الناس کفراً. وكذلك إن ظن آنه يکتفي بهذه تارة وبهده تارة. 

ويعلل ذلك رحمه الله بأن ما يى في القلب» إذا لم يشهد له ما جاء به الرسول 
ر بالموافقة» فإنما هو من القاء النفس والشيطان ومعلوم أن ترك الكتاب والسنة إلى 
خيالات النفس والشيطان هو عين الكفر. 


ويژيد قوله هذا بما روي عن ابن مسعود رضي الله عنه انه سل عن مساألة المفوضة شهرا 
فقال - بعد الشهر ‏ «أقول فيها برأيء فان يکن صوابا فمن الله» وان يکن خط فمني ومن 
الشيطان» والله بريء منه ورسوله» وأرى أن لها مهر مثلها لا وكس ولا شطط». فشهد بعض 
الصحابة أن الرسول فضی بمثل ماقضی به ابن مسعود فسر بذلك سرورا عظيماً. 

ویما روي أن کاتب عمر رضي الله عنه كتب: هذا ما أری الله عمر فقال عمر رضي الله عنه: 
لا إمحه» واکتب: هذا ما رأی عمر وقال عمر رضي الله عنه (أيها ا اتھموا الرأي في 
الذين ه فلقد رأيتني يوم أبي جندل "( ولو استطیع أن ارد مر رسول الله و یي لرددته“. 

ولذا لم يأل جهدا في التحذير من هذه البدعة مبيناً ما يترتب عليها من مفاسد ومضار على 
الإسلام وا المسلمينء > من تفاقم الفساد وانتشاره» بل وفساد العبادة واختلاف المسلمين 
واضطراب أمرهم .» فمن ذلك قوله: «حکم الذوق أقوام وتحا کموا إليه في ما يسو غ ويمتنع وفي 
ما هو صحیح وفاسد.. . ويدوا موجب العلم والنصوص. .. فعظم المر وتفاقم الفساد 5 

وقوله «(وقع في تحکیم الذوق صرر عظیم؛ لان الأذواق ميختلفة فکل طائفة لھا أذواق 


ومواجید. 
ولم يقف رحمه الله عند الإنكار والتحذير بل نراه يرد عليهم فمن ردوده عليهم ما يلي: 

| أن بدعتهم هذه تتضمن شر ع دين لم ياذن به الله وبال دينه اللي شرع على لال 

.1۸ إغاثة اللهفان ص‎ )١( 

(۲) أنظر إغاثة اللهفان ص 1۸. 1 

(۳) يوم ابي جندل: هو يوم صلح الحديبية» وكان بو جندل جاء مسلما وقت عقد الصلح فرده الرسول ا 
لی قریش بعد أن لم یذ سهیل بن عمر: فکان عمر یستنکر رده إلى قريش وقد جاء مسلماً = انظر زاد المعاد 
ج ۲ صلح الحديبية. 

.1۸ إغاثة اللهفان ص‎ )٤( 

(ه) مدارج السالکین ج ۲ ص 4۸. ط الأولى. 

)1( مدارج السالكين ج ۱ص ۲۸۰ ط الزلى. 

(۷) مدارج السالکین ج ۱ ص ۲۸۱ ط الأولى. 


— ۷ 


رسوله عر والتعوض عن حقائق الإيمان بخدع الشيطان. 

۲ ان اعتراضهم على العلم المنقول بأخبرنا وحدثنا عن عبدالرزاق وأمثاله من علماء 
المسلمین لا يمكن أن يصدر إلا من جاهل يعذر بجهلهء أو شاطحا معترفا بشطحه» 
وإلا فلولا الله نم عبدالرزاق وأمثاله» ولولا أخبرنا و لما وصل إلى هلا وأمثاله شيءِ 
من الالام . 

٣‏ ان من أحال على غير أُخبرنا وحدثناء فقد أحال إما على خيال صوفي أو قياس فلسفي 
أو رأي نفسي» فليس بعد القرآن» وأخبرنا وحدثناء إلا شبهات المتكلمين وآراء 
المنحرفين» وخيالات المتصوفين» وقياس المتفلسفين» ومن فارق الدليل ضَل عن سواء 
السبيل. وكل طريق لم يصحبه دليل القران والسنة فهو من طرق الجحيم والشيطان 
ارج( 

المبحث السادس 


التفرقة بين الحقيقة والشريعة 


المطلب الأؤل: في بیان رأي الصوفية» وواضعه س كما يزعمون » ومصدره الصحيح. 
أو : في بیان رأي الصوفية : 

قد سم بعض الصوفية الدين الإسلامي إلى شر يعة» وحقيقة. وظاهر» وباطن. ويعصدول 
بالشريعة: ما أوحاه الله إلى رسوله «عرش» بدون تأويل. ويسمونه علم الظاهرء أو علم الشريعة 
وهل هرلا العلم هم العوام, من الناس الدين يومنون بالنصوص الشرعية دون اللجوء إلى لمأويلء 
ومنهم علماء المذاهب الازبعةء وعامة فقهاء الشر ع»› وعلماء الحديث» ويطلقون عليهم ضا 
«علماء الرسموم) : 

وأما الحقيقة: فهي وساوس صدورهم وأحلامهم التي قالوا بها معتمدين على تأويل النصوص 
الشرعية.. والتأويل: هر صرف النص إلى معنی 9 یحتمله إا عن طریق الأحلام والخواطر 
واستفتاء القلوب س ويسمون هذا العلم «علم الباطن) وأهله هم آهل الباطن» وهم الخاصة من 
الناس الذين يعتمدون على تأويل النصوص» ويقولون: إن هذا العلم أعلى من علم الشريعة. 
(۱) مدارج السالکین ج ۲ ص ۷١ ٦٩۹‏ ط الثانية. 
مدارج السالکین ج ۲ ص ۲۹۸. ط الأولى. 
(۳) مدارج السالکین ج ۲ ص ٤1۸‏ س .٤1۹‏ ط الثانية. 
)٤(‏ انظر: نقد العلم والعلماء ص ۳۹۷ وهذه هي الصوفية ص .٠١‏ 


— ۱)۸ 


يقول ابن الكاتب ‏ وقد ذكر الروذ”" باري س «سيدنا أبو على) فقيل له فى ذلك. فقال: 
لأنه ذهب من علم الشريعة إلى علم الحقيقة ونحن رجعنا من علم الحقيقة إلى علم 
الشريعة)" 

ويقول ابن الجوزي «وقد فرق كثير من الصوفية بين الحقيقة والشريعة) 

وقال «وقد سموا س أي الصوفية ‏ علم الشريعة: علم الظاهر وسموا هواجس النفوس علم 
ااا 

اقول این عجی ت٥‏ أما وما واضع هذا لعل : فهو التي توء عله اله ايه بالوحي والالهام.› 
نزل جبریل اوا ال بعة فليا تقررت نزل انيا بالحقيقة فخص بها بعضاً دون بعض» وأول من 
تكلم فيه وأظهره سيدنا علي کرم الله وجهه). 

وفي هذا القول من الافتراءات على اللّه» وعلى رسوله ر وعلى خيار الصحابة وخصوصا 

ی بکر عشمان 0 

بي بحر وعمر وعتمال . 

أما على الله فهو زعمهم أن بدعتهم نزلت من عند الله على رسوله عوه. 

وأما على رسوله: فافتراءهم عليه بانه كتم العلم ومعلوم وعيدالله لكاتم العلم في الكتاب 
والسمنة ففي الكتاب: قود تعالی: َالِ کتمودمًا ارلتامیَالَْتت و اکى من 2 بد ما 

بک لاس ف ا لکت أو ك یلع آله ويلع م لوؤت . ومن السنة: قوله ا (من 

(١(‏ هو الحسن بن أحمد بن أبي علي المعروف (ابن الكاتب) من شيوخ الصوفية المصريين. صحب الروذباري وعیره 
وتوفي سنة نيف واربعين ونلادمائة. 
انظر: الحلية ج ٠١‏ ص ٠۳٦١‏ الفلسفة الإسلامية وملحقاتها ص .۲٤١۹‏ 

(۲) هو ابو على محمد بن أحمد بن القاسم (أبو على الروذباري) البخدادي ثم المصري. فاضل» من كبار الصوفيةء 
صحب الجنيد» وابن الجلاء وتوفي سنة ۳۲۲ ه. انظر ترجمته في طبقات الاولياء لابن الملقن ص ٥۰‏ س 0۸ 
الأعلام ج ۰ ص ۰۳۰۸ تاریخ بغداد ج ۱ ص ۳۲۹ ۳۳۲. 

(۳) تاریخ بغداد ج ۲ ص ۳۳۱. 

.۲٤۷ ۲٤١ نقد العلم والعلماء ص‎ )٤( 

() نقد العلم والعلماء ص ۳۹۷. 

)١(‏ هو أحمد بن محمد بن المهدي بن عجيية الحسني الانجري مفسر صوفي› مشارك» من آهل المغرب» ولد سنة 
١‏ توفي سنة ٤‏ ۲۲٠ه‏ له مصنفات منها إيقاظ الهمم في شرح الحكم. 
اأُنظر الأعلام ج ۱ ص .۲٤١١‏ 

(۷) إيقاظ الهمم في شرح الحكم لابن عجيبة ج ۱ ص ٩‏ ط ۱۹۱۳م. 

(۸) هذه هي الصوفية عبد الرحمن الوکیل ص ۲۰ س .۲۱١‏ 

(۹) آية )٠١۹(‏ سورة البقرة. 

— 64۹ 


سئل عن علم فکتمه الحمه اله بلجام من نار يوم القيامة)( 


وأما افتراءهم على الصحارة: فهو انهم آهل ضلال وجهل بما يعر ج بالرو ح إلى محبة ال 
ا ل وانھم حاروا عض ما تل على سول ال با بکتمانه حتی أظهره علي وني ال عه وهذه 
الفرية توحي بأمرین : 

الأول :صلة الصوفية الذين قالوا بهذه البدعة بالشيعة. 

الثاني :حقدهم الدفين للإسلام في محاولة لتجريد الأمة الإسلامية من خيار 
سلفها ومحاولة لتبرير بدعتهم بهذه الفرية. عاملهم الله بعدله إنه على 


کل شيء قدیر. 


تالا : المصدر الصحيح لهذه البدعة : 

إن هذه البدعة س وهى التفرقة بين الشريعة رالحقيقة - ترجع في أصل نشاتها إلى المقابلة 
بین ظاهر الشر ع وباطنه. ولم يكن المسلمون ‏ فى أول عهدهم بالإسلام ‏ يقروا هذه التفرقة 
أو يفكروا فيها ولكنها بدأت بالشيعة الذين قالوا إن لکل شيء ظاهرا وباطناً وإن للقران ظاهر 
وباطن» فکل ية بل وكل كلمة منه: لها ظاهر وباطن»› وھدا الباطن لا ينكشف إلا للخواص من 
عباد الله الذين إختصهم بهذا الفضل ولهذا كانت لهم طريقتهم الخاصة في تأويل القران 
وتفسيره› وتتألف من مجمو ع التأويلات الباطنية لنصوص القران ورسوم الدين» وما ینکشف 
لاسالکين من ن معاي الغيب عن طرق أخرى مما أطلق عليه الشيعة اسم | «علم الباطن» الذي 
وره النبي ع علي بن أبي طالب - في زعمهم ‏ وورئة علي أهل العلم الباطن الذين 
سموا أنفسهم بالورثة. 

وعلى هدا فأصل هذه المدعة يرجح إلى الشيعة. 


ولذا نرى من أخذ بهذه البدعة من الصوفية نراهم قد اتبعوا طريقة التأويل هذه واستعملوا فيها 
أساليب ومصطلحات الشيعة إلى حد كبير". 


)١(‏ رواه أبو داود في سننه المطبوعة مع بذل المجهود في كتاب العلم باب كراهية منع العلم» عن ابي هريرة بذل 
المجهود + ٠١‏ ص ٠٤٤١‏ والترمذي في كتاب العلم باب ما جاء في كتمان العلم برقم ۲٠١١‏ عن ابي هريرة. 
وقال: حديث حسن.» وله شاهد عند الحاكم من حدیث عبد الله بن عمرو وصححه ووافقه الذهبي. 
انظر جامع الأصول ج ۸ ص ١۲‏ المتن والحاشية. 

(۲) ولذا قالوا إن علم الحقيقة لم يظهره إلا علي رضي الله عنه كما مر انفاً عند بيان رأيهم في من وضعه. 

(۳) التصوف بين الحق والخلق ص ۳۹ عن أبي العلاء العفيفي بتصرف. 


۵0۰ 


المطلب الثاني: موقف ابن القيم : 

كذلك مما أخذه ابن القيم على الصوفية تفرقتهم بين الحقيقة والشريعة.» فلقد أنكر هذه 
التفرقة وحکم على من قال بها بالإلحاد لما تتضمنه من الدعوة إلى الإنحلال عن الدين 
والتماس الاأعذار لليهود» والنصارى» وعباد الأيثان» والظلمة» والفجرة.» ولما تتضمنه من دم 
لأحكام الأمر والنهي الواردين على السنة الرسل والتنفير منها بدعوى أنها بمنزلة سعط الخل 
والخردل» والإاغراء بما يأتي به العارفون من أمور لا دليل عليها بأنها بمتزلة المسك والعنبر. 
والعكس هو الصواب. 

ٹم یرد علیهم س دعواهم هذه بأنه لو کان ما یزعمونه من أن الخلق معدورول بعين 
الحقيقة» لبطل كل ما يتضمنه الكتاب والسنة من الوعيد والتهديد للمخالفين» وإذا كانو 
معذورين في الحقيقة فكيف يُعذب الله سبحانه المعذور ويذيقه أشد العذاب» وهلا كان الغني 
لرحيم أولى بعذره منا نحن المخلوقين". ويرى ابن القيم ‏ رحمه الله _ أن الشريعة والحقيقة 
لا تنافي ینهما فلکل منهما جانب» فالشر يعة عبادة الله والحقيقة مشاهدة صفاته.» حيث 
يقول: فالشريعة أن تعبده والحقيقة أن تشهده» فالشر يعة قيامك بأمره» والحقيقة شهودك 


لوصفه. 


ومما يوضح توفیق ابن القيم بين الحقيقة والشريعة قوله: «فیکون قائما بالامر والنهي فعا 
رکا وبالقضاء والقدر إیمانا وشهودا وحقيقة» فهر ناطر إلى الحقيقة» : ئم الشريعة» وهدان 
الأمران: هما عبودية هاتين الأيتين لمن سا نک اَن تق . و ساون إل أن اء الله ر رت 
العلل 1 4 

فهذه أربعة أمور: بذل الجهد» وتحكيم العلم» والنظر إلى الحقيقة» والتخلص من الالتفات 
إلى غیره)(“. 

ثم أن ابن القيم حين وفق بين الحقيقة والشريعة اشترط في (العلم اللدني) وهو: ما يحصل 
بطریق الالهام ا يخالف الشريعة» واعتبره ثمرة العبودية» والمتابعة» وبذل الجهد في تلقي 
العلم» من مشكاة الرسول ري فيعطيه الله فهماً للأمور» قال علي رضي الله عنه -- وقد سئل 
: «هل خصكم رسول الله عه بشيء من دون الناس؟ فقال: لا. والذي خلق الحبة 
(۱) انظر مدارج السالکین ج ۲ ص ٦٩۹‏ ۷۰ ج ۳ ص ۱٦٦‏ - ۱۹۸ ط الثانية. 
(۲) مدارج السالکين ج ۲ ص ۳۷۲ ط الثانية. 


(۳) اة  ۲۸(‏ ۲۹) من سورة التكوير. 1 
(( مدارج السالكين ج ۲ ص ٥۳ ٥۲‏ ط الاولی. 


إ۵ س 


ويراً النسمة» إلا فهما يؤتيه الله عبدأ في كتابه") قال ابن القيم: فهذا هو العلم اللدني الحقيقي 
وأما من أعرض عن الكتاب والسنة» ولم يتقيد بهم فهو من لدن النفس والهوى 
والشيطان. .. )2 وقد وضع رحمه الله مقیاساً یعرف به کور العلم لدنياً فقال: «وإنما يعرف 
کون العلم لدی رحمانیا بموافقته لما جاء به الرسول عا عو من ربه عز وجل» a‏ اللدني 
نوعان: لدني رحماني»ولدني شيطاني... والمحك هو اوی لا وجي بعد الرسول ٩۲...‏ 

وبهذا يتبين موقض ابن القيم رحمه الله من تفرقه الصوفية بين الحقيقة رالشريعة ورأيه ‏ وهو 
أنه يرفض رأيهم ويرى التوفيق بينهما .» وهذا التوفيق بين الحقيقة والشريعة من ابن القيم هو الحق 
فال: عه حين سعل عن الاحسان . «والاحسان أن تعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه 
فإنه يراك)7. 


فقد جمع ل بينهماء فالشريعة عبادة الله» والحقيقة مشاهدة صفات الله وعظمته ‏ وال 
أعلم. 


1 


المبحث السابع 


رأي ابن القيم في اصرف وبما يدرك؟ 


تقدیم لقد بحث ابن القيم في التصوف كبحثه في سائر الفنون من فقه وحديث»› 
وتفسير» وعيرها» ولف كتباً فيه مثل تأليفه في سائر العلوم مما يدل على تعمقه في هدا الفن»› 
وکانت کټا باته فيه اما نقد لاراء الصوفية الفلاسفة» ‏ أمغال ابن عربي» والحلاج» وغيرهما» من 
الصوفية المنحرفين الذين لبوا بلباس التصوف وأيطنوا غيره ليكيدوا للإسلام والمسلمين -_ 
تقب للتصوف مما شابه من إنحراف على أيدي هولاءِ وغيرهم» وإما تحديد للمبادىء التي 

ينبغی أن يکون عايها عليها الصوفية.› 
4۷٦ TT‏ ط الثانية. 
() المرجع نفسه. ج ۲ ص .٤۷١‏ 
(۲) المرجع نفسه. ج ۲ ص .٤۷١‏ 


)٤(‏ أخرجه البخاري والنسائي عن أبي هريره» ومسلم عن عمر بن الخطاب. 
انظر صحيح البخاري ج ١‏ ص ۱۸ء كتاب الإيمان باب (۳۷). وسنن النسائي كتاب الإيمان باب صفة 


الإیمان والإاسلام ج ۱ ص ۱١١٠ء‏ وجامع الأضول ج ۱ ص .۲۱١ ۲۱۰١‏ 


وصحیح مسلم المطبوع م شرح النووي ج ۱ ص ۱١۹۷‏ ۹۸٥٦ء‏ کتاب الإيمان باب بيان الإسلام والإيمان 
والإاحسان. 


— 9۲ 


ومن يراجع كتابه مدار ج السالكين» وإغاثة اللهفان» وروضة المحبين يجد بغيته في هذه 
المسالة — إن شساء اه —. 
ومن هذا التقديم يظهر لنا أن ابن القيم يعترف بالتصوف ولا ينكره مطلقاً وإذا كان كذلك 


يرى ابن القيم أن التصوف الحق هو العمل بالكتاب والسنه واتباع ما كان عليه الرسول ‏ 
ا - والسلف الصالح وترك الأهواء والبدء“ ويستدل على هذا بما نسبه إلى إبراهيم بن 
محمد النصراباذي» أصل هذا المذهب ملازمة الكتاب والسنه» وترك الأهواء الماع والتمسك 
بالأئمة والاقتداء بالسلف وترك ما أحدثه الآخرون والمقام على ما سلك الأولون)“ كما يستدل 
بما قاله إسماعيل بن نجيد ‏ وقد سئل ما التصوف؟ ‏ فقال (الصبر تحت الأر 
والنهي) . 
وكذلك يقول الجنيد" «من لم يحفظ القران ويكتب الحديث لا يقتدي به في طريقناء لان 
طريقنا وعلمنا مقيد بالكتاب والسنه). 
ویری رحمه الله أن التصوف يمكن إدراكه بثلاثة أمور: العلم» والجود والصبر ويوضح رحمه 
الله مقام کل واحد منها ‏ فیقول : 
إن العلم يرشده إلى مواقع بذل المعروف والفرق بينه وبين المنكر» وترتيبه في وضعه مواضعه. 
والجود: يبعثه على المسامحة بحقوق نفسه»ء والاستقصاء منها حقوق الغير. 
والصبر: يحفظ على استدامة ذلك ويحمله على الاحتمالء قال تعالى: 
() الفوائد ص ١٤۲ ۱۱١ = | .۷ ١١١ ٠۰١‏ ابن القيم عصره ‏ ومنهجه ص ٤٦٤‏ التصوف والاتجاه 
السلفي ص ٩۷‏ س .٩۸‏ 
(۲) هو إبراهيم بن محمد النصراباذي نسبة إلى (نصراباذ) محلة من محال نيسابور أبو القاسم شيخ نيسابور 
والمحدث المؤرخ. 


صحب الشبلي وأبو على الروذباري والمرتعش وغيرهم. توفي بمكة سنة ۳٠۷‏ ه انظر طبقات الأولياء لابن الملقن 
ص ۲٢‏ س ۰۲۸ سیر اعلام النبلاءِ ج ۱۰ ص ۲۱۳» تاریخ بغداد ج ٩‏ ص .۱٦۹‏ 

(۳) مدارج السالکین ج ۳ ص ١١۹‏ ط الثانية. 

)٤(‏ هر اسماعیل بن نجید ا بن يوسف السلمي النيسابوري (أبو عمرو) زاهد عابد توفي سنة ٠٦١‏ ۳ه بمكة» 
َة ابن الجوزي وكان شيخ الصوفية في نيسابور. انظر الأعلام ج ۱ ص ۳۲۸. 

)٥(‏ مدارج السالکین ج ۳ ص ١١۹‏ ط الثانية. 

(1) هو الجنيد بن محمد بن الجنيد البغدادي الخزاز (أبو القاسم) صوفي› مولده ومنشاه ووفاته في بغداد توفي سنة 
۷هه.. انظر: ترجمته في الأعلام ج ۲ ص .٠١١‏ 

(۷) ج ۲ ص »٠١‏ مدارج السالكين» ط الألى. 


— ۳ 


ل اسيو ايارو لصاوو وها كي ةلاع كشوي 4" فهذه الثلاثة بها يدرك التصوف". 


) أ ( أن التصوف عنده جرء من السلوك الحقيقي› وعليه فقواعد السلوك والأأحلاق أعم 
من التصوف” . حيث يقول: «التصوف زاوية من زوايا السلوك الحقيقي وتزكية النفس 
وتهذيبها لتسعد بسيرها إلى صحبة الرفيق الاعلى» ومعية من تحبه» فإن المرء مع من 
أحب. 

(ب) كذلك يتميز رأيه في القصوف بأنه لا يرى فيه الفصل بين العكوف على الله والخشية 
منه» والحياة في المجتمع س حيث يقول: «القلب الواسع يسير بالخلق إلى الله ما 
آمکنه فلا هرب منهم» ولا یلحق بالقفار والجبال والخلوات» بل لو نزل به من نزل سار 
به إلى الله فإن لم يسر معه سار هو وتركه» ولا ينكر هذا فالمحبة الصحيحة 


سے د 0 
تقتضیه»)( 


من هذا العرض يتبين: أن التصوف س عند ابن القيم س : هو العمل المقيد بالكتاب 
والسنه» ويمكن إدراكه بثلاثة أمور - بالعلم ‏ والجود ‏ والصبر وهو جزء من السلوك الحقيقي 
- الذي هو صقل النفس وتهذيبها لتتجرد من المادة وتصل إلى السمو الروحي. 

ولا يلزم منه الانفراد عن المجتمع» أو اللحاق بالقفار والخلوات» بل يحاول الإندماج 
بالمجتمع والتأثير عليهم» وتوجيههم التوجيه السايم. 

ولا يخرجه هذا عن ان يکون صوفي. واللّه اعلم. 

أما المصادر التي استمد منها ابن القيم علمه الصوفي فهي ما يلي : 

الأؤل: الكتاب والسنه وما أثر عن الصحابة من أقوال وأفعال تدعوا إلى الزهد في الدنيا 
والترغيب في الآخرةء ودليل ذلك بحثه للتصوف على ضوء الكتاب والسنة واستشهاده بأقوال 
الصحابه وأفعالهم عند تقرير مسألة أو نقد أخرى. وهي كثيرة في كتبه. 

الاني: ما راه أو سمعه من شيخه ابن تيمية» والدليل على ذلك إستشهاده بكلام شيخه» 
)١(‏ اية )٤١(‏ سورة البقرة. 
(۲) مدارج السالکین. ج ۲ ص ۳٠۷‏ ط الثانية (بتصرف). 
(۳) التصوف والإتجاه السلفي ص ۸۹. 
)٤(‏ مدارج السالكين ج ۲ ص ۳١۷‏ ط الثانية. 
)٠(‏ روضة المحبين لابن القيم ص ."٠٤١‏ 

وانظر التصوف والاتجاه السلفي ص .4١‏ 


04 


وموافقته له في کڻير من المسائل» مما يوحي بتأثره به» من ذلك مثلا قوله ‏ وهو يتكلم عن 
الخشوع يقول : «والمعصوم من عصمه الله فلا سيءِ أنفع للصادق من التحقق بالمسكنة 
والفاقة والذل» وأنه ل شيء» ولقد شاهدت من شيخ الإسلام من ذلك مرا لم اشاهده من غیره». 
وکان يقول کفیراً: «مالي شيء ولا مني شيء.!!...)(. 

ومن استدلاله بأقوال شیخه قوله: س وهو يتكلم عن الزهد : «الزهد ترك ما لاينفع في 
الاخرة» والور ع ترك ما تخاف ضرره في الأخره» وهذه العبارة من أحسن ما قيل في الزهد والور ع 
وأجمعها)(. 

الغالث: ما عرفه عن السابقين من الصوفية المعتدلين أمثال: الجنيد» وسفيان الثوري» وذي 
النون» والنصر ابادي» وغيرهم ممن نجد أقوالهم في كتبه يستدل بها على ما يقول أو يويد بها 
نقده لمسألة من مسائل الصوفية المنحرفين". وقد مر أمثلة كثيرة عند بيان موقفه من بعض 
الماخذ التي أخذها على الصوفية. والله أعلم. 


(۱) مدارج السالکین ج ۱ ص ۲۹٦‏ ط الألى. 
(Y)‏ مدارج السالكين ج ۲ ص ٥ط‏ الاولی. 
(۳) انظر مدارج السالکین ج ۳ ص ۱1۱۹ ٠۲١‏ ط الأذلى. 


وأنظر مدارج السالكين ج ۲ ص .٦٦ 1۲ ٤١‏ ط أولى. 
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ملخص باللغة الا نجليز ية 
القسم الأول 


In The Name Of Allah 
The AII-Merciful, The All-Compassionate 


SUMMARY 


All praise be to Allah, the Lord of the Worlds, May Peace and blessings be upon 
Mohammad the Last of the messengers. 


I studied in this part of my topic, the attitude of Ibn Al-Kaiem towards 
Al-Gehamiah, Al-Moatazilah (Solitarians), Al-Ashaerah and Al-Soflah. 


The following is a summary for what I have succeeded to study in this topic. 


The part comprises of an introduction and two divislons. 
INTRODUCTION : 


I indicated the importance of this topic and the reasons for choosing that topic as 
well as the plan of research and the course I followed throughout my studies. 


FIRST DIVISION: 
Includes two sections about Ibn Al-Kaiem, his life and his age. 


Section One: Age of Ibn AlI-Kaiem 


In this section I spot the light upon the featuers of the political, scientific and 
social situations which characterise the age of our jurisprodent Ibn Al-Kaiem. Ibn 
AlI-Kaiem was born in an age characterized with domestic disturbances as well as 
external conflicts conflicts due to the cross-war which prolonged for nearly two 
centuries from the year 490 AH to the year 690 AH, the tartars’ assaults against 
islamic countries which ended with the fall down of Bagdad, destroying Al-Sham 
and threatening Egypt and great conflicts against the authorities. 


However, all these factors were helpful in awaking the Islamic World, clearing it 
thoughts and the development of various sciences, which influenced greatly upon 


the correctness of Ibn Al-Kaiem’s trend, behaving perfectly away from superstitions 
and novelties, announcing with truth and fighting against false actions whatever it 
was. 


Section Two : His Life: 
In this section, I summed up his name, Kens, birth, behaviour, his tendency for 


learning recognition of him by religious men, as well as his trend, faith and works, 
his relation to Ibn Taemah, and how far he was effected by him, his teachers and 
scholars, his writings and then his death. ١ 


_ ۵۹ 


First Theme: His name, kens, birth and behaviour: 

He is Abu Abdulla Shams El-Din Mohammad Ibn Abu Bakr Ibn Ayob Ibn Harez 
Ibn Makki Zen Al-Din Alzaree, the Demuscusian, the Hanbalian, well known and 
called as Ibn Kalem Al-Gaoziah. 


He has been known as zaree referring to Azraa and Demascusian referring to 
Damascus. 


He was born in the seventh of Safar 691 AH. in Damascus. All who translated his 
lıfe collectivly mentioned that he had good conduct, nice treating, well behaved, 
highly qualified, very brave, broad minded and considered as one of the seniors in 
virtues, morals, knowledge, goodness and worship. 


Second Theme: His tendency for learning, recognition of religion-men, his trend 
and faith. 

He started learning since he was seven years old and he moved to Cairo where he 
spent a perlof of time there for learning. Many religion-men gave him their 
recognition in virtur, development, serving religion and worship such as Borhan 
Al-Din Al-zaree, Ibn Hagar, Ibn Ragal & Ibn Katheer. 


His trend was represented as the Cestor’s trend in giving the priority to the 
transfer over mind while his faith was in advancing the faith over an cestors’ trend. 
In philology, he followed Imam Ahmed’s faith only without giving evidences. 


Third Theme: His works and affliction: 
His works could be summerized in taking the Inamah in Gaoziah, teaching in 
Saderiah, Ifta, controversies and writing 


He was put into affliction when he has been arrested with Sheik Al-Islam Ibn 
Taimiah in the citidal individually after he had been assaulted due to his thoughts 
regarding the travel to visit Ibrahiem’s grave. He hadn’t been set free except after 
the death of Ibn Taimiah. He was also put into affliction due to some of his iftas. 
Fourh Theme: His relation to Ibn Teamiah and how far he had been affected by 
him: 

He had been influrnced by Ibn Taimiah like all other religiousmen when they 
accompanied their Shieks, but he followed him only without confirming evidences 
e.g. he opposed him in certain matters which he deemed correct, just to indicate the 
truth and not as argument or proudness. 


Fifth Theme: His Shieks and Scholars: 
He learned on the hands of many Shieks ([Imams) specially his father, Ibn 
Taemiah, Al-Shehab Al-aaker, Abu EI-Fateh Al1-Baalabaki, Ibn Al-Sherazi, 


a 


AlI-Hakim, Al-Safi Al-Hindi, Al-zamalkani and others. On the other hand, he had 


many scholars specially Ibn Abdul Hadi, Al-Subki, Al-thahabi, Ibn Kather, Ibn 
Ragal Al-Fairoz Abadi and many others. 


Sixth Theme: His writings and his death: 
He left beyond him many writings, hence the real ones reach about 96 compilings. 


Some writings were considered his, but investigations showed that they were not sO, 
such as news of women, benificiary to koraan sciences and the Soniah needs in 
overcoming noveltry ceremonies. 


His death: He dead on Thursday’s night 13th Regab 751 AH, where he had 60 
years old approximately. 


SECOND DIVISION: 
AlI-Gehamiah, Moatazilah, Ashaerah and Sofiah and Sofiah and the attitude of 


Ibn Al-Kaiem towards them and his opinions and ideas. 


This division comprises of four sections plus an introduction about noveltries, its 
divisions, reasons, causes of diffusion and its provislons. 


Section One: bn AI-Kaiem’s attitude towards Al-Gehamiah: 
. This Section Comprises of two themes: 


First Theme: AI-Gehamiah trend and their faith: 

Al-Gehamiah is one of the Muslims divisions which is referred to Al-Geham Ibn 
Safwan Al-Samar Kandi (Abu Mehriz) from Kofa. His faith first appeared in 
Tazmar. He managed many controversies with Samniah which affected negatively 
upon his belief. He had been killed by Kahla Salem Ibn Ahwaz in 128 AH. They 
created for themselves a special faith in origins which is referred to Jews and 
godlessness pholosophers and could be summerized as follows: 


First : Denying names and characters which could be called to creatures 
and pretending for the creation of Koran and denying the 
prophetism. 

Second : Pretending that the servant is obliged by his works. 

Third : Pretending that paradise and Hell-Fire are destructive. 

Fourth : Believe is the knowledge while godlessness 1s the ignorance. 

Fifth : God’s Knowledge is creative and God doesn’t know things in 


advance (before creation). 


Second Theme: Ibn AI-Kaiem’s attitude towards Al-Gehamiah: 
Ibn Al-Kaiem, like all other Syniah religious men such as Ibn Hanifa, Ahmed l1bn 


Hanbal, Al-Razi, Al-Bokhari,... etc., refused completly Al-Gehamiah’s thoughts 
and called them unbelievers. Hence Allah, Glory Be to Him had been described by 
perfect characters, far from any shortage without assimilation or adaptation, 


س إا س 


and without devaions or delay, as Allah Glory Be To Him States: Naught is as His 
likeness and He is the All-Hearer, the All-Seer (Surat Al-Showra). 


Koraan 1s God’s speach, descending, non-creative, believers will view their God 
on the Last Day with their eyes as they can see the moon in a clear night and as they 


can see the sun clear of any clouds. 


Allah, is the Creator of everything, including the servant, his capabilities and 
willings which proof the creation to God, like Gehamiahs, but opposed them in 
confirming the action to the servant. 


Work wıll be incurred to Allah because He, Clory Be To Him, is His Greator, and 
will be incurred to the servant too because he is his actor. God’s creation for the 
action means that Allah Glory Be To Him, is the Creator of servants’ capability, 
willing and all causes of action. Works are referred to Allah as the creature is 
referred to the Creator, and to the servant as he is the Cause of the reason. God 
. granted the willing to his servants in order to choose the action and hence will be 
duly responsible for their choice regarding order, deny, reward and punishment. 
Therefore, servant will not be obliged because of the occurrence of such willing. At 
the same time he is not the Creator for his action as his capability and willing are 
reasons for the action. 


Moreover, he refuses Gehamiah’s opinion in the knowledge of Allah, where he 
believes that God’s knowledge is one of his characters and that His knowledge 
surrounds all creatures before their occurrance. It is the first grade in the grades of 
fate and destiny, and not a created noveltry as Gehamiah pretends. 


He also refuses and ceases Gehamiah’s opinion in believe, where he thinks that 
belief is a speach recited by tounge, believing by heart and following the rules. It is 
increased by obedience and decreased by disobedience. 


The attitude of Ibn Al-Kaiem towards Gehamiah’s opinion about the destruction 
of Paradise and Hell-Fire needs more details. Regarding the destruction of the 
Paradise, he opposed them absolutely and calls for the continuation of Paradise and 
its happiness. Regarding the destruction of Hell, he had three ideas: 


FIRST :he agrees with its destruction, which is the same opinion of 
Gehamiah. 

SECOND :Stopping. 

THIRD :to believe in its continuity, and here he is in great contradiction tO 
Gehamiah’s but agreed with Ahl Al-Sonal on the other hand. He 
came to this opinion at the end of his life which means that he 
changed his mind regarding the previous two ideas. 
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Section Two : The attitude of Ibn Al-Kaiem towards Al-Moatazelah (Solitarians). 

Introduction: Before we clarify the attitude of Ibn Al-Kaiem towards 
AlI-Moatazelah and their ideas, it is preferable to identify the tredn of 
AI-Moatazelah, when did they establish their faithr From where did they get their 
ideas? what are the factors which supported their appearance and spreading? Did 
their constitute one division or more? and moreover to mention their trend and the 
ideas they believe in. 


Al1I-Moatazelah (Solitarians): is a talkative division appeared at the begining of the 
second century an proceeded and extremly menfal trend in Islamic Faith. Its famous 
member is Wasel Ibn Ataa who had been dismissed by Al-Hassan El-Bassery due to 
his opinion in occupying a location between the two categories. Certain group 
followed his opinions and joined him, where they had been called Al-Moatazelah 
and they added other ideas to that one, lately called the principals of Moatazelah. 


This trend had been established in Basrah in 105 - 110 AH, they acquired their 
ideas from theories and opinions which were predominant in their age and specially 


the ideas of the violated divisions. They were widely appeared and distributed due to 
many factors such as, the presence of certain faith problems, protection of Bani 
Abass to them, their study to philosophy, the influence of other religions and their 
occurrance on the side of some anti-Islam divisions such as zanadika and 
Rawondiahs. 


They started with only one division and then they splitted into 22 divisions having 
the same trend which was represented in advancing the mind over the transport. 


They agreed upon specific ideas, called the five principals are: Monotheism, 
fairness, promise and threatening, occupying a location between the two categories, 
ordering with goodness and denying the enormities. We shall discuss hereinafter 
each of these principals as well as the attitude of Ibn Al-kaiem towards each 
principal. 


1. Monotheism: They deny the characters of Allah. Allah Glory Be To Him, is 
alive, knowledgable and capable. These are all characters for Him, and have specific 


meanings assigend to Him. They pretend that Koraan has been created, and deny 
viewing and shaping of Allah Glory Be To Him, and all their thoughts which include 
actions such as Istwa (Sat upon), face, hands, eyes and explaining all stated texts. 


The attitude of Ibn Al-Kaiem: He refused Solitarian’s ideas with respect tO 
characters, koraan and viewing. We explained earlier his opinions towards those 
three matters when we clarified his attitude with respect to Gehamiah’s opinion 
about it. Recognition or denying shaping depends upon Allah himself as koraan and 
Sonah didn’t mention anything about it. Istewa, face, hands and eyes are confirmed 
by Allah as indicated by koraan and Sonah without assimilation or adaptation. 
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2 - Fairness: They mean by fairness that all actions of Allah are good and never 
doing otherwise or wishes to do so that they denied the creation of Allah to vile 
actions as it includes in solence and they think He never violates His own duties. 


The attitude of Ibn Al-Kaiem: He gave many details regarding this problem. 


They said that all actions of Allah are good and never doing other-wise or wishes 
to do, this is uncorrect and false because He is the Creator of everything. 


The salid that Allah never violates His own duties. This needs detailed 
explanation: If it was a duty imposed by His servants upon him, it will be false and 


Ibn Al-Kaiem refuses it because this mean that Allah should not be a free actor. But 
if this duty was imposed by Allah upon Himself, Ibn Al-Kaiem will agree with them 
provided that Allah Glory Be To Him shouldn’t be unfree actor, because He 
chooses what he will impose upon Himself. 


Saying that actions are good and bad and Allah Glory Be To Him never do 
badness resulted in certain matters such as: 


a) They pretended that servants are the Creators of their actions, as it includes 
badness although God is the most capable - except Dhrar Ibn Amro and 
Hafz Al-Fard. 


b) They pretended that goodness and badness are matters of mind which means 
that actions of goodness and its reward and actions of badness and its 
punishment are confirmed by mind before issuance of statute except 
worships. 


The attitude of Ibn Al-Kaiem: He denied both thoughts, as servant actions, 
according to him and to all Sonah, are creations of God and actions for servants, 


which means that Allah Glory Be To Him is the Creator of servants capability, 
willing and all causes of actions. 


Action of Goodness and badness means, according to Ibn Al-Kaiem, that they are 
self good and vile and the mind should diffrentiate between both and neither award 


nor punishment will be arising accordingly except under statute. 


3 - Meaning of Promise and threatening at Moatazelah (Solitarians): 
Allah Glory Be To Him promised to reward the obedients and threatened the 
disobedients with punishment. He Glory Be To Him, should execute both. 


However, the obedient will be granted the promise by means of worthiness, as 
most of solitarians think, except Shiek Abu Al-Kassem and other Bagdadians where 
they think that His award Glory Be To Him will award be granted for goodness and 
not for worthiness. Such threatening will not be restricted to unbeliever other than 
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debauchee. Should the debauchee died without being repentance from any revolt he 
did, he will be sent to the Hell-Fire permenantly as Allah had threatened him and 
He, Glory Be To Him, should excute His threatening. 


Ibn Al-Kaiem’s attitude: 


Regarding the promise, he thinks that if God promised his servant with anything, 
such promise will be granted by Him under the provision of the promise and not the 
worthiness. 


Regarding threatening: He thinks that Allah may violate His threatening to the 


disobedient as He Glory Be To Him is forgiving and generous and He is the 
All-generosity. 


As a result of Solitarians’ idea about sending the disobedient permanently to the 


Hell-Fire, they denid any ideas that opposing theirs, including the advocacy to 
disobedients and restricted it for repentants only. As a result of their belief in 
worthiness for punishment and not for reward, they believed also in frustration (1.€. 
removed of goodnesses by revolts) and expiation (i.e. removal of revolts by 
goodnesses). 


Most of Solitarians see that frustration is on one side only as the revolt depresses 


all preceeding goodnesses. But Abu Hashiem sees that it has double sides. 


The attitude of Ibn Al-Kaiem: He refused the idea of denying the advocacy for 


disobedients and he proved the eight types of advocacy including that for 
disobedients. He also refused their ideas in frustration and expiation nothing can 
frustrate all goodnesses except a postasy and nothing can expiate all revolts except 
repentance. Regarding Abu Vashiem’s opinion, Ibn Al-Kaiem will agree with him if 
he was intending that goodnesses and revolts are removable. But if he intends to say 
that there is any revolt, other than apostasy, depresses all goodnesses, OF there is any 
goodness, other than repentance, expiates all revolts, his ideas in such case will be 
rejected by Ibn Al-kalem. 


4 - To occupy a location between the two categories, where solitarians mean that 


the disobedient will occupy a location between the two categories both in title and in 
provision. 


Title: Debauchee 

Provision: Neither the provision of believer nor unbeliever will be applicable In 
his life, while in the last day, he will be sent to the Hell-Fire, although his 
punishment will be less than that of the disbeliever. 
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The attitude of Ibn Al-kaiem regarding this idea is that the debauchee ia an 
incomplete believer in life, while in the last day, he will be up to the willing of Allah, 
who may 

Š5 - Ordering with goodness and denying enormity: 


a) Provision: an order at the solitarians. 

b) Division: Solitarians divided it into two divisions according to liabilites: 

Firstly: Actions which are assigned only to Imams such as executions, 
arranging armies and a like. 

secondly : actions which are assigned to public such as denying alcoholic 
beverages, adultery thievery and alike, but if there was an Imam tO 


be obeyed, all such actions should be referred to him first. 


C) Means of ordering with goodness and denying enormity, and the 
provision for disobeying the ruler and fighting the disobedients, and 
whether they diffrentiate between fighting the unbeliever and the 
debauchee. 


Their opinion is summerized in that they see to start ordering with goodness and 


denying enormity with tounge. Should this made no progress, we can use hands and 
finally the sword. i.e. they move gradually from light punishment to the use of the 
sword to fight the disobedient whether he was a ruler or any one of the public, if 
they were in great number and capable to do it. Hence, they don’t diffrentiate 
between the unbeliever and the debauchee. 


The attitude of Ibn Al-Kaiem: He agrees with them with respect to the provision 


and the divisions, but he opposes them in the means and sequence: He disagrees to 
use the sword in ordering with goodness and denying enormity, while the sequence 
starts with the hand (but not using sword), then the tounge and lastly the heart. 
Moreover, he disagrees with them with respect to the provision of disobeying the 
ruler and fighting the debauchee. The ruler, according to him, should not be fighted 
so long as he is keeping praying, and the debauchee should not be killed so long as 
he didn’t become non-muslim. 


Section Three: The attitude of Ibn Al-Kaiem towards AI-Ashaerah: 


Introduction: Identification of Ashaerah and their main ideas which are 
contradictory to Ahl-Alsonah. 

Al-Ashaerah: They are companions of Abo-Alhassan Ali Ibn Soliman. 

Al-Ashari, who is the kens of Abu Mossa Al-Ashari. He was Solitarian, then he 
denied solitarism and established for himself a new trend in explaining texts. 

At the end of his life, he followed the trend of good preceedings and his book 


“The proof’ is a great evidence to his last trend. 
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This trend was followed by a number of Imams who made it well knows and 
widely spreaded such as Baflani, Bagdadi, Ibn Tomart, Shahrstani and Al-Razi. 


They agreed with Ahl Alsonah in certain matters and disagreed them in others. 
The following are their main ideas which are contradictory to Ahl Alsonah and 


the attitude of Ibn Al-kaliem towards those 1deas. 


FIRST : 
Some of their latest such as Al-Razi and Al-Ghazali see to confirm upon the seven 


self characters which are: knowledge, capability, willing, hearing, seeing, talking 
and life as well as their justification or denying the actual characters. 


The attitude of Ibn Al-Kaiem: He agrees with them in assuring the characters they 
had confirmed while he disagreed them in justifying other characters. Therefore, he 


entered into an argument with them in certain parts of his books that their trend is 
absolutely conflicted because if there was any prohibition to assure the characters 
they had confirmed, then how such prohibition will not be necessary to assure what 
they had been confirmed and other replies. Moreover, they violated from the ideas 
of Abu Al Hassan Al-Ashari to the ideas of Solitarlans. 


Regarding his opinion in the characters. we had mentioned it already when we 
indicated his attitude towards Gehaimiah’s opinion about it. 


SECOND : 

Their denying to the effect of capability which is accompanying the action where 
they said that Servants actions are created by God and gained by the servant, but 
servant’s capability has no effect except in gaining the action. 


Ibn Al-Kaiem’s attitude: He refused absolutely that idea and considered it 
unreasonable and impossible, as the servant will be requested accordingly to execute 
the impossible and to stop the statute. Moreover, he should say with the essence of 
actions. 


We mentioned above his opinion regarding this idea when we indicated his 
attitude towards the ideas by Gehamiah in actions of servants. 


THIRD : 

Their approval upon the possibility of incredible (evry hard) imposition. As a 
result of Ashearah’s saying that gain is allowable and Allah desired the occurrence 
of everything as He is its Creator, they agreed upon the possibility of incredible 
(evry hard) assignments, to choose its opposite and not struggling against it in order 
to match with their idea in the possibility which comes with the action and vanishes 
at its end. It is the capability to execute the action but not its opposite. Servant, in 
their trend is obliged to what he chosed and this is the optional obligation. 
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Ibn Al-Kaiem’s attitude: He refused this idea and considered it false thought and 
uncorrect accusation towards Allah who Glory Be To Him is being raised highly 
upon it, as it opposes His fairness, richness and thankness. 


FOURTH : 
Denying self goodness and badness: Ashaerah’s opinion in this matter could be 


summerized in that they see the goodness as given by statute in praising its actor, 
while they see the badness as given by statute, in dispraising its actor i.e. they denied 
self goodness and badness in contradiction to Solitarians who see that ordering and 
denying indicate goodness and badness but don’t cancel one another. They mean by 
goodness and badness which couldn’t be proved except under statute, that the 
action is related to praise or dispraise hastenly and to reward or punishment lastly. 


Ibn Al-Kaiem refused that idea as well as Solitarians’ ideas and considered it 
against the statute, mind and nature and said that goodness as well as badness. Will 


be subjected neither to reward nor to punishment except under statute 


FIFTH : 
Their believe in individual essence (unsplitted part) : 


Individual essence means the independent person or the thing which occupies a 
space in the universe. Originally this is referred to the general atomic theory of 
Democratus where he divided the universe into infinite number of homogeneous 
unsplitted atoms which move into the space. Due to its engagement and 
disengagement the universe can exist or destroyed respectively. 


Ashaerahs excerpted that theory (with certain variations) and said that the created 
objects are divided into three parts: 


Object compination, individual essence and morale which is existed in objects and 
essences. 


Object: is a combination of essence and morale. 

Essence: accepts only one morale from all types morales and it is the part that 
leads to the division of objects, as will be shown later.’ 

Morale: is the part appeared in objects and essence, and shouldn’t be permanent 
such as movement quiescence and alike. As morales are accedential and objects 
don’t come in advance in the universe because they are not separated from morales, 
objects in such case will be accidential too. Should objects are combination, it will 
split successivly until it reaches to unsplittable part called the individual essence or 
the unsplitted part. 


Ibn Al-kaiem’s attitude: He agrees with Al-Ashariah about the occurrance of 
objects but he denies that those objects are comprised of combination of essences 
and morales to the extent they could be correct or impossibile, Object is not 
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composed of essence and morale but both are vanishing. Moreover the pretend that 
there is individual unsplittable essence is absolutely wrong. He gave many evidences 
to proof his idea e.g. if you put an individual essence between two essences, they will 
not be engaged as long as this medium is existing. Therefore what had be touched 
from that medium by one essence will be either equivalent to that part touched by 
the other essence without variations and this is impossible because it leads to 
vanishing of the medium itself, and requires its engagement if it was existing 
between them, or the touched parts may be different and this leads to the acceptance 
of the idea of splitting and that ceases what they had pretended referring refusal of 
splitting of the individual essence. 
SIXTH : 

The idea of Ashaerah in the effect of reasons upon the occurrance of occasione!rs. 


Their idea could be summarized in that some of their Shieks, like Backalani, 
Khazali... etc. are denying the essential engagement between the reason and 
occasioners, so reasons have no effect upon the occurrance of occasioners. They 
refer such apparent engagement to the provision of regularity. Hence the reason is 
considered nothing except to be as a sign for the occurrance of occasioner. 


Ibn Al-Kaiem’s Attitude: He denied this idea and announed that it is completely 
against common sence, mind, statute, nature and broad minded persons. He said 
that Allah, Glory Be To Him, bond between occasioners and reasons. Should 
reasons occurred, occasioners will take place. This is not in contradiction to God’s 
fate and destiny, but it is one of His capabilities, Glory Be To Him. This idea is in 
compliance to ideas of Ahl Al-Sonah. 


Section Four: Ibn Al-Kaiem’s attitude towards Al-Soufiah: 

Introduction: Tasauf in Arabic Language is derived from “Souf’’ (The world 
‘Sout?’ in Arabic is equivalent to the word ‘“Wool!’’ in English), and it is referred to 
sheep’s wool and alike. 


Al-Soufiah, as a term, has many definitions. AIlI these definitions call for the 
absoulte worship to God, religious devotion in life relinguishing celebrity and the 
tendency to modesty. 


Tasouf had been established at the begining of the second century when this term 
was called by Gaber Ibn Hayan Al-Kofi. Its distribution into groups didn’t apprar 
except at the end of that century and the begining of the third one. 

AI1-Soufiah had passed through different stages, each stage varried from the other 
in correctness of faith and worship. The following are those stages: 


First Stage : It is the early stage, comprised of religious devotion and 
compliance to koraan and Sonah. 
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Second Stage : In this stage, tasouf became not more than certain movements 
and actions clear of spirit and worship. 


Third Stage : Stage of saying in the unity of existence, idea of replacement 
and other noveltries and false beliefs. 
Fourth State : Various people came to existence with different views towards 


tasouf. Some of them considered it as worship and religious 
devotion, others considered it as movements and actions clear 
of worship, third type of people believed in the existence of 
unity, idea of replacement or other kinds of noveltries and 
false thoughts. 


Therefore we can see that Tasauf is characterized by two trens: 


First: Sonah trend, where its followers are in great compliance to Koraan and 
Sonah. 


Second: Noveltry or philosophy trend, in which certain ideas and beliefs appeared 
not declared by Islam. 


Those ideas and beliefs include : 
a) Saying in replacement 


b) Saying unity of existence 

c) Calling to drop the imposition from those whe are very close to Allah. 
d) Worshiping in contradiction to God’s statute. 

e) Giving the periority to willings over knowledge. 

f) Variation between truth and statute 


In the following, we shall discuss each of those ideas and explain the attitude of 
Ibn Al-Kaiem towards it. 


A) Saying in the idea of replacement: 
It means that Soul of Allah, Glory Be To Him could be replaced in certain 
bodies which He, Glory Be To Him, choosed and selected. Such human 
bodies became Gods walk on the ground and live between people. 


Ibn Al-Kaiem’s attitude: This belief is rejected by Ibn Al-Kaiem as well as 
by any beginer in Islam. He, as other religious men, denied such belief and 
considered it false and disbelief. He showed all aspects they believed in and 
denied it absolutely. 


B) Soufiah saying in unity of existence: 

This idea could be summerized in that the existence truth has the same essence but 
in numerous forms. From one side it could be described as a creation, while it could 
be described as a true from the other side. So multiplicity and numerousity are 
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existed due to the appearent sensation and the mind which failed to reach the truth. 
For this reason, those who believed in that faith, considered the world as the God’s 
shadow. Moreover they considered it an imagination and fancy. The true existence 
is the God Himself and by Himself. This belief lead them to consider that all 
religions are true without any difference between religions which had been 
descended from the highest heaven or others. So All people worship God whether 
He, Glory Be To Him, transfigurated in their pictures or in the pictures of all 
creatures. 


Ibn Al-Kaiem’s attitude: He also denied that belief and damned those who called 
with it and considered them disbelievers as it includes false beliefs concerning Allah 
who, Glory Be To Him, had been raised over it, such as denying the creator and his 
characters, denying slaveish ceasing imposition, denying the variation between God 
and Servant and describing him, Glory Be To Him, with disability to expose this 
world. It also calls that Allah could be the whole things including all contradictions, 
denying obedience and disobedience and saying that all religions are trur. So He 
warned people from this false belief in many parts of his books. 


C) Calling to drop the imposition behind those who are very close to Allah. i.e. 
they had not been asked to perform praying, pay the Zakat (poordue) and other 
orders imposed by Allah, Glory Be To Him. On the other hand they allow 
themselves to do all prohibited actions such as adultery, drinking alcoholic 
bevarages... etc. 


Ibn Al-Kaiem’s attitude: He also denied that belief and considered all who called 
to it disbelivers and apostases. He didn’t only denied that belief, but he also called 
those who are very close to Allah to perform worships sincerely and to abide strictly 
to God’s orders while avoiding His forbiddens. 


D) Performing worships in contradiction to God’s statute (either in more or less) 
an example for excess worship is that they pray two kneels after dressing rags. 


An example for less worship is that they avoided allowable actions aiming to be in 
deep devotion and piety such as ignoring marriage thinking that wifes may divert 
their attention far from God’s route. 


Ibn Al-Kaiem’s attitude: He denied and damned that belief because of its 
siandering againts the statuter and exaggeration towards Al-Sonah 
Al1l-Mohammadiah which calls for simplicity. 


So he opposed them in many parts of his books and writings. 


E) Giving the periority to willings over knowledge Soufiah exaggarated in 
responding to their willings and desires so that they gave it the authority as a statuter 
with respect to its orders and forbiddens. Moreover, that matter became more 
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potential when they gave it the privilege over statute and knowledge should any 
conflict existed between them. 


Ibn Al-Kaiem’s attitude: He sees that this is a noveltry and its follower is a 
disbeliever because what is kept into the heart if not approved by the prophet, may 
peace and blessings of Allah be on him, will be of the devil’s action. It is 
understandable that ignoring koraan and Sonah to follow willings of spirit and devil 
is the fundamentals of disbelieving. He confirmed his idea by giving evidences from 
companions sayings, may blessings of Allah be on them all. 


He also opposed them showing the false thoughts included in that idea, such as 
statuting a religion is not permissible by Allah. So, he warned in many parts of his 
writings not to believe in it. 


F) Separation between truth and statute: Some Soufists divided Islam into statute 
and truth or revealed (eternal) and esoteric (internal) knowledge. They mean by 
statute all what Allah revealed to his prophet, may peace and blessings of Allah be 
on him, without deviations. This what they call revealed knowledge or statute. 
People of that trend are the majority including the leaders of four trends and other 
religious-men of Ahl Al-Sonah. 


Truth is the prompting of devil thoughts inside their hearts and the imaginations 
they announced depending upon the explaination of statute texts. 


People of that trend are those of esoteric (internal) knowledge. They are spercific 
group who depend upon texts explaination. They pretended that such knowledge 
privilaged statute (revealed) knowledge and that they acquired it from Ali, may 
blessings of Allah be upon him, from the prophet, may peace and blessings of Allah 
be upon him, from Gabriel, may peace be upon him, from Allah, Glory Be To Him. 


Actually such noveltry is referred to Sheiaah, so it is to be noticed that all Soufists 
who followed it used methods and termc prodominant in Sheiaah to a great extent. 


Ibn Al-Kaiem’s attitude: He denied such separation between truth and statute and 
deemed it disbelief as it includes a call to abondoning religion and giving execuses to 


jews, chrestians and idolaters, as well as dispraising and estranging provisions Of 
ordering and denying imposed by prophets, and exaggaration upon Allah, Gebriel, 
the prophet and Ali. 


eo He sees, may God forgive him, to combine between both of them, and that 
statute is worshiping Allah while truth is seeing His characters and Glory. 


Knowledge should comply to religion and not in contradiction to statute. He 
considered it the fruit of Slaveish worship and learning efficiently. 
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G) The opinion of Ibn Al-Kaiem in Tasauf, indicating sources of his Soufiah 
knowledge: 


Ibn Al-Kaiem - may God forgive him said that real tasauf is to be abide to koraan 
and Sonah. Tasauf could be reached through three aspects: knowledge, goodness 
and patience. This is a part of optimum behaviour which could be encouraged by 
polishing and refinishing the spirit to be clear of materiality and be raised to the 
highest soul. 

It is not necessary to the soufist to migrate the society to live in isolated places or 
abandoned area, but he should join the society to affect upon people and direct 
them correctly without being unsoufist. 


Sources of his Soufiah knowledge: 

1. Koraan, Sonah and treasures of sayings and actions after companions and 
followers which call to devotion in life and eagerness towards the last day. 

2. What he had been seen or heared from his Shiek Ibn Talmeiah. 

3. What he knew about earlier moderate soufists such as Al-Genade, Sofian 
Al-Thawry and others from whom he transfered their sayings as evidences in his 
books either to prove his ideas or to confirm his criticism referring any mater of the 
deviated soufists. 


The above was what I could study in this part of my topic. Should I succeded, it 
will be referred to God otherwise it will be referred to myself and devil. 


I ask Allah, Glory Be To Him, to forgive me. May peace and blessings of Allah be 
to Mohammed, his companions and his family. 


— ۳۲ 
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بسم 1 الرحمن الرحيم 
الجزء الثاني: 
(دراسة وتحقيق لكتاب) 
(إجتماع الجيوش الإإسلامية على غزو المعطلة والجهمية) 
تقدیسم . 
الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين سيدنا محمد وعلى 
أما بعد: فقد سبق في الجزء الأول أن أشرت في المقدمة -- عند بيان أسباب اختياري 
لهذا الموضوع ‏ إلى أهمية هذا الكتاب ‏ ومن ذلك أنه يعتني بجانب مهم من جوانب 
العقيدة ألا وهو إثبات علو الله تعالى واستوائه على عرشه استواءُ يليق بجلاله» والرد على نفاة 
ذلك بالکتاب والسنة وأقوال الصحابة» والتابعين»› والائمة من مفسرين ومحدثين وفقهاء بل 
وأقوال بعض أئمة الاشاعرة والصوفيةء وأعلام اللغة» وغيرهم. وهذه النصوص بحاجة إلى العناية 
بها وتحقيقها. 
ثم بينت في الخطة العامة ني جعلت الموضوع في جزئين: 
الجزء الأول: في بيان موقف ابن القيم من الجهمية والمعتزلة والأشاعرة والصوفية ثم بحثت 
الجزء الثاني: في دراسة وتحقيق كتاب اجتماع الجيوش الاسلامية على غزو المعطلة 
والجهمية لابن القيم وهو ما ساأتناوله في هذا الجزء _ إن شاء الله وقد جعلته في قسمين: 
القسم الأول: الدراسة: وفيه فصلان: 
الفصل الثاني: دراسة الكتاب وفيه مبحئان . 
المبحث الأؤل: التعريف بالكتاب: ويتضمن ما يلي: 
أولا : عنوان الكتاب. 
ثانياً : توثيق نسبه الحتاب لابن القيم. 
ثالغاً : موضو ع الكتاب. 
رابعا : موضوعات الكتاب. 
سادساً : مزايا الكتاب. 


سابعاً : الماحذ عليه. 
المبحث الفاني: التعريف بالنسخ المخطوطة. ويتضمن ما يلي: 


ولا : علدد النسخ. 
القسم الثاني : «التحقيق) ‏ : 


وفيه بينت منهجي في التحقيق وما واجهته من صعوبات. 
ثم وضعت نماذج من المخطوطة. 
ويعد ذلك بدات في تحقيق النص. 
القسم الأرل: (الدراسة) : وفيه فصلان: 

الفصل الأول : في حياة المؤلف وعصه. وقد سبق الكلام عليه في الجزء الأول» وأحب أنبه 
إلى أن معظم الجزء الأول يعتبر من الدراسة؛ إذ أن فيه بيان لموقف ابن القيم من الجهمية 
والمعتزلة... والمخطوطة رد على هاتين الفرقتين. 

الفصل الثاني : دراسة تفصيلية للكتاب» وفيه مبحثان: 

المبحث الأول : التعريف بالكتاب» ويتضمن الأمور الأتية: 
أولاً: عنوان الكتاب : 

لقد اختلفت النسخ في عنوان هذا الكتاب ففي الأصل: إجتماع الجيوش الإسلامية على 
حرب المعطلة والجهمية. 

وفي ج و: الجيوش الإسلامية. 

وفي (مع) إجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية وهذا الأحير هو الأظهر 
وذلك لوجوده في کتاب الفوائر < ص ٤‏ عند تفسير قوله تعالى: انه ورال لوت 
لاض . . الآية ي“ حيث قال رحمه الله : (.. وقد ذکرنا ما تضمنته هذه الآية من الاسرار والعبر 
في کتاب اجتماع الجيوش الاسلامية على غزو المعطلة والجهمية) وقد ذكر ذلك في هذا 
الكتاب. 

كما أن هذا إسمه عند عامة من ترجم له . 
EEE‏ 


)١(‏ اية )٠١(‏ سورة النور. 
)١(‏ إنظر: هدية العارفين إسماعيل باشا البغدادي ج ٦‏ ص ٠١۸‏ ذيل طبقات الحنابلة ن رجب أبي الفر ج عيد 
الرحمن بن شهاب الدين أحمد البغدادي ثم الدمشقي الحتبلي ج ۲ ص ٠.‏ 
طبقات المفسرين للداودي ج ۲ ص 4۳ وشذرات الذهب اا ٠١‏ ومقدمة شرح النونية 
ج ١‏ ص ٠.٤4‏ 
— 


ثانياً: توثيق نسبة الكتاب لابن القيم : 
هناك أدله كثيرة تؤكد صحة نسبة كتاب إجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة 
والجهمية لابن القيم رحمه الله منها: مايلي: 
| أن جميع نسخ الكتاب الخطية والمطبوعة التي وقفت عليها تؤكد صحة نسبة هذا 
الكتاب لابن القيم وأنه من تأليفه وذلك مما كتب على ظهرها وفي أخر ورقه منها. 
۲ أن ابن القیم ذکر کتابه هذا في بعض مؤلفاته. فقد ذکره في کتابه الفوائد ئد“ عند تفسير 
قوله تعالی: الله ورالسملوات وألارّض) مشيراً إلى أنه ذكر ما تضمنته هذه الآية 
في کتابه إجتماع الجيوش الاسلامية.. وبمرأاجعة هذا الكتاب وجدته قد ذکر ما تضمنته 
هذه الآية”“. كذلك أشار إليه أيضاً في كتابه حادي الأرواح حيث قال: (وقد جمعت 
في مسألة علو الرب تعالى على خلقه واستوائه على عرشه وحدها سفراً متوسطا)“ وهذا 
هو موضوع هذا الكتاب» وهو سفر متوسط. 
۳ ان عامة من ترجم له ذکروه من مولفاته. مما یؤکد نسبته له فقد ذکر ابن رجب في 
کتابه ذیل طبقات الحنابلة“ أنه من مولفاته. 
وكذلك ابن العماد الحنبلي في کتابه شذرات الذه“ والداودي في طبقات 
المفسرير"“ وإسماعيل باشا البغدادي في هدية العارفي" والزركلي في كتابه الأعلام“. 
وعمر رضا كحاله في معجم الموؤلفير '“ 
ثالغاً : موضوع الكتاب : 
الذي يظهر من عنوان الكتاب ومن تصفحه أنه ييحث في إثبات علو الله تعالى على خلقه 
استوائه على عرشه والرد على نفا ذلك من الجهمية والمعتزلة ومن قال بقولهم: 
ر انظر الفوائد لابن القيم ص .٤‏ 
(۲) اية )۴١(‏ سورة النور. 
)٣(‏ انظر اجتماع الجيوش الاسلامية على غزو المعطلة والجهمية ص ٦‏ ط دار المعرفة والمطبعة المنيرية سنة 
١ه‏ وانظر ص ٤٥١‏ من هذا الجزء. 
رء) انظر حادي الارواح لابن القيم ص .۳۳١‏ 
(ە) انظر ج ۲ ص .٤٥١‏ 
(TD‏ انظر: ج ٦‏ ص .۱۷١‏ 
(۷) انظر: ج ۲ ص .٩۳‏ 
(۸) انظر: ج ٦‏ ص ۱۷۰. 
)٩(‏ انظر: ج ٦‏ ص .٥٦‏ 
(۱۰) انظر ج ٩‏ ص ۱۰٦‏ س .٠١۷‏ 


رابعاً: موضوعات الكتاب : 

إشتمل الكتاب على مقدمة دعا فيها أن يمتعنا الله بالإسلام والسنة والعافية مشيراً إلى أن 
نصيبنا من نعمة الله بحسب نصيبنا من هذه الأمور الثلاثة. 

ثم بين أقسام النعمة» وأنها قسمان. 

نعمة مطلقة: وهي نعمة الاسلام والسنة وهذه خاصة بالمؤمنين 

ونعمة مقيدة: كنعمة الصحة والغنى. وبسط الجاه» وكثرة الولد. 

ثم تكلم عن النعمة المطلقة ‏ مبينا منزلة السنة وصاحبها. 

ومنزلة من تركها إلى البدعة. 

ثم عقد فصلا: بين فيه أن الخارجين عن طاعة الرسل يتقلبون في عشر ظلمات وأن أتباعهم 
يتقلبون في عشرة أنوار. 

فالظلمة لازمة لمن حرج عن طاعة الرسل في دورهم الغلاث: 

کما ان النور لازم لاتباع الرسل في دورهم الثلاث. 

ثم تكلم عن النور وعلى تفسير الاية التي تمثل نور تعالى في قلب عبده المؤمن وهي قوله 

تعالی :مل ورو گیشکوز. . الأيةي. 

ثم عقد فصلا: في بيان هل الجهل والظلم وأنهم قسمان» وتلم على کل قم منهما. 

ثم ساق مثلين من كتاب الله تعالى في المنافقين رهما قوله تعالى: متهم اکل زی 
اوقد تارا فما ضا٤‏ ت ما حولهء دهت اه نورهم و ور کہ ف ظلملت سرود ا کہ 
رور ع فَهم لا جوت ي" . 

ی ےر وو سے ے وز رم الاز سے و اس ےم 

وقوله تعالی: وا وگنال ماو طت ورد و ری علو د ا یع فدارم ارعن 
راموت واه يط بالگ ۰0 

وتکلم على کل واحد منھما. 

ثم بين أقسام الناس في الهدى الذي بعث الله به رسوله (ص) وأنهم أربعة أقسام: 

القسم الأول: قبلوه ظاهرا وباطناء وهم نوعان: 

أحدهما: العلماء ‏ فهولاءِ علموا واستنبطوا وبلغوا إلى الامة بالتعليم والتاليف. 

وثانيهما: من حفظ وضبط وبلغ ألفاظه إلى الأمة وليسوا أهل استنباط وتفقه في مراد الشار ع 
کالنوع الأأل. 
)١(‏ اية (١۳)سوة‏ النور. 
() ايه (۱۷ء ۱۸) سورة البقرة. 
(۳) اية (۱۹) سورة البقرة. 


القسم الثاني: من رده ظاهراً وباطناً وكفر به. وهم نوعان: 

أحدهما: عرف وتيقن لكن حمله الحسد والكبر على عدم الانقياد. 

انيهما: أتباع هؤلاء: حملهم الجهل والتقليد للنو ع الأول على الكفر وعدم الإنقياد للحق. 

القسم الفالث: قبلوه ظاهرا وجحدوه باطتاً. وهم المنافقون. وهم قسمان أئمة وسادة أبصروا 
ثم عمواء وعلموا ثم جهلواء وامنوا ثم کفررا. 
وأتباع لهم بمنزلة البهائهم مقلدون لهم. 

القسم الرابع: الذين كانوا يكتمون إيمانهم في قومهم ولا يتمكنون من إظهاره كمؤمن آل 
فروعون والنجاشي وأمثالهما. 

ثم رجع إلى المثلين الذين سبق ذكرهما في المنافقين: وبين ما يحتويان عليه من جكم 

عظيمة. وذيل ذلك بالكلام على الكافر» وأنه منغمس مثلهم في الظلمات. 

ثم بين أن أرباب الأعمال التي كانت لغير الله أو على غير سنة رسول الله عي وأرباب العلوم 
والأنظار التي لم يتلقوها عن مشكاة النبوة ولكن تلقوها عن زالة أذهان الرجال وكناسة 
أفكارهم. .. كالجهمية والمعتزلة ومن سار على نهجهم أن هولاء لهم نصيب وافر من قوه 
تعالى : و هل نی اخسن اماک الذي ص سم ف فى ليرو لذن وھ سیون آم ا 
وء و سیون شنا 04 . 

واستمر في التحذير من هذا المسلك. 

ثم عقد فصلا: في التوحيدين اللذين عايهما مدار كتاب الله تعالى: ‏ مبينا أن السعادة 
والنجاة والفوز بتحقيقهماء وأن الله إنما بعث رسوله عي لتحقيقهما بل هما اللذان دعت 
إليهما الرسل من أولهم إلى اخرهم. وهما: التوحيد العلمي الخبري الإعتقادي _ المتضمن 
إثبات صفاة الكمال لله تعالى وتنزيهه عن التشبيه والمثال. 

والتوحيد الثاني: عبادته وحده لا شريك له... وخوفه ورجاوه... والرضا به رباً وإلهاً... وان لا 
يجعل له عدل في شيء. . ٹم تكلم عن هذين التوحيدين بإيجاز. ثم بدأ يقرر إثبات استواء ارب 
تعالى على عرشه ويرد على طوائف المعطلين والمشركين ‏ بالكتاب» ثم بالسنة ثم بأقوال 
الصحابة» ثم باقوال التابعينء ثم بأقوال تابعي التابعين» ثم بأقوال الأئمة الاربعة» وأتباعهم» ثم 
بأقوال أئمة أهل الحديث» ثم بأقوال أثمة التفسير» ثم اتال أئمة اللغة العربية الذين يحتج 
قولهم فيها ثم بأقوال الزهاد والصوفية أهل الإاتباع» ثم بأقوال الشارحين لأسماء الله الحسنى» 

ٹم بأقوال أئمة الكلام من أهل الاثبات المخالفين للجهمية والمعتزلة والمعطلة» ثم بأقوال شعراء 


الإسلام من الصحابة رضى الله عنهم» ومن سار على نهجهم» ثم بأقوال الفلاسفة المتقدمين 

والحكماء الاولين» ثم بقول الجن» والنمل. 

خامساً: منهج المؤلف في الكتاب: ٠‏ 

أا منهجه فإنه على النحو التالي: 

| رتب المؤلف مواضيع الكتاب ترتيباً حسناً إلا أنه يعيبه» أنه لم يجعل في أول الكتاب 
عناوين بارزة لما كتب من معلومات. 

۲ إستقى المؤلف مادة الكتاب من القران الكريم والسنة الشريفة وأقوال الصحابة والتابعینء 
وتابعیهم» وكتب العقيدة والتفسير والحديث» وكتب الرجال والتصوف واللغة والأدب 
والتاريخ. كما يظهر ذلك من مراجعة جعة المصادر التي رجعت إليها في توثيق نصوصس 
الكتاب وا وأثبتها في قائمة المراجع» وهو غالبا يصرح بعزو المعلومات إلى مصادرها ذاکرا 
الكتاب ومؤلفه أو أحدهما. 

٣‏ س النقل والااحتصار سمة بارزة سار عليها المؤلف عندما أحذ يسوق الأدلة على علو الله 
على خلقه واستوائه على عرشه» وقد يعلتى أحياناً مشيراً إلى ذلك بقوله: قلت . 

> إسلوبه في معظم هذا الكتاب هو إسلوب المصادر التي اعتمد عليها ويظهر ذلك جاياً 
في إرجاع المعلومات إلى مصادرها فنجد الفروق يسيرة. 

ه ‏ للمؤلف إصطلاح سار عليه يعرف بالتتبع والإستقراء وهو قوله: شيخنا. ومراده بذلك ابن 
تيمية رحمه الله. 

سادساً: مزايا الكتاب : 

من استعراض موضوعات الكتاب ومنهج المؤلف فيه تتضح بعض المزايا الهامة لهذا 

الكتاب ومنها: 

١‏ س إشتمال الكتاب على بعض التحقيقات والتعليقات والفوائد التي أبداها المؤلف من جانبه 
أو نقلها عن غيره. 

۲ جمعه لغالب الأدلة الدالة على علو الله تعالى على خلقه واستوائه على عرشه من الكتاب 
والسنةء وأقوال الصحابة» والتابعين» والأئمة: في الفقه» والحديث» والتفسير» واللغة» 
والتصوف والكلام» بل ومن أقوال الشعراء. 

سابعاً: الماخذ عليه : 

تمهيد: إن الاقدام على نقد عمل العلماء ولاسيما من اشتهر منهم بغزارة علمه وسعة اطلاعه 
مثل ابن القيم من الأمُور الصعبة. ولكن ليست هناك حيلة إذا كانوا بشرا ومن المعلوم أن 


— ۸ 


عمل البشر غير المعصومين معرض للخطاء ولذلك فلا تمنع مكانة العالم أن يقال أخطاً في 
كذا كما لا يمنع خطأه في جانب الإستفادة منه في جوانب أخرى» ول أن نجد عالماً لا 
یخطیء . كما أن النقد الذي يوجه له عرضه للخطاً أيضاء إذ العصمة لم يجعلها الله عز وجل 
ا لأنبيائه ورسله. 

وهذا الكتاب وهو اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية توجد عليه بعض 
الملاحظات _ كأي کتاب من الكتب البشرية التي لا تخلوا من النقص والخطاً ‏ وهي 
محدودة» منها. 

١‏ أنه لم يبوب أول الكتاب أو يضع له عناوين بارزة ليسهل على القارىء معرفة مايحتوي 

عليه من معلومات. كما سبق أن أشرت إليه عند الكلام على المنهج. 
۲ س إیراده بعض اللأحاديث الضعيفة والأحبار الموضعة مع ما فيها من المبالغة مثل ‏ 
حديث المرأة التي رأت الجن عن عبدالله بن سمحج وهو ضعيف يقلب الأحبار ويسرقها 
لاإيجوز الإحتجاج به إذا انفرد کما قال ابن حجر ومثل: خبر عبدالله بن وهب: أ کرموا 
البقر... وهو موضو ع 
المبحث الثاني: التعريف بالنسخ المخطوطة المعتمدة في الببحث. والنسخة المطبوعة. 
أولا : عدد السخ: تمكنت بتوفيق الله تعالى من الحصول على ثلاث نسخ للمخطوطة وقد 
اعتمدتها في التحقيق والرابعة: مطبوعة. 

ثانياً ‏ : وصف د النسخة الأولى وهي الأضل وقد اعتمدتها في كتابة النص ورمزت لها 
بالأضل. 

مكانها : مكتبة برلين ويوجد لها فيلم في محتبة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. 

رقمها : في محتبة برلين برقم ۰۲۰۹٠‏ وفي جامعة الإمام فيلم برقم .۷٠۸١‏ 

الفن : عقائد. 

الناسخ : محمد بن أبي بكر بن عبدالرحمن بن زريق الحنبلي المقدسي ۲١١۸ھ‏ 
PA...‏ 

نوع الخط: رقعة مقروء. 

تاریخ اللسخ: وافق الفراغ من نسخة يوم الاثنين ٠۲‏ جمادي الأخحرة سنة ۳٦٣‏ ۸ه. 

عدد أوراق هذه النسخة: ٩١‏ لوحة = ٠۸١‏ صفحة. 
(۲) تذكرة الموضوعات ص ۱٠١۲‏ س .٠١۳١‏ 
(۳) انظر ترجمته في الاعلام ج ٦‏ ص .٥۸‏ 


عدد الأشسطر: في الصفحة ٠۹‏ سطر. 

عدد الكلمات في السطر ٠١‏ كلمة تقريباً. 

سبب اختيار هذه النسخة لأ تكون الأضل. 

ولما كانت هذه النسخة أقرب نسخة إلى حياة المؤلف وأكمل نسخة وناسخها ابن زريق 
الحنبلي المقدسي من أئمة الحنابلةء لذا إحترتها. 

اللسخة الثانية: وقد رمزت لها بحرف (ج). 

مكانها: دار الكتب المصرية «رصيد». 

٣۰۳۷ رقمها:‎ 

الفن: تصوف وأخلاق دينية. 

الناسخ: أحمد عبيد الحجاوي. 

نوع الخط: نسخ مقروء. ۰ 

تاريخ النسخ: تمت هذه الرسالة نهار الاثنين ٠١‏ مضت من شهر الله الحرام سنة 
۹ھ. 

عدد الأسطر: ۲۳ سطر وفي السطر: ٩‏ كلمات. 

عدد أوراقها: ٩۷‏ ورقة = ٠۹۲‏ صفحة. 

وفي اخر هذه النسخة تعليق يقول فيه (بلغ مقابلته حسب الاستطاعة وأئناء المقابلة وجدتها 
أقل النسخ خطا. 

لکن یعیبها سقوط جزء منها یبدا من قوله: كما جاءت به الراويات عن رسول الله عو ص 
١‏ إلى قوله: (... القول في الجهة: وأما هذه الصفة..) ص .٠۲۳‏ 

اللسخة الغالغة: وقد رمزت لها بحرف (و). 

مكانها: مكتبة الرياض السعودية. 

۸٦/۳۰۷ رقمها:‎ 

الناسخ: عبدالعزيز بن عبدالرحمن بن حسين بن محمد بن عبدالوهاب. 

تاريخ النسخ: وافق الفراع منها يوم الاربعاء ۱۳ شوال سنة ۹١٠۲١ه.‏ 

نوع الخط: رقعة جيد. 

عدد صفحاتها: ۱۸٤‏ صفحة. 

عدد الأسطر: في الصفحة ۲۲ سطر. 

عدد الكلمات: في السطر ٠١‏ كلمة تقريباً. 


— إ٠‎ 


اللسخة المطبوعة: 

تمهيد: لقد طبع هذا الكتاب في الهند سنة > ١١٠ه‏ ثم في المطبعة المنيرية بمصر سنة 
١١۳٠ه‏ كما طبع في دار المعرفة بيروت لبنان ولم ببين عليه تاريخ الطبع ‏ وكلها بدون 

والتي تيسرت لي عند التحقيق ‏ هي طبعة دار المعرفة. 

تقييمها: هذه الطبعة هي المتداولة وقد انتشرت في كثير من المكتبات الخاصة والعامة 
والذي ظهر لي من مقارنتها بالنسخ الأحرى مايلي: 

١‏ - أرجح أنها نسخة من المخطوطة ( و )» وذلك لاتفاقهما في الخطاً والصواب في كثير 
“ المواضع. ٤‏ £ 

۲ لاحظت عليها سقط متقديم وتاخحير في بعض المواضع» واخطاء وتحريفات 
وتصحيفات في مواضع أخرى. 

فمن السقط: قوله: (... الأنوار دون الجسر ويثبت نور المؤمنين ويطفاً نور المنافقين) 
ص ۸۰ 

وقوله: (.. او يعذب به ظاهرا وباطنا فيعود عليه حكم العمل الصالح باطناً...) ص٣۸‏ . 

وقوله: (... في دار الدنيا وحق لميزان يوضع فيه الحق... إلى قوله: ظاهرا يُرى عيانا 
بالابصار...) من ص ۸۰ ص .۸٦‏ 

وقوله (... تأئثير الكلاليب فيه هناك على حسب ...) ص۸۷. 

وقوله (... وذكر أبو نعيم باسناده عنه: ويل لديان الأأض من ديان السماء يوم يلقونه إلا من 
مر بالعدل وقضی بالحق» ولم يقض على هوی ولا قرابة» ولا على رغب» ولا رهب» وجعل کتاب 
الله مراة بین عینیه) ص ۱۲۰ . 

وقوله: (... بھا إلى سماء الدنیا فیستفتح لها ... إلى ان قال حتی ینتهی ...) ص ۲۲۹. 

وقوله: (... وروى أبو نعيم في كتابه حلية الاولياء بإسناده عن كعب... إلى قوله سبعون 
ضعفا ....) ص .۲٣٠۰‏ 

وقوله: (... وان حجبوا عني فلا يغب عنهم علمي ولي مرجع کل خلقي فاڻيبهم بما حفي 
عليهم من علمي أغفر لمن شعت منهم بمغفرتي واعذب من شئت بعقابي). ٣۱۰‏ | 

وقوله: (. وقال في جوابات المسائل التي ساله عنها أهل بغداد.... إلى قوله: لايقال لامر 
الرب کیف شاء...) ص ۳۰۱ س ص ۳۰۳. 
وقول الصرصري: 
(ألذ وأحلى من شمول وشمال وأيق من ذكري حبیب ومنزل)ص۳۱۳. 

إإإ س 


وقول الصرصري: 

(الحق أبتها تعالى جده ولتيس ينكرها فجن يقبل) ص ۳٠۷‏ 
وقول الصرصري: 

(أم تبه الفاروق في إظهاره لدين تلك فضيلة لا تجحد) ص .٠٠۹‏ 
وغير هذا کثير. 

ومن التقديم والتاحير : 

تقديم قول الزنجاني ۳۸۱ھ س ۷۱٤ھ‏ على قول ابن جرير الطبري ٤۲۲ھ‏ ١٠٣ه‏ 
خلافاً للأصل. علماً بأن ابن جریر أقدم من الزنجاني في الحیاة انظر ص٤۱۹‏ ۱۹۸ من 
هذا الجزء. وأما الأحطاء والتحريفات والتصحيفات فكثيرة. ويمكن أن يلاحظها القارىء في أقل 


تصفح لهذا التحقيق. 
٣‏ _ حصلت منها على زيادات غير موجودة في الأصل ‏ وقد جعلتها بين قوسين وأشرت 
إلى ذلك في الهامش. 


القسم القاني: التحقيق : وهو على الحو التالي: 
أولا: كتابة النص: وقد راعيت فيه قواعد الإملاء الحديثة وعلامات الترقيم كالفواصل› 
وعلامات الاستفهام» والتتصيص» والنقط› والبداً من اول السطر. 
ثانياً: تحقيق الأنص وضبطه: وذلك بمقابلة النسخ الخطية مع بعضها وقد إعتمدت النسخة 
التي كتبت سنة AT‏ به فجعاتها هي الم وأثبت أهم الفروق بين النسخ في الهامش. وقد تخطاً 
هذه النسخة خطا بنا وحینئا ابت مو في المتن وخطام ي الحاشية ية مشيرا الى یل 
السا ز نسبت لايات القرانية ااانه 5 کتاب الله. 
کر نک ذکری والجزء ا اما بقية المعلومات عن کل ا ففي قائمة المراجع 
سادساً : عرفت بأكثر الفرق والأماكن المبهمة الواردة في النص. 
سابعاً : ترجمت للأعلام الذين ورد ذكرهم في الكتاب ووقفت على تراجمهم وهم الأكثر. 


س ٢إ‏ — 


ثامناً: عزوت الشعر لقائله مع تخریجه من دیوانه أو أحد الموسوعات الأدبيةت وما لم قن 
على قائله أكتفي بالعزو إلى من ذكره. ) 

تاسعا: وضعت عناوين في بعض المواضع ليسهل على القارىء معرفة ما تحتويه من 
معلومات. 

عاشراً: تفسير بعض الألفاظ الغريبة وتوضيح الكلام إذا كان فيه غموض. 

الحادي عشر: الفهارس وهي على النحو التالي: 

١‏ فهرس الايات القرانية حسب ترتيب المصحف. 

۲ فهرس الاحاديث النبوية مرتبة على حروف الهجاء. 

٣۳‏ فهرس الأعلام. 

> فهرس الابيات الشعرية حسب ترتيب القافية. 

ه ‏ فهرس مصادر ومراجع البحث مرتبة على حروف الهجاء. 

٦‏ فهرس الموضوعات. 

هذا وقد واجهت أثناء التحقيق صعوبات كثيرة. منها: أثناء تحقيق النص» وذلك لدقة 
الكتابة وعدم وضوحها في بعض المواضع وكثرة التصحيفات والتحريفات» ووجود السقط في 
بعض النسخ. ومنها أثناء توثيق النقول بالرجوع إلى مصادرها أو غيرها من كتب العقيدة. 

وذلك أن كثيرا من المصادر التي أحذ منها ابن القيم أصبحت مفقودة أو شبه مفقودة 
لكونها مخطوطات. ولذلك اضطررت أن أبحث في المخطوطات كما بحثت في المطبوعات» 
اضطررت أن أا كثياً من كتب العقيدة لعلّي أجد بعض الصوص التي لم أعثر على 
مصادرها. 

هذه بعض الصعوبات التي واجهتها. ) 

وأخيرا أسأله تعالى أن يوفقني إلى صراطه المستقيم إنه على كل شىء قدير وبالإجابة جدير 
وصلی الله على محمد واله وسلم. 


— ۳ 
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عن د نامل عات ]لاح ص بالصفات و انرام 
الاعیان والزھات وکن بامبا فا او خر اصہا ما ایی 
E HEN‏ 2 
والسيد AEE ARES‏ 
برا ن للا مات رودا راد 
1 2 یلها فی راتت رلامان ولا ا ع 
ولچ ادد هاغبا ن واو صان ومعار و! ر 
۰ لامر وميه وخا ب ما نت شبن کیا ا الادر ناد 


لای اح کا نی راف ےا ارا Ee‏ 
لدد وان هلا لن ا مطل ودمادیات 


EE EE 1‏ 
الغا سح النعح ار کن را لمیر وا غناو اودر 
) ویس ط دلا ی رة الوإدوا زوحت اة راشا( هذه 
1 الىجة. ^~ بین ار افاج ودی ن و کاردا 
C Eee:‏ ب زالاع ا رن رارم موري اسل 


کک ل 


لے 
= 

رحوواوق رسفم درعو عیرک ر وروا ا ولاک 
یامن حریت ال لمى الت نا ری سلماٹ 
تسق ین رب ده ستطلقیة عله ره را دة مراي 
الا لسا وم سول الله ا خلق من خد ر ساعن 
سشاک ورد ثا اازھ م ان شقا وما ت ب کن 
ا 
السطیران ولتخ( الطیا وک فا ذا ھی نل قاع 1 
راء ها رزفعة برها راللام چات 
Ey‏ ا عن رزیفلا: بل در ہیں ادم فنا ے 
امان لامیی په رجهو نتر تع وروه یا فظایر 
اسنا لر شین نش ۵٤‏ اہی هرر تالاسر 

رر کاب ہک حر م شتالا ہیا سای 
بل مس لغ ھرها ىة یی ھا ا ل سما فنا 
لامغاپه اروا نتر ست وو الاب تمر 
الو حش ال میور ال ذکرھا ع روح را رها انستھت الں 
ا لحالثزده فو جرت ا نا جرحوله نتا خث عنهاف 
ج ھر ما العطش ریعت روس اال لسہا وحا رتب ال 
اده اچ و ا حد نا رس( ا لیا نے وٹیا لاا م 
ہا م وحن رت و فت ودر السلا مب سا" 
عن عہدالدہ ہن وشپ قا سول ا لبش را بها برع رر 
ا2 ل[ م رعہدا حا ما لدی عزو ج وور روکس 
مرد یوعا عن اہن وھ عن کم ب ابوس عی إل شرل 


۶ شر تاریو ال سا ی اکر 


س{ — 


اقرا یا ی ا ا روت مطل ر عی) ال السا مر ت 
رل را ن روعے فا ۱۵با سار ری اہ 
وات ود 5 مه عرد ا سه الق ذطر ورن ع 
جتنا بلدا حل ب ھر پلا دد ج م ودعو يعر 
E‏ | لزق بلا بشو ییک ۾ علا با وواد 
i:‏ کیت ترا کن ای ت ل ی ا جلہتر ما 
لے قنع برک رجن ا رکرٹ دم تماد ا لرل س لیم بین 
ج جیت ہا چن رلم دفص رحی| سشیدرے 
EE TIGESNDEIEN‏ کل وجواب 
عدا القابلا ن نود قرعم ان کلام الاه ور ل ۶ 
وسا برانبیا په والیا پو لٹا بین لییی م 
جی ن و رھ ہا لم لۃ ا دعاب ایوا لمان ربوب طوا کہ 
ی اققا م وادلة تناه سو ا ) 
مسوا ترها پرٹو پا لتا ونل واحادصا رقاب[ 
ڪن لم ما دشا هط ماکا SRE‏ 
ان بعل رنه ATES‏ 
جا ھر وشیا ان بعل اهر السات( ول باه وزښوبہ 
رالمی) بے اتا بین وا غ الاسلا مو طبقا تاه 
ا 
ھر لان لن خالن من اول نا لسارت کی 
2 م | وعو 
من مزوزےے الہ 4 0 A‏ 
ا لاوما وا وع کالب الیم مقار 


— 0 
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أ 1 س‎ 


تنلاو النرتون ما می روتام سی 
لیکن دا نے ورمن معن یذ ور 
ادد لسع عاج وان بعري اج مادنا رجن تر 
بارزبادىرا وة زک لوالا سعريا راکرس 
5 ونصي ا لتا ل( نا راح | معتز له ومخاست 
اھت وم لرا لوا نان دیعو لرا عه 
الله و رسوا علا دعپ دا دتة وھ رموا ہا سا ره 
و روعي وبيّلفلواجبا لارا سيان ذا دها اساسا 
و ر ا 
اتی تفس (رکا دوا دعنلوٹ و لبر ماسر 
e‏ ب بری روي موا سل 
اروا نله نزم ودی رم اکا وروت موالرک 
انوبا لمر ودی ای لیف رد عا لدی کد 
وله لرکو ولوشیدا لاع را لمستلة بالف 
دلاوا زه ب رة یسر جدا ن رم لیم لایټلا 
a‏ رومن هراه الله وښ ا هترې ومن بمنلا غا له 
3 ) من سیل ممست ضر الرسا لم چ رالد رح ن ريع 
ليذ ٠‏ ارا لاسن سار رعش معت مھت ٣ا‏ هر ' 
IR‏ وہ لکرام یرال وا یں وکر lias‏ 
NA AA‏ ا 
ا $i BB‏ ا عارح اپا | ورالملا ا اس 
وا لسلا م عرد ى 


3 × 
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تد سال اھ رب بر واعں بارج وتان ولحو ران ا 


ا رئ ا مگولب ا لرج وا۷ جا ہا ن یشک ر ۷اسلام والسٹۃ رالا ہہ دا 


ی و اناا ونعہ ماو فز ھا ملیع ھن رانا کلاکہ 
وہر ہر صن اکال رق د کلت ھاس لیر وا۷ لر 


راج عن ¢ ۰ a‏ = , س u bye‏ 
ورتب تھی من دا لٹھۓ نوتان نے مطلقہ ودی ستیں دا لہ 


ولات اتل ادالاد دک ی سلا السنة د ل اموا 
۰ سا ای ارز صلانتا ان یدنا مط اهار ساخھ رپا جما هل 
ول بیلع سر والیسول فا وکر موارز ن انه 


ررق عاعب بتود | 
ری وام تښ السلا دالصا یی وحسن | و رگ ر سا 


پور رامت ن رجہ ھل هذ انوہ الطلتہ اخ ہاربینا ٥ای‏ وی 
ہنی لہ نتاالیدم کک کر وسک راتت حای نے ر رهت . 


دیافاعتا ن ادن الیرم اڈ ھلک صوب بطاخ لتم دون سا ۲ 
وا رٹ ت 6 با نال المد تامع ب فال ارب دیتمال سلام دین اسا 

تبلل اخدتمہ ٠‏ اچنا ورزر عاالاش ر للساہش راجعام مکنرں 
باعلیگتفابلیہ) راتتمپا علیمم وما ل کنیا شر رتایت ب ادناعای 
اریتی ٹیک رمم ہشہرالییم فتال اکل ندیم کان اکال 
رث رنط لی مااع ت رالا مک جاب انوہ راللفظتان ران تا 


دترت یما زف لیف ذل عند تسل فان اکال خم بلا 


^ 


رامعا داز رات وکن باعتا ماتا رح عا کاقال الب دملا ی 


وسل مکل ملا رعا ل کور رل ملین النا سی بت جن ريربت م 
رج نت خوبلد ونا ورن عببالعدیز انللا یا حد داز ذ لبها 


وسلنا ولل ده) ن ]ا ۆتەل ¥ چان وامااخام ى0 . 
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عبان 
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اعات وا لمیا ی ونی رہ اعمات وا وصاف وما ن واماد یہ 
التلصلیل رامسم و میم واب ہکات شب الکال ال ررش رالتاما يللب 
اصس ن اکا ت | ملا دت الد الیم والٹوۃ الیم رحسل والمتصودان هلا 
اللوۃ ھی رللوۃالطلتہ وه الچ ضمت پار ا وذاتیل لسع 
الکاڈ نھ ۃ اهتبر والشو را لداش انمتا لز كن وتال 
والیٰا وعافی داس وشطا اه وکن الرلد رال وجا مسل وا طا ل هن 
ہن لوست اہر اداج دالربت ر کان واذ| تیل سورعل 
اکا رالاعا ق ذلا پا طلرق السلب داب عله ) 
دجہ زحد رھون :ل نمامتبد بای ت رسد اجا ال کیا ڈرو مالیا اف 
وزاب راغا فکا نما کن نرہ وا کات بلي کا سما ھاس کا ےتا بہ 
دک تال دتا وما ایاشان ۱ڈ اماہٹلاہ ریہ فا کہ وذو شتوك ر :ف 
کرہی وامااڈامانتلاا دہ علیہ ر تہ دذیتر ل رب ا ھاٹاکل یی 
کل من ارتم اوا ردنا و نھ ٹا زر ادؤت علیہ وا اکان ڈکک ساز نے 
واحتاا ولا کل ہن قرہیٹ علیہ رل تہ دلت بد ر ھا ھت من رر 
وصلہ کین تد ھتہ بل ابا عر ب" شع بتلا مات ت 
نان تہ ل ین لتر ھا الینے تق تلق مم تولہ نالم فا ست ناکلم 
اللي تولہ ر ریا ال و قا لکلا لیس دک اماس وا اھات 
ارشب پرا م ونناه تیل یکلم اللذت عر کلم دز ر ب 

اتو تالطاتہ با تفلي هذا کم تدم وجب لضاھبہ رت 
نین ملا مل كام إطْق وک د انتا دا ا قمل | ن رسا دخ مرکا ر 

ت ر اوا ی ر و لیی بذ را | ععلی مالریمگی جہ 
ر زم برک ال تیال تیرشب دنل د سکنل ونال تمت 


کک 


لہس مہاعطناعن رگ امان تبلا وکنا ذال سلعانا عل اسلا م 
رس ا رجعوا ند ستنیتم رر عو خو رکی رر وا لدی ری دا لطر اف 
ابملاس رحد ب۱ المد بن النا ج وال ضح سلمانعل ۱۱ 
سنس و التب ع لھا رانو توائ) ا لللعاء ی 
دولا للم اداخلق من خلیگ لیس بلاعن ستياگ دراک اه 
اللہم فاماان سینا دا ما ان بن نافال چمواذزر سق 
بچ ھی عار کم لنظ ر رای الطبراج د لنظاا لیا رر اذ هود 
نلع تا حل رجام رادوۓ بی یانش ل اللی متاخل من 
لاعنابناعن ار لک فلات کنا پل رب بیادم فال ساي ادلا 
بجعا دند ستہم ور وہ اغا ڈیا اخسن ۱ لرار قط رل سنت 
اریت عن ع ال ا ی زیی 
حزم بیسن اچ سی رلح تی چ ا ل 
الا لماع ست ذزال لا یہ جرا دزرسنیتر و ی سیا 
الاب دق ال رصا لے یع ن ذش ھاعارداد پاات 
الال لړ ده دود تالاس حرلم تا طت عښا فما جرا الط 
ردت راسا الا لاء دجا ہ تالاس سیا صرت راد ایل“ 
عل اال بال زمیج دانمرفت ددر شخ اا2 
ناسلادں عن عباس بن و تھب ال اکر ما لہتی قا پا لے رکم ایا 
الماد عبد ا ا[ یا دس اس عر جل ویر رزوی 
سے عن رھب نای :ایرب ع ای دصر عن نی قال والب 
LS ١‏ اباسا لاٹ 
رر ادگ ج افادماء باسنا عررمل شاعا لی 
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تلت رلایت ردم ان ابا هند ول را لمتصودان ذه ا لعن 

الخ نط رع لیی )ا حیران حرابلا ہوا ن تفرب ہلا دتا لل رو 
البترنص ل ولول قاثل بول كينت علي ل هنالمشل 
سرا کوان مگ تول سمن لیس قرام جز ناجل یں تتح بذ ا 

حی ڈت انو ل الھراء لے کا وای جت مان م لم چ 
استئی ر بالطلل دعل لوحسی فان ایی ی ذل لکل و واب ھا 
القابل ان دجو قرعا مان کلام اس کا رہسولے صلا علیہ یسم 
ونا تراسا نر هلیم السلام والتھا بت زالتاٻین ریاس عی ملس 
رند کے ق هتا للب غاب انرا ہمان کو ن ظواھ یہ 
واد ل الي عل لن متو را دږ فم با تاد بل واماد هایتان با 

لزب کنن ل عام ماحکہنا وا اکتہاہ لاسر ااك دع 
ما فا لرجرد ردو لما محال من دموا جا هب ومان تی ان24 
ز ناتا رل اسان ررسو لے ہلاس علیم ویسلی اھا وات 

ہین یات لاسام وطبتات اهلا لملم الد ی مناج یتو 
ر ان توف اي اننا فی من خا لن سن طی ن ١نعي‏ 
میرد بالتلبیہ وال ل وعل سنا بل لتر دون و 
سن لام و منیا ان تورف ع اک الام الس وا ر 

یلہد ع را کہم لجز لتا تل ا لاحدا لنکتین ی ری 

سراگ ن ھا ھن دہج غ ہی ھی یہ وان سے لحیع ی 
راان ورف ایا للا ف لن ر ارد بالا دة ودی الخوائل دادر 
اا کرب ونالتا ل۱ فیظن ااا ترام ر ان ایت د 
لد البو انان دو لیا۶ لن رذیر ات تنا دبوا 


٣١ 


7 
سے 


نشم ا تیا ری د موا دذاء ساد ور دعہ و ولولو حال را ات 
ناد هارا رساهاددطمىواكى کی e‏ ا 
ھیہات ماسم اننم لی انوا بتلون ولس ہاش وبہ 
النم لوکادا بعام ون یرید رن (_ ینیس با دوا ۳ 
متم ئی ار لی گی الگا ذرون هرا لذ یر سل رسولم بالچندی ودی 
احق لہ یع چلال ین کلم ولوک لٹ کی ن و لو شنا تاعا 
نا مسال بالی د لیل ر لی هن تیو جن 
کر لیل لانیال ل کلہل رمن لدی اس ہوا لتد یدسا 
چنال فیا لہ مل سل خرب الۃ ستو رس چا رر ما عر 
داد ساو موص علي نا : 
“دعا الشركة ەو ل 
تد رتح الفاغ ن شون هن 2 
الل الشننةالمال ان 
م التلیلة ا۲ر طط للطقنة الان 
العاف تة ع ی شد ٠ے‏ 
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بسم الله الرحمن ن الرحيم وهر حسبي وکفی(“ 


مقدمة 7 __ 

الله سبحانه المسور المرجو الاجابة أن يمتعكم بالإسلام والسنة والعافية فإن سعادة الدنيا 
والآخرة ونعيمهما وفوزهما مبني“ على هذه الاركان الثلاثة وما اجتمعن في عبد بوصف الكمال 
إلا وقد كملت نعمة الله عليه وإلا فنصيبه من نعمة «الله»“ بحسب نصيبه منها. 
أقسام اللعمة والنعمة نعمتان: نعمة هة مطلقة ونعمة مقيدة 5 


__: النعمة المطلقة"“‎ ١ 
فالنعمه المطلقة: : هي المتصلة بسعادة الابد وهي نعمة الاسلام والسنة رهي النعمة“ التي‎ 
أمرنا الله سبحانه أن نسأله في صلاتنا“ أن هدنا صراط أهلها ومن صم 9 بها وجعلهم آهل‎ 


ارفيق الأعلى حيث يقول تعالى: سبع اة داسو اوليك مم اَن ا 


سے رر رسہ 


اللي لبقو والس دآ سلح وَس ولک دَذِقًا 4 0 
فهولاء اناف الاربعة هم الور هذه النعمة المطلقة وأصحابها ضا هم المعنيون بقوله 


تعالى: [. ل کات کک وی ن اتل کیک شتی ریف تک انام ی ) 

فأضاف الدين إليهم؛ اذ هم المختصون بهذا الدين القيم دون سائر الأمم» والدين تارة شاف 

إلى العبدء وتارة ا الرب» فيقال الإسلام دين الله « الذي» “ لا يقبل من أحد دينا سواه 

(1) من وضعنا. 

(۲) كذا في الأصل» وفي (و) : رب يسر وأعن يا كريم وبه نستعين ولا حول ولا قوة الا بالله العلي العظيم. 
أما في: (ج ‏ مع) فليس فيهما شيء مما ذكر في النسخ الآنفة الذكر بل بعد التسمية شرع في قوله (الله 
سبحانه المسعول المرجو...). 

(۳) ففي (ج) (المسول). 

)٤(‏ (مبني) خبر «إن» في قوله (فإن سعادة...) وجاز فيه التذكير لأنه مؤنث مجازي. 

() ما بين قوسين ساقظ من الأضل. (1) من وضعنا. 

(۷) قوله (... النعمة) ساقطة من (ج ‏ و س مع). 

(۸) كذا في «الاصل ‏ و» ‏ وفي بقية النسخ (صلواتنا). 

)٩(‏ وفي الأصل (ومن خحصه بها) والأولى ما هو مثبت كما في بقية النسخ لدلالة ما بعدهاء وهو قوله (وجعلهم...). 

)٠١(‏ اية: (1۹) النساء. 

)١١(‏ أية : (۳) المائدة. 

)١١(‏ وفي «الاصل س ج و» (ساير) بتسهيل الهمزة ياء. 

(۱۳) کذا في «الأصل ج وفي «مع و» (وتارة يضاف إلى الرب). 

٤(‏ ۱) مابين قوسين غير موجود في الأضل وموجود في بقية النسخ. 

)٠٠١(‏ (دينا) ساقطة من «و». 


ا 


نعم الله عليهم هَن 


۳٣۳٣ 


ولهذ' يقال في الدعاء «اللهم انصر دينك الذي أنزلته" من السماء» 0“ ونسب الكمال إلى 
الدين والتمام إلى النعمة مع إضافتها إليه؛ لأنه هو وليها ومسديها إليهم» وهم محل محض 
لنعمه”“ قابلين لهاء ولهذا «يقال»“ في الدعاء المأثور للمسلمين (واجعلهم مثنين بها عليك 
قابليها وأتممها عليهم) . 


وأما الدين فلما كانوا هم القائمين به الفاعلين له بتوفيق ربهم نسبه إليهم» فقال: لأ كَملْتُ 

كم يتك وكان الكمال“ في جانب الدين والتمام في جانب النعمة واللفظتان وإن 

تقاربتا وتوازنتا"“ فبينهما فرق لطيف يظهر عند التأمل فإن الكمال أحص بالصفات والمعاني 

ويطلق على الأعيان والذوات وذلكا' ‏ باعتبار صفاتها وحواصها كما قال النبي عل4: «كمل من 

الرجال كثير ولم يكمل من النساء إلا مريم بدت" “عمران وآسية بدت مزاحم» وخديجة ٠‏ 

)١(‏ في «و» ساقط من قوله (ولهذا يقال في الدعاء... إلى قوله... وهم محل محض لنعمه قابلين لها). 

(۲) كذافي « الأضصل ج» وفي (مع) (الذي أنزلت من السماء). 

(۴) بالبحث عن هذا الأثر لم أعثر عليه في كتب السنة ولعله من قول بعض الصالحين. ومحل الشاهد منه قوله 
(دينك) حيث أضاف الدين إلى الله. وقد ورد نحو هذا الاثر فيه إضافة الدين إلى الله. مثل: قوله (ص) (... إن 
الله عز وجل يحفظ دینه...) «م ‏ اماو ۱۲)) أحمد ج ١‏ ص ٤٤٦‏ س .٤۲١‏ 

)٤(‏ ففي (مع) وهم محل محض (النعمة). 

)٥(‏ مابين قوسین زيادة من (مع). 

)١(‏ لم أعثر عليه في كتب السنة. ولعله من قول بعض الصالحين» ومثل هذا الدعاء المتضمن إضافة التمام إلى 
النعمة قوله عله (... أني أسألك تمام النعمة...) ت دعوات٣4.‏ 

(۷) هذه إشارة إلى قوله تعالى اليوم أكملت لكم دينكم... الاية# المائدة اية .)٣(‏ 

(۸) في (مع ‏ و) : (وکان ال کمال). 

(4) - كذا في الاصلء وفي (ج) وإن تواختا)» وفي (مع) (وتواحتا). 

٠٠(‏ في الأضل (فبينها) والصواب ما هو مثبت كما في باقي النسخ؛لأن مرجع الضمير مثنى. 

)١١(‏ كذا في الأضل» وفي باقي النسخ (ولكن). 

(۲( هي مريم بنت عمران بن ناشي» من ذرية سليمان بن داود عليهما السلام وهي ام المسيح عيسى عليه السلام» 
أمها حنة بنت فاقود وخالتها إيشاع» وكانت حتة عند عمران» وإيشاع عند زكريا. وكانت حته قد مسك عنها 
الولد ثم حملت بمريم وتوفي عمران وهي حامل ولذا كفلها زكرياء قيل إنها نبية والله أعلم. انظر فتح الباري ج 
۰٦‏ ص .٤۷۱ ۰٤٦۸‏ 

)١١(‏ هي اسية بنت مزاحم إمراءة فرعون» قيل نها من بني إسرائيل وأنها عمة موسى عليه السلام» وقيل أنها من 
العماليقء وقيل إبنت عم فرعون» قال بعض العلماء أنها نبية. والله أعلم. انظر فتح الباري ج ٦‏ ص ›٤٤١‏ 
۷۱ 

)١ ٤(‏ هي خديجة بنت خويلد بن أسد بن عبد العزي بن قصي بن كلاب بن مرة بن كعب بن لوي بن غالب بن 
فهر. أول امراءة تزوجها رسول الله عه ولم يتزو ج عليها حتى توفيت (رضي الله عنها) وهي أُم ولده كلهم. ما 
عدا إبراهيم فإنه من مارية القبطية وهي أول من آمن وصدق بما جاء به الرسولعه. قيل أنها توفيت في رمضان 
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بت خویلد'». وقال عم 7 بن عبدالعزیز : «إن للایمان حدوداً وفرائض وسنناً وشرائح فمن 
إستكملها فقد إستكمل الايمان»“)» وأما التمام“ فيكون في الأعيان والمعاني ونعمة الله أعيان 
وأوصاف ومعانٍ. وأما دينه فهو شرعه المتضمن لأمره ونهيه ومحابه"“ فكانت نسبة الكمال إلى 
الدين والتمام إلى النعمة أحسن كما كانت إضافة الدين إليهم والنعمة إليه أحسن”" والمقصود 


(۲) 


(") 


(٤( 


(°) 
(CD 
(¥) 


ودفنت بالحجون عن خمس وستون سنة وقد مضى من الإسلام نحو عشر سنين. 

إنظر سیرة ابن هشام ج ۱ ص »۲۰٦‏ ۲۰۹ سیر اعلام النبلاءِ ج ۲ ص ١١۷ _ ٠١۹‏ صفوة الصفوة ج ۲ 
ص ۷ .٩‏ 

هذا الحديث ورد في البخاري ومسلم بهذا اللفظ (كمل من الرجال كثير ولم يكمل من النساء إلا اسية إمراءة 
فرعون ومريم بنت عمران وإن فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر الطعام). وذكر إبن حجر في 
الفتح أن الطبراين أخحرج زيادة بعد مريم بنت عمران وخحديجه بنت خويلد وفاطمة بنت محمد). انظر البخاري 
الأنبیاء باب (۳۲) » )٤١(‏ ح ۳١١١‏ فتح الباري ج ٦‏ ص »٤٤۷‏ صحيح مسلم المطبوع مع شرح 
النووي» فضائل الصحابة باب فضل خديجة رضي الله عنها ج ۱۰ ص ۰۱۹۸ .٠۹۹٩۹‏ 

وأوروده ابن الأثير في جامع الأصول وقال رواه البخاري ومسلم والترمذي من حديث أبي موسى الأشعري» انظر: 
جامع الاصول ج ٩‏ ص ٠١١ ٠۲٤١‏ (المتن والحاشية). 

هو عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم القرثي الأموي وأمه أم عاصم بنت عاصم بن عمر بن الخطاب 
ملك ۲۹ شهراً بعد سليمان بن عبد الملك ولد سنة 11 سنةهى وتوفي مسموماً سنة ۰۱ھ بدیر سمعان من 
أرض حمص يوم الجمعة من رجب وعمره ٠۹‏ سنة ونصف. ممل خلافة أبي بكر الصديق» تعلم بالمدينه وروى 
عن عروة بن الزبير وأبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام» والرييع بن سيرة وأبي قارظ الزهري. 
انظر سير اعلام النبلاءِ ج ٠ه‏ ص ٠٠١‏ س ١١۸‏ الجرح والتعديل ج ٦‏ ص .٠١١‏ 

وفي (و) (... وفرايضاً... وشرايعاً...) بالتنوين والصحيح ما هو مثبت كما في الأصل وباقي النسخ لأ فرائض 
وشرائع على وزن مفاعل صيغة منتهى الجموع» وهو كل جمع بعد ألف تكسيره حرفان أو ثلاثة أوسطها 
ساكن. وصيغة منتهى الجموع ممنوع من الصرف فلا ينون. 

انظر شرح ابن عقيل ج ۳ ص ۳۲۷. 

وكل من فرائض وشرائع معطوف على إسم إن المتأخر وهو: (حدودا..). 

رواه البخاري معلا في اول كتاب الايمان باب ١‏ ج١‏ ص۸ ووصله أبو بكر بن أبي شيبه في كتاب الإيمان ح 
٠۳١‏ وصححه الشيخ الألباني في حاشيته: أي حاشية ابن ابي شيبه» وذكره البغوي في شرح السنة ج ١‏ 
ص .٤٠۰١‏ 

قوله (وأما التمام: معطوف على قوله فإن الكمال أخحص...) 

في الأضل (ومجابه) وفي (ج) (وحسابه) وهو خطاً. 

قوله (فكانت نسبة الكمال إلى الدين... إلى أن قال: والنعمة إليه أحسن) المراد بذلك أن نسبة الكمال إلى 
الدين أحسن: لأن الكمال أخحص بالصفات والمعاني» والدين صفاتِ ومعانٍ. ونسب التمام إلى النعمة؛ لأن النعمة 
أعيان ومعان» والتمام يكون فى الأعيان والمعاني. وأضاف الدين إليهم أي إلى العباد؛ لأنهم القائمين به وأضاف 
النعمة إلى نفسه ‏ وهو الله ؛ لأنه هو وليها ومسديها. 


o — 


أن هذه «النعمة»“ هي النعمة المطلقة“ وهي التي( إحتصت بالمؤمنين وإذا قيل ليس لله 
على الكافر نعمة بهذا الإعتبار فهو صحيح. 
۲ النعمة المقيده:'“ 

والنعمة الثانية: النعمة المقيدة كنعمة الصحة والغنا وعافية الجسد وبسط”" الجاه وكثرة الولد 
والزوجة الحسنة وأمثال هذا فهذه النعمة مشتركة بين البر والفاجر والمؤمن والكافر» وإذا قيل ٠‏ 
لله على الكافر نعمة بهذا الإعتبار فهو حقءفلا يصح إطلاقاً السلب والإيجاب إلا على وجه 
واحد '. وهو أن النعي"' “ المقيدة"'“ لما كانت إستدراجا للكافر ‏ ومالها إلى العذاب 
والشقاء فكانها لم تكن نعمة وإنما كانت بلية کما سماها (الله تعالی في کتابه ‏ کذلك» 
فقال جل وعلا اما الاش دامااینکله ریا رمه وعم فیقول روت أ کرمن‌واما ]اما آله فدر 


a E r AILS 7‏ = . . 
عه ررق ءفيقول رن أهسنِ كل . ... الآية “ أي ليس كل من أكرمته في الدنيا ونعمته فيها 


(۱) ما بين قوسين زادة من (مع ‏ و). 

(۲) سياتي قريبا س إن شاء الله بيان النعمة المطلقة وغيرها. 

(۳) في الأصل (الذي) وهو خحطاً لدلالة ما قبلها وبعدها. 

(+) أي باعتبار النعمة المطلقة المختصة بالمؤمنين. 

() في (و) فصحیح. 

(7) من وضعنا. 

(۷) ففي (مع ‏ و) (وتبسط). 

(۸) في (و س مع) س وأمثال هذه). 

)٩(‏ في الأصل (وإذا قيل ليس لله على الكافر نعمه...) وهو خطاء کما يتضح من سياق المعنى. 

)٠١(‏ وفي العبارة عموض. والجملة تحتمل أمرين إما أن يكون فيها خطا بزيادة «إلا» ويكون الصواب: فلا يصح 
إطلاق السلب والايجاب على وجه واحد وإنما يصح ذلك باعتبارين مختلفين. 
أو يكون مراد المؤلف ‏ والله أعلم _ أنه لا يصح إطلاق السلب إلا على وجهء والإيجاب على وجه اخر. فلا 
يجوز إجتماع السلب والإيجاب ‏ أي النفي والاثبات ‏ على شيء واحد باعتبار واحد. 

)١١(‏ وفي (مع س ج) وهو أن النعمة. 

, _ (المقيدة) ساقطة من (ج).‎ )۱١( 

(۴» في (و) (إلى الكافر) وهو خطاً لان المعني لا يستقيم. 

)۱١(‏ وفي (ج) (کما سما) وهوخطاً. 

)٠١(‏ قوله (كذلك) إسم الإشارة عائد إلى قوله (بليه). 

)۱٩(‏ مابین قوسين زادة من (ج س و س مع). 

)١۷(‏ اية )١۷ ء٠١ »٠١(‏ سورة الفجر. 

(۱۸) وفي (ج س و س مع) (فقد). 


۳۹٣‏ س 


قد نعمت عليه وإنما کان “ ذلك إبتلاءِ مني لا واختباراء ولا کل من قدرت عليه رزقه 


. () ‌ 
فجعلته“ “ بقدر حاجته من غير فضل“ أكون قد أهنته بل أبتلي عبدي بالنعم كما أبتليه 
بالمصائب. 


«فان قیل» فکیف ° یلت ٩‏ هذا المعنى ويتفق مع قوله: فأکرمه ونعمه" . فأئبت 
الإکرام ثم أنكر عليه قوله: ربي أكرمن وقال: كلا. أي ليس ذلك إكراماً مني وإنما هو إبتلاء 
فکانه أثبت ت «له»( الا کرام ونفاه؟ 


قيل الإكرام المثبت غير الإكرام المنفي» وهما من «جنس» ' النعمة المطلقة والمقيدة 
فليس هذا الإكرام المقيد بموجب لصاحبه أن يكون من أهل الإكرام طاق | 
وكذلك أيضا ذا قيل أن لله أنعم على الكافر نعمة مطلقة ولكن رج تس ار ویدلھا فهو 
بمنزلة من أعْطى الا یعیش به فرماه ۀ في البحر کما قال تعالی: 3 تر ای ذس بد لوا نعمت آله 
کنر اح لوقو مهم دارالبوار و تعالی: اماو ديهم تعبا الع عل دى 
.. الآية " فهدايته إياهم نعمة منه عليهم فبدلوا نعمته ‏ واثروا عليها" 'الضلال. فهذا فصل 
النزاع في مسعلة هل لله على الكافر نعمة أًم لا؟ وأكثر إختلاف الناس من جهتين أحدهما 
(۱) ما بین قوسين زيادة من (مع س و). 
(۲) ل(له) ساقطة من (و). 
() في (ج) (فجعلت). 
(>) في (ج ‏ و) (فضله) وفي (مع) (فضيلة) وهو تصحيف. 
)٥(‏ في (مع) کیف. 
() في (و) (یلتم) وهو خطاً. 
(۷) - قفوله (ونعمه)ساقطة من (مع س و). 
(۸) في (ج) (كذلك) وهو خطاً بدلیل ما قبله وبعده. 
)٩(‏ ل(له) زیادة من (مع). 
)۱٠(‏ مابين قوسين زادة من (مع س ج و). [ 4 1 
)١١(‏ لما سبق بيانه من أن النعمة المقيدة لما كانت استدراجا للكافر ومالها إلى العذاب فكانها لم تكن نعمة 
يستحق صاحبها أن يكون من أهل الأكرام المطلق. وهناك أجوبة أخرى في هذه المسثله. راجع تفسير الرازي 
ج ٣١‏ ص ۱۷۰ ۱۷۲ 
)١۲(‏ لفظ الجلالة (الله) ساقطة من (ج). 
(۱۳) اية (۲۸) سورة إبراهيم. 
)١ ٤(‏ اية (۱۷) فصلت. 
)٠١(‏ في (مع س و) (نعمة الله). 
)١١(‏ وفي (ج) (واثروا عليه) وهو حطاً لأن مرجع الضمير مؤنث وهو (نعمته). 
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إشتراك الألفاظ وإجمالها والثانية من جهة الإاطلاق والتفصيل. 
فصل : «في أن النعمة المطلقة هي التي يفرح بها في الحقيقة: مع بيان منزلة السنة 
وصاحبها»(': 
وهذه الأنعمة المطلقة هي التي يغرح بها في الحقيقة والفر ح بها مما يحبه الله ويرضاء وهو 
رو ES‏ و اسر سے ج ی کر 
لا يحب الفرحين“ قال الله تعالى: $ قل يفص لاله و وريد ذلك فھرحوا هو خر مَّسَا 
سر سے لے معو ۳4 
جمعون : 
وقد دارت أقوال السلف“ على أن فضل الله ورحمته الإسلام والسنة وعلى حسب حياة 
القلب يكون فرحه بهما» وكلما“ كان أرسخ فيهما كان قلبه"" أشد فرحا حتى أن القلب 
f i f (e. 7 5‏ . 
ليرقص فرحا إذا باشر روح السنة' '» أحزن ما يكون الناس»وهو ممتلىء أمنا أحوف ما يكون 
)۸( 
الناس . 
«بيان منزلة السنةي:" 
فإن السنة” حصن الله الحصين الذي من دخله کان من الامنين. وبابه لعفم الذي من 
دحله کان إليه من الواصلين تقوم بأهلها وإن قعدت بهم أعمالهم ويسعى نورها بین ا يديه 

)١(‏ من وضعنا. 

(۲) قوله (وهو لايحب الفرحين): أي البطرين الاشرين الذين لايشكرون الله على ما أعطاهم من النعم. أما الفرح 
الذي لا يصاحبه بطر ويكون مقرونا بالشكر» وخحصوصا إذا كان فرحا بفضل الله ورحمته س وهما النعمة 
ج ۲ ص ٤)٥٤‏ ج ٤‏ ص .۸٦‏ وتفسیر إبن کٹثیر ج ۱ ص ›٤۲۱‏ ج ۳ ص ۳۹۹. 

(۳) اية )٥۸(‏ يونس. 

)٤(‏ السلف: قيل في معناها أقوال منها: أن السلف من تقدمك من ابائك وذوي قرابتك الذين هم فوقك في السن 
والفضل. وقیل: سلف الانسان: ٠‏ من مدمه بالموت من آبائه ودوي قرابته. والمراد بالسلف هنا: الصدر الاول من 
التابعين. ه فقد إشتهر نسميتهم بالسلف الصالح: وذلك لتقدمهم على من تی بعدهم في السن والفضل. انظر 
لان العرب (مادة سلف) مجلد ۲ ص Ao — \Af‏ 

() وفي (و) (وکل کان) ولعله سهو من الناسخ. 

(7) في (ج) (قلبيا). ٍ 

(۷) كذا في الاصل» وفي بقية النسخ (حتى أن القلب إذا باشر روح السنة ليرقص فرحا. 

(۸) وفي (مع س و) ساقطه قوله (وهو ممتلیء أمنا أحوف ما کون الناس). 

)٩(‏ من وضعنا. 

)٠٠١(‏ السنة: لغة: الطريقة» وفي إصلاح الأضوليين والمحدثين: ماجاء عن النبي عه من أقواله وأفعاله وتقريره وماهم 
يفعله. وهو المراد بها هنا. انظر فتح الباري ج ٠۳‏ ص ۲٠١‏ كتاب الإعتصام بالكتاب والسنة. 

)١١(‏ وفي (ج) (وإذا) بزيادة الواو» ولعلها سهو من الناسخ. 

— ۳۸ 


ذا طفغت لاهل «البدع والنفاق آنوارهم»» وأهل السنة: هم المبيضة وجوههم إذا اسودت وجوه 
£ ے ر مرو سے کے ر عر کے چ سے ۹ 
أهل البدعة قال الله تعالى: يوم تيص وجوه وود وجوه ... الآية4“ قال إبن عباس : تبيض 
وجوه اهل السنة والائتلاف ونسود وجوه أهل البدعة والتفرق“. 

وهي الحياة والنور «اللذان» ‏ بهما سعادة العبد وهداه وفون قال جل وعلا ر و من کان 
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ماقا حه به وجعلتا له ورامش ی وف آالتاس کمن مل فى الظلسّتِ يس حارج منبًا... 


الآ 
بیان منزلة صاحب السنة وصاحب البدعة . 
فصاحب السنة حى القلب مستنير ‏ القلب وصاحب البدعة ميت القلب مظلمه. 


وقد ذكر الله سبحانه هذين“ الأصلين في كتابه في غير موضع وجعلهما '“صفة أهل 
الايمان وجعل ضدهما صف من خحرج عن الايمان فان القلب الحي المستنير هو الذي عمل 
عن الله وأذعن وفهم عن وانقاد لتوحيده ومتابعة ما بعث به رسول ا م «والقلب الميت 
المظلم الذي لم يعقل عن الله ولا انقاد لما بُعث به رسول الله عو ٤‏ ولهذا يصف سبحانه 

)١(‏ مابین قوسين ساقط من الأضصل ومثبت بدلا منه رلأهل وجوه البدعه) وهو حطاً لعدم استقامة الكلام. 

ر( اية )٠١١(‏ سورة ال عمران. 

(۳) هو عبد الله بن عباس بن عم رسول الله حه العباس بن عبد المطلب وهو حبر الأمه وفقيه العصر وإمام التفسير 
ولد بشعب بني هاشم قبل عام الهجرة بثلاث سنين وصحب النبي عر نحواً من ثلاثين شهرا وحدّث عنه 
وعن بعض الصحابة وكان إنتقاله إلى المدينة سنة الفتح وقد أسلم قبل ذلك. قال علي بن المديني: توفي ابن 
عباس سنة ۸ أو ۷ه وقال الواقدي والهيثم وأبو نعيم نسة ۸ه وله من العمر ۷١‏ سنة ومسنده ٠١١١‏ حديقا 
انظر سیر علام النبلاءِ ج ۳ ص ۳۳۱ ٠١۹‏ صفوة الصفوة ج ۱ ص ۷١۸ ۷٤٩٦‏ الأضابه ج ٠‏ ص 
۱٤١ _ ۰‏ الاستیعاب ج ۳ ص .۹۳۹٩ ٩۳۳‏ 

0( أخرجه إن بي حاتم والخطيب عن إبن عباس» والمراد بالبياض والسواد في الاية حقيقة أي تکون وجوه المؤمنين 
مبيضة ووجوه الكافرين مسوده وذلك عند قراءة الكتاب. انظر فتح القدير ج ١‏ ص ."۷١‏ 

ره في الأضل ‏ ج وس (اللذين) وهو خحطأ؛ لأنها صفة الحياة والنور وهما خبر ‏ (هي). 

() اة (۲۲) الأنعام. 

(۷) من وضعنا. 

(۸) في (مع) (مستنیره)' مکان (مستنیر القلب) وهو أولی. 

)٩(‏ المراد بهذين الأصلين (الحياة والنور). 

)٠(‏ في (ج) (وجعله) وهو خطأ؛ لأ مرجع الضمير مثنى وهما (الأصلان). ا 

ر كذا في الأضلء وفي بقية النسخ (الذي عقل عن الله وفهم عنه وأذعن) ولعل هذا هو الاولى؛ لان الإذعان يكون 
بعد الفهم. والله أعلم. 


)۱١(‏ ما بين قوسين ساقط من الأصل. 


۳۹ س 


هذا الضرب من الناس بأنهم أموات غير أحياءء وبأنهم في الظلمات لا يخرجون منهاء ولهذا 
كانت الظلمة مستولية عليهم في جميع جهاتهم فقلوبهم مظلمة ترى الحق في صورة الباطل 
والباطل في صورة الحق وأعمالهم' “ مظلمةء وأقوالهم مظلمة» وأحوالهم كلها مظلمة» وقبورهم 
ممتلعة" عليهم ظلمة. 


وإذا قسمت الأنوار ار دون الجسر للعبور عليه بقوا في الظلمات» ومدخلهم في النار مُظل 
وهذه الظلمة هي التي حلت فيها“ الخلق أولاء فمن أراد الله سبحانه رتعالی به السعادة أخحرجه 
منها إلى النور» ومن راد به الشقان ترکھ فیھاء کما روی الامام احمدا وایبن حبان"  '‏ في 
صحيحه من حديث عبدالله 0 عمرو رضي الله عنهما «عن النبي عي أنه قال: «إان الله 
خلق خلقه في ظلمة ثم ألقى عليهم من" نوره» فمن أصابه من ذلك النور إهتدى ومن أخطأه 
ضل فلدلك أقول جف القلم على علم الله" “» وكان النبي ی یسال الله تعالی أن يجعل له 

)١(‏ ففي (ج) فأعمالهم) بابدل الواو فاء ‏ وهو تحريف. 

(۲) في (ج) (و) س ممتلية). 

() في الأصل (النا) بدون راء وهو خطاً »> وفي (ج) (من النار). 

[ (فيها) ساقط من (ج).‎ )٤( 

(ه) هو أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الإمام المشهور في الفقه والحديث ونصة الإسلام إمام أهل السنة 
والجماعة أعر الله به السنة وقمع به البدعة وفضائله لا تحصر. 
قال فيه علي بن المديني « إن الله أعز هذا الدين برجلين ليس لهما ثالث _ أبي بكر يوم الرده وأحمد بن حنبل 
يوم المحنة. ولد سنة ١٤١١ه‏ وتوفي سنة ٤١١‏ ٠ه.‏ 
انظر ‏ تاریخ بغداد ج ٤‏ ص ٤۱۲‏ س ۲۳٠٤ء‏ طبقات الحنابلة ج | ص ٤‏ س ۲۰ طبقات الحفاظ ص 
٦‏ الجرح والتعدیل ج ۱ ص ۲۹۲ ۳۱۳. 

(1) هو محمد بن حبان التميمي الشافعي (أبو حاتم) البستي محدّث حافظ مورخ فقيه لغوي واعظ. ولد في بست 
من بلاد سجستان سنة ١٠۲ه‏ وقيل سنة ١۲۷ه‏ وتوفي في مدينة بست سنة »۳٠۳‏ وقیل سنة ٤٣۳ھ‏ له 
مصنفات منها_ المسند الصحيح ‏ ولثقات ‏ والضعفاء ‏ والتاريخ. انظر: النجوم الزاهرة ج ۳ ص ۳٤۲‏ 
۳٤۳‏ البداية والنهایة ج ۱۱ ص ۰۲٥۹‏ الکامل ج ۸ ص .١۱۸١‏ 

(۷) عبد الله بن عمرو بن العاص الأمام الحبر العابد صاحب رسول الله عه وابن صاحبه _ أسلم قبل أبيه وكان 
اسمه العاص فلما أسلم غير النبى تلل اسمه إ إلى عبد الله وله مناقب وفضائل ومقام راسخ في العلم والعمل. 
اختلف في سنة وفاته. فقيل سنة ۳ه وقيل توفي سنة ١ه‏ بمصر ودفن في داره وهو الصحيح. والله أعلم. 
انظر طبقات ابن سعد ج ٤‏ ص ۰۲٦۸ »۲٦۱‏ الاستیعاب ج ۳ ص 4٥۹4 ٩٩۱‏ الجرح والتعديل ج ه 
ص ۰۱۱۹ سیر اعلام النبلاءِ ج ۳ ص ۷۹ »4٤‏ صفوة الصفوة ج ١‏ ص .٦٥۹ ٦٥١‏ 

(۸) (من) ساقطه من (الأضصل س ج). 

ره) راه آحمد ج ۲ ص ٧۹۷ ٧۷٩‏ والترمذي» یمان ۱۸ قال فيه الترمذي حديث حسن» وصححه 
الحاكم وابن حبان» انظر تحفه الاحوذي شرح سنن الترمذي ج ۷ ص ١ا١٤.‏ 


— ¢) 


> = , )0( . -_ ٍ 
نورا في قلبه وسمعه وبصره وشعره وبشره ولحمه وعظمه ۰ ودمه ومن فوقه ومن تحته وعن یمینه 
وعن شماله وخلفه وأمامه وأن يجعل ذاته نورا فطلب بيه النور لذاته ولابعاضه ولحواسه" 
الظاهرة والباطنة ولجهاته" الست . 


وقال بي پ2 کعب «رضي الله عنه»: «المؤمن مدل نور» ومخرجه نور» وقوله نور» 
وعمله نور ..» وهذا النور بحسب قوته وضعفه يظهر لصاحبه يوم القيامة فيسعى بين يديه 
ويمينه. فمن الاس من يكون نوره كالشمس» وآخر كالنجم» وآخر كالنخلة“ السحوق» واخر 
دون ذلك حتی ان منهم من یعطی نورا على رأس إبهام قدمه يضيء مرة ويطفي آخری» 
كما كان نور إيمانه ومتابعته في الدنيا كذلك»فهو هذا بعينه يظهر هناك للحس والعيان. 

قال تعالی: وکر اوسا ایک وکا ین آم ما کت بذری ا اکب رک الین لکن 
عله ورا دى به من نَساءُ من عباوتا... الآية “فسمی وحیه وأمره روحاً لما حصا "به 
من حياة القلوب والأرواح. وسماه نورً؛ لما حصل "به من الهدى واستنارة القلوب والفرقان بين 
الحق والباطل. 


)١(‏ كذا في الأصل وفي بقية النسخ (وعظامه). 

(۲) دفي (ج) (وحواسه). 

() في (ج) (وجهاته). 

)٤(‏ انظر صحیح مسلم کتاب صلاة المسافرین باب ۲٣‏ حدیث ۱۸۷ ج ۱ ص ٠۲۹ ٥۲۸‏ البخاري 
الادب المفرد ج ۲ ص »١ ٤۷١‏ من طريق سفيان عن سلمة بن كهيل. كنز العمال الهندي ج ٤‏ ص ۲۳۷. 
المصنف لابن ابي شیبه ج ٠۰‏ کتاب الدعاء ص ۲۲۱ رقم ۰۹۸۰ تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۲۲۸. 

(ه) هو أبي بن كعب الأنصاري الصحابي الجليل سيد القراء وأول من كتب لانبي عي شهد بيعة العقبة الأولى 
وشهد بدرا وما بعدها. توفي رضي الله عنه سنة ۹٠ه‏ وقيل سنة ١ه‏ وقيل سنة ١ه‏ في خلافة عمر. وهو 
احتيار ابن عبد البر» ورجح الواقدي وأبو نعيم موته سنة ١ه‏ في خلافة عشمان. والله أعلم. انظر الإصابة ج ١‏ 
ص ۳۱ ۳۲ اسد الغابة ج ۱ ص ٣١ ۱۲٦‏ الإستیعاب ج ۱ ص ۲۷ .٠١‏ 

)١(‏ دفي (و س مع) (... من نور ومخرجه من نور...) بزيادة (من) ولعلها زيادة من النساخ» لأنها غير موجوده في 
تفسير إبن كثير. 

(۷) انظر تفسیر إبن كثير ج ١ه‏ ص ٠١۳‏ مع اختلاف يسير في اللفظ. 

(۸) ففي (و) (كالخلة) وهو سهو.» والمراد بالنخلة السحوق: هي الطويلة انظر القاموس المحيط مادة سحق. مجلد 
۳ ص .۲٤٤‏ 

ر( (إن) ساقطة من الأصل ‏ ج. 

)٠١(‏ اية )٥۲(‏ الشورى. 

)۱١(‏ وفي (ج مع) (لما يحصل به) ولعل هذا أولى مما هو مثبت كما يظهر من سياق الكلام. 


س إ4 س 


وقد اختّلف في الضمير في قوله «عز وجل»: فل وللكن عله ورا 4 فقيل: يعود على 
الكتاب» وقيل: على الإيمان» والصحيح أنه یعود على الرو =" » في قوله :را E‏ 
فاخبر تعالى أنه جعل أمره روحاً ونورا وهدى» ولهذا ترى صاحب إتباع الأمر والسنة قد 
کسي من الروح والنور وما يتبعهما من الحلاوة والمهابة"“ والجلالة والقبول ما قد حرمه غيره» 
کما قال الحسن": (إن المؤمن م“ ززق حلارة ومهابه)» وقال جل وعلا: الال 
ری ہبی الاک رالو کردا ول اوشم الوت يخر جو دهم الور إل 
الظلمت a‏ اريام يعيدونهم إلى ما ځلقو فيه» من ظلمة طبائعهم و 
وأوائهې» ر وكلما أشرق لهم نور" " النبوة والوحي وكادوا “أن يدخلوا فيه منعهم رای مته 
وصدوهم» فذلك إخراجهم إياهم من النور إلى الظلمات. 

وقال جلا وعلا: أو من انمتا اينه وجعلتا هر ورایمشی ب وف آلا س کمن مُسله رف 
اَلطلَمت س ارچ َنبا . . الاأية ية فاحیاه ‏ سبحانه وتعالى بروحه الذي هو وحية وهو روح 
)١(‏ انظر آية )٠۲(‏ الشورى. وقد اقتصر «الأصل ‏ ج» على قوله (ولكن جعاناه...) وأكماتها بقية النسخ لذا 

أكملتها. 

(۲) وهو ماذهب إليه الشوكاني ‏ انظر فتح القدير ج ٤‏ ص ١٤ه.‏ 
(۳) انظر اية )٥١(‏ ا 


ر٤)‏ کذافي «الأضل مع س و» رالکلام یحتمل آمرین إما _ أن تڪون (إتباع) ) زائدة» ویکون الكلام هکذا 
(صاحب الأمر اس > كما في (ج)» أو يكون في الكلام سقط. والله أعلم. 


(*) (قد) ساقطه من (و). 

(1) س وفي (و) (والبهاية) ولعله سهو من الناسخ. 

(۷) هو الحسن بن أبي الحسن ‏ يسار البصري تابعي كان إمام هل البصرةء قال ابن سعد: (وكان الحسن 
جامعاً عالماً عالياً رفيعاً فقيهاً ثقة مأموناً عابداً ناسكاً كثير العلم فصيحا). 
ولد رحمه الله في عهد عمر سنة ١ه‏ وتوفي سنة ١١١إه.‏ 
انظر الطبقات لابن سعد ج ۷ ص ٠١١‏ ۷۸ التذكرة للذهبي: ج۱ ۷۱ الأعلام ج۲ ص ۹١۲۲ء‏ 
وفیات الاعیان ج ۲ ص ٦۹٩۹‏ س ۷۲. 

(۸) (من) ساقطه من الال ج س و. 

(٩)‏ لقد بحشت عن هذا الأثر في مظانه فلم أعثر عليه. 

)٠١(‏ اية ٠١١۷‏ سورة البقرة. 

)١١(‏ وفي (ج) (وكلما أشرقت لهم نور...) بزيادة التاء وهو خطاً. 

)١١(‏ - وفي (مع)الواو ساقطة. 

)۱١(‏ وفي (و) (أوليائهم) وهو سهو. 

١ ٤(‏ اية )١۲۲(‏ الاأنعام. 

)١١(‏ وفي (مع) (فاحياؤه) ولعل الصواب ماهو مثبت كما في الأضل وبقية النسخ. ولدلالة الكلام اللاحق لها. 


— E) 


الايمان والعلم» وجعل له نورا يمي به بين آهل الظلمة كما يمشي الرجل بالسراج المضيء 
*. ۴ ص . . . ۳ أ 

في الظلمة")» فهو پری اهل الخإلمة في ظلماتھہ" ( وهم ل يرونه کالبصیر الذي يمي یں 
العميان. 


فصل: في أن الخارجين عن طاعة الرسل يتقلبون في عشر ظلمات وأن أتباعهم يتقلبون في 
عشرة أنوار“. 


والخارجون عن طاعة الرسل «صلوات الله وسلامه عليهم» ومتابعتهم يتقلبون في عشر 
ظلمات. ظلمة الطبع» وظلمة الجهل» وظلمة الهوى» وظلمة القول» وظلمة العمل» وظلمة 
المدحل» وظلمة المخرج» وظلمة القبر» وظلمة القيامة» وظلمة دار القرار. فالظلمة لازمة لهم 
في دورهم الثلاث . 

وأتباع الرسل صلوات الله وسلامه عليهم يتقلبون في عشرة أنوار» ولهذه الأمة ونبیها“ من 
النور ماليس لأة غیرها ولا لنبي غیره"» فإن لکل «نبي ٩»‏ منهم نوري ) ولنبیيا ا 
تحت کل شعره من رأسه وجسده نور تام» کذلك صفته وصفة مته في الكتب المتقدمة. 

قال جلا وعلا: اا أن اموا آکق واه اموا رسود بوک کان من وَل 
ڪڪ ورا تشون یو ونعفر لک والله فور جم 4 وفي قوله «تَمَشونَ 4 'إعلام بأن تصرفهم 
وتقلبهم الذي ينفعهم إنما هو بالنور» وأن مشيهم بغير النور غير مجد عليهم» ولا نافع لهم بل 
ضرره أكثر من نفعه. 


)١(‏ الهمزة ساقطة من الأصل ‏ ج). 

() ففي (و ‏ مع) س (في الليلة الظلماء). 

(۳) في (مع) (ظلامتهم) ولعله سهو من الناسخ. 

)٤(‏ من وضعنا. 

)٥(‏ وفي (ج) (ولنبیها). 

)١(‏ كذا في (الأضل ‏ ج) ‏ وفي (و س مع) (ولهذه الأمة من النور ماليس لأمة غيرهاء ولنبيها (عية) من النور 
ما ليس لنبي غيره). 

(۷) ما بین قوسین زپاده من (مع) ‏ 

(۸) في (و) ساقط قوله (ولنبيها عله من النور ما ليس لنبي غيره فإن لكل نبي منهم نورين). 

)٩(‏ في (مع) (ولنبينا) ولعل الأولى ما هو مثبت لدلالة قوله (ولهذه الأمة ونييها). 

)٠٠(‏ اية (۲۸) سورة الحديد. 

)١١(‏ أية (۲۸) سورة الحديد. 


— t٣ 


٤ ° .۶)۱(‏ و ٤‏ . . 
فيه ` ان اهل النور هم اهل المئي في الناس» ومن سواهم اهل الزمانه والانقطاع فلا مشي 
لقلوبهم ولا لأحواله ولا لأقواله” ولا لأقدامهم إلى الطاعات. وكذلك لا تمي“ 
على الصراط إذا مشت بأهل الأنوار أقدامهم. 
سر لے لے 3 
رفي قوله تعالی : ود4 نكته بديعة وهي : أنهم يشون على الصراط باأنورهم 
کما یمشون بها بین الناس في الدنیاء ومن لا نور له فإنه لا يستطيع أن ينقل قدماً عن قدم على 
الصراط» فلا“ يستطيع المشي أحوج ما يكون إليه. 
)٠۰(‏ 
فصل: رفي ذكر الأنار وفيه فوائد جليلم:- 
والله سبحانه وتعالی سمی نفسه نورا وجعل کتابه نورا ورسوه ا نورا ودینه نورا 
واحتجب عن خلقه بالنور» وجعل دار أولیائ ‏ نورا تتلالاً )قال الله تعالی: اله نور 
سرس ر لئے OS‏ س ا ر ل رر 2 
لسوت والذرض مکل ورو کیش كوه رفا ضماح الصاح فى اج الزجاجة كات کک ر 
و ر 7 و“ وس ے وہ ر 
بن شج رو مرڪ زيوا لاسر قى ىلاغ ريگاد ايى 2 وتسس 4د ار 
٥‏ 
ری ا ور انر ا ایوا یکل شی عم 4 وقد فسر . .ور 
ألسموت والدرّض .. الآية4 " بكونه: منور “ السموات والأرض» وهادي أهل السموات 
(1) قوله (وفیه) الضمیر عائد إلى قوله تعالی (تمشون به...). 
(۲) ما بين قوسين زيادة من (مع س ج و). 
(۳) قوله (ولا لاقوالهم) ساقط من (ج). 
)٤(‏ في (ج) للطاعات. 
(ه) وقوه (... لاتمشي...) أي أقدام أهل الزمانة والانقطاع. 
() انظر اية (۲۸) الحديد. 
(۷) في (و) (وهم) وهو حطاً؛لأن مرجع الضمير (نكته...) وهي مفرد مؤنث. 
(۸) في (ج) (باموالهم) وهو تحریف. 
(۹) وفي (ج) (ولا يستطيع) بابدال الفاء ‏ واو ولعل ماهو مثبت أولى كما يظهر من سياق الكلام. 
(۱۰) من وضعنا. [ 
)١١(‏ وفي (ج) (سما) وهو خطا لان (سما) من السمو: وهو الإرتفاع» والمراد هنا سمى من التسمية. 
)١۲(‏ في الاصل س ج - (اوليايه). وهو تصحيف. [ 
(۳) كذا في الأصل (تتلاألاأً) بتاء المضارعةء وتكون الجملة صفة للدار. وفي بقية النسخ (...يتلألا) بياء المضارعة 
وعليه تكون الجملة صفة للنور. 
)٠٤(‏ في الاصل ‏ ج (توقد) وهو خطاً. 
)٠٠(‏ اية )١(‏ سورة النور. 
)١١(‏ اية )٠١(‏ سورة النور» وفي (ج س و مع) (وقد فسر قوله تعالى (... نور السموات...). 
)١۷(‏ ويؤيد هذا التفسير قراءة زيد بن علي وأبي جعفرء وعبد العزيز (اللّه نور السموات والارض) أي صير السموات 
والأرض منيرتين باستقامه أحوال أهلها. انظر الشوكاني ج ٤‏ ص .۳١‏ 
TS‏ 


(A) 


والأض» فبنوره إهتدی آهل السموات والأأض» وهذا إنما هو فعله» ولا فالنور الذي هو من 
أوصافه» قائم به» ومنه اشتق له إسم النور الذي هو أحد الأسماء“ الحسنى. 


ونور يضاف إليه سبحانه على أحد وجهين: إضافة صفة إلى موصوفها وإضافة مفعول إلى 
فاعله. فالاول: کقوله تعالی: وسرت الارض ورا .ليت فهذا إشراقها يوم القيامة بنوره 
تعالى إذا جاء" لفصل القضاء. ومنه قول النبي عي في الدعاء المشهور: 
(أعوذ بنور وجهك الكرم أن تضلني لا إله الا أنت) وفي الأثر الآخر (أعوذ بنور وجهك الذي 
أشرقت له الظلمات) فأخبر عي أن الظلمات أشقت لنور وجهه"» كما أخبر تعالى: أن 
الأ ض تشرق يوم القيامة نورا 5 
وفي معجم الطبراني» والسنة» له» وكتاب عثمان الدارمي» وغيرهاء عن ابن 


)١(‏ الهمزة ساقطة من الأصل ‏ ج - وفي (و) (الأسمى) وهو خطاً. 

(۲) اية (1۹) الزمر. 

(۳) الهمزة ساقطة من (الأصل ج). 

...( لقد بحثت عن هذا الحديث فلم أعثر عليه بهذا اللفظ  ونما وجدت في البخاري ومسلم ومسند أحمد‎ )٤( 
أعوذ بعزتك أن تضلني لا إله إلا أنت...) فلعل ماهو موجود رواية ضعيفة أو تحريف من النساخ. أنظر البخاري‎ 
.٠٠۲ ص‎ ١ مسند أُحمد ج‎ ۳٦۲ ص‎ ٤ ج ۱۳ ص ۳۱۳ ۰۳۱۲ جامع الاأضول ج‎ 

)١(‏ راه الطبراني» قال الهيثمي: وفيه إبن إسحق وهو مدلس ثقة وبقية رجاله ثقات. 
وقال الألباني: رواه الطبراني عن عبد الله بن جعفر ‏ وهو ضعیف انظر کنز العمال ج ۲ ص ٦۹۹ ۰۱۷۰٩‏ 
مجمع الزوائد ج ٦‏ ص »۳١‏ ضعيف الجامع الصغیر وزیادته للألباني حدیث رقم ۱۲۸۰ ج ۱ ص ٠١۸‏ 
۹ وابن هشام ج ۲ ص 1۰. 

)٩(‏ کذا في الأصل وفي بقية النسخ (وجه الله) ولعل هذا هو الأولىب لأن الإضمار قد يكون فيه التباس من المراد 
بالضمير هل هو الله (أم الرسول عو)؟. 

(۷) وذلك في قوله تعالى (وأشرقت الأرض بنور ربها... الآية). 
اية (1۹) الزمر. 

)۸( هو أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الطبراني کان حافظ عص رحل في طلب 
الحديث ‏ وأقام في الرحلة ۳٣‏ سنة وسمع الكثير له مصنفات منها المعاجم الثلاثة الكبير _ الأوسط _ 
الصغير م ولد سنة ١٠۲ه‏ بطبرية الشام وسكن اصبهان إلى أن توفى سنة ١٠۳ه‏ وعمره ٠٠١‏ سنة ‏ 
تهذیب ابن عساکر ج٦‏ ص ۲٤۲ ۲٤۲١‏ النجوم الزاهره ج٤‏ ص »٥٩۹‏ وفيات الأعيان: ج۲ ص >٠۷‏ 
تذكرة الحفاظ ج۳ ص ٩۱۲‏ س .٩۱۷‏ 

)٩(‏ هو عثمان بن سعيد بن خالد الدرامي السجستاني (أبو سعيد) محدّث هراة» له تصانيف في الرد على 
الجهمية» منها «النقض على بشر المريسي» وله مسند كبير» وهو الذي قام على إبن كرام وطرده من هراة 
فیما قیل. ) 
ولد سنة ١٠٠٠ه‏ توفي في هراة سنة ۲۸۰ه تذكرة الحفاظ ج ۲ ص 1۲۱ ٦۲۲‏ الأعلام ج ٤‏ ص 
۲۰۹. 

¢) 


)ر اا ع ا o‏ ا 
وجهه) وهذا الذي قاله ابن مسعود رصعي الله عنه اقرب الى تمسیر ET‏ من قوله من فسرها 
بأنه هادي أهل السموات ولأأض «وأما من فسها بأنه مور السموات والأرإض» فلا تنافي بينه 

2( ےھ ا ا ۶ : : . 
وبين قول إبن مسعود» والحق أنه نور السموات والأرض بهذه الإعتبارات كلها" وفي 


(۷) 


صح مسل ٩‏ وعیره من حدیٹث ابي موس © الاشعري ري اده ڪه قال قام فنا رسول 


(۱) 


(۲) 


() 
(٤( 
)( 


(DD) 


(¥) 


(۸) 


)٩( 


هو عبد الله بن مسعود الهذلي _ صحابي من السابقين إلى الإسلام هاجر الهجرتين وشهد بدراأ والمشاهد 
بعدها ‏ وكان أول من جهر بالقرآن بمكه ومن فقهاء الصحابة» ولي بعد وفاة الرسول (عيٍ) بيت المال 
الكوفة ثم قدم المدينة في خلافة عثمان رضي الله عنه» فتوفي بها عن نحو ستين سنة م سنة ۳۲ ه ‏ وقال 
البخاري توفي قبل قتل عمر (رضي الله عنه) قال ابن حجر: وهو أثبت. والله أعلم. 

الاصابة ج ٤‏ ص ۲۳۳ ۲۳۹ الاستیعاب ج ۳ ص ۹۸۷ 4۹٤‏ صفوة الصفوة ج ۱ ص ۳۹٤‏ 
۲ 

رواه الطبراني ج ٩‏ ص ۲١٠١‏ حديث .۸۸۸٦‏ قال الهيثمي في المجمع ج ١‏ ص :۸١‏ وفيه أبو عبد السلا 
قال أبو حاتم مجهول» وقد ذكره إين حبان في الثقات» وعبد الله بن مكرز أو عبيد الله على الشك لم أره 
والحديث ورد في الطبراني» والمجمع» والفتاوي ج ۲ ص ۰۱۸۹ ج ٦‏ ص ۰۳۹۱ والدرامي ص ٠٤٤۹‏ بهذا 
لنص: (إن ربكم ليس عنده ليل..) فلعل الرواية المذكورة رواية أخرى أو تحريف من الناسخ والله أعلم. 
الآية ‏ هي قوله تعالى (الله نور السموات والأض.. الآية) ٠٠١‏ النور. 

ما بين قوسين غير موجود في الأصل ولعله سقط. 

يشير ابن القيم في قوله (لاتنافي بين قول من فسرها بأنه منور السموات» وبين قول ابن مسعود بأن المراد بقول 
إبن مسعود أن الله أنار السموات والارض بنور مضاف إلى ذاته. ومن قال: بانه منور السموات والارض؛ فالنور هنا 
من إضافة فعل إلى فاعله والنورين مصدرهما الله سبحانه وتعالى فلا تنافي بين القولين سواء على القول أن الله نور 
السموات والأرض بذاته أو بفعله. 

قوله (والحق أنه نور السموات والأرض بهذه الاعتبارات كلها) ‏ المراد باعتبار أنه نورهما: بذاته» أو بفعله» أو 
نورهما بالهداية. 

وفي (ج) (وفي صحيح البخاري وغيره) ولعله سهو من الناسخ؛ لأني لم أقف على هذا الحديث بهذه الرواية 
في صحيح البخاري. 

هو الأمام أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن ملم القشيري ‏ من بني قشير قبيله من العرب معروفه ‏ 
النيسابوري إمام أهل الحديث ‏ وصاحب ‏ الصحيح المعروف بصحيح مسلم» توفي رحمه الله تعالى 
بنيسابور سنة ١١۲ه‏ وهو أبن ٥١‏ سنة. 

إنظر تاریخ بغداد ج ۱۳ ص ۱۰۰ ۱۰٤‏ طبقات الحنابلة ج ۱ ص ۳۳۷ ٠۳۳۹‏ تذكرة الحفاظ» ج 
۲ ص ۰۸۸ وفیات الاعیان ج ٩‏ ص .۱۹٦ ۱۹٤‏ 

هو عبد الله بن قيس - ويكنى بأبي موسى ‏ الأشعري. 1 
من أهل اليمن» أسلم بمكه ثم رجع إلى اليمن وقدم مع الاشعربين وكان حسن الصوت بالقران كما كان احد 
الحكمين في صفين توفي عام ٤‏ ٤ه‏ بالكوفة أسد الغابة ج ۳ ص ۷۰۳» ج ۱۲ ص ٦١١٠ء‏ الإستيعاب ج ٣‏ 
ص ۹۷۹٩۹‏ س ۹۸۱. 


٤)‏ س 


الله م ببخمس «کلمات»' فقال: (إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام يخفض القط0) 
ويرفعه» يُرفع إليه عمل اليل قبل «عمل»"' النهارء وعمل النهار قبل «عل» ‏ الليل» حجابه 
لنور» لو كشفه لأحرقت مبحات وجهه ما انتهى إليه بصو من خلق) ٠ ٠‏ وني صحيح مسلم 
0 ذر رضي الله عنه» قال: سألت رسول الله ا هل رایت ربك؟ قال : (نور ان () 
*“) فسمعت شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ قول ' : معناه کان ثم نور أو حال دون رؤيته 


(۱) مابين قوسين ساقط من (الأضل ‏ ج ى. 5 

(۲) وقوله يخفظ القسط ويرفعه: قال إين قتيبه: القسط الميزان» وسْمّي قسطا؛ لان القسط العدل وبالميزان يقع العدل. 
قال: والمراد أن الله تعالى يخفظ الميزان وبرفعه بما يوزن من أعمال العباد المرتفعة ويوزن من أرزاقهم الازلة وهذا 
تمثيل لما يقدر تنزيله...) وقيل: المراد بالقسط: الرزق الذي هو قسط كل مخلوق يخفضه فيقتره ويرفعه 
فيوسعه. واللّه أعلم. 
انظر مسلم بشرح النووي ج ۳ ص ۱۳ وابن ماجه ج ١‏ ص ۸٦ . ۸١‏ الحاشية للسندي. 

(۳) ما بين قوسين ساقطه من (الأصل ‏ و). 

۳ مسلم بشرح النووي ج‎ ۱٦۲ ۱١۱ کتاب الایمان  باب ۷۹ حدیث ۲۹۳ ج ۱ ص‎  ملسم‎ )٤( 
.۷۰ ص‎ ۱۹۰١ ص ۱۳ إبن ماجه ج ۱ المقدمه باب ۱۳ حدیث‎ 

(°) هو الصحابي الجليل بن جندب جناده بن الغفاري» وقيل جندب بن سكن» أحد السابقين الاولين» من نجباء 
أصحاب رسول الله (عيه) هاجر إلى المدينة بعد هجرة رسول الله عب ولازمه وجاهد معه» ركان يفتي في 
خحلافة أبي بكر وعمر وعثمان. روى عنه خلق كثير منهم إين عباس وإين عمر وأنس بن مالك وزید بن وهب _ 
وكان رأسا في الزهد والصدق والعلم والعملء وقد شهد فتح بيت المقدس مع عمر» توفي بالربذه في خلافة 
عثمان رضي الله عنه سنة ۳۲ه. 
صفوة الصفوة ج ۱ ص ۰٦۰۰ ٥۸٤‏ طبقات ابن سعد ج ٤‏ ص ۲۱۹ ۲۳۷ الإصابة ج ۷ ص ٠٠١‏ 
۱۳۰ سیر اعلام النبلاء ج ۲ ص ٤٦‏ س ۷۸ الأعلام ج ۲ ص .٠٤١‏ 

() ففي الاضل س ج س (فقال) وهو خطأً بزيادة الفاء. 

(۷) في «الأضصل س ج و» بالياء وهو تصحيف. 

(۸) مسلم س كتاب الايمان» باب ماجاء في رؤية الله عز وجل حدیث ۲۹۲. 

(۹) هو شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام. المعروف بابن تيمية الحراني نزيل دمشق وصاحب 
التصانيف الكثيرة التي لم يسبقه أحد إلى مثلهاء ولد يوم الأثنين عاشر شهر ربيع الأول من سنة ١ه‏ بحران» 
وتوفي وهو سجين في قلعة دمشق ليلة الاثنين لعشرين حلت من شهر ذي القعدة من سنة ۷۲۸ه فخرجت 
دمشق كلها في جنازته رحمه الله انظر النجوم الزاهرة ج ٩‏ ص ۲۷۱ ۲۷۲ فوات الوفيات ج ١‏ ص ۷٤‏ 
۸١‏ الدرر الكامنة ج ١‏ ص ١۷١ ١٠٠٤‏ البداية والنهاية ج ۱٤‏ ص ١٤١ ۱۳١‏ الأعلام ج ١‏ ص 
E‏ 

.٥0۸ ء٠٠۰۷ ص‎ ٦ (يقول ساقطة من (و)). وانظر ما سمعه ابن القيم في هذه المسألة في الفتاوى ج‎ )٠٠١( 

)١١(‏ وفي (مع) (وحال) بدون ألف قبل الواو ‏ ولعلها ساقطة. 


— E۷ س‎ 


نور فأنّی راه اه قال: ویدل عليه أن في بعص ألفاخز () الصحيح «هل ریت ربك؟ فقال: ر 


نورا وقد أعضا ‏ أمر هذا الحديث على كثير من الناس حقى صحفه بعضهم فقال نورانی 
أراه على أنها ياء النسب» والكلمة كلمة واحدة وها خطا لفظا ومعن وء وإنما أوجب لهم 


هذا الاشکال والخطاً ا لما إعتقدوا أن رسول الله e‏ رای ” ربه وکان قوله: انی اراه» 
کالانکا ر للرؤية حار ا0 في الحدیث ورده ب بعضهم باضطراب لفظه وکل هذا عدول عن موجب 
الدليل. 

وقد حكى عثمان بن سعيد الدرامي» في كتاب ارد له» إجماع الصحابة على أنه ع لم 
ير ريه ليلة المعراج» وبعضهم إستشنى إبن عباس من ذلك وشيخنا' '“يقول: ليس ذلك 
بخلاف في الحقيقة. فإن إبن ن عباس لم يقل راه بعيني رأسه» وعليه إعتمد أحمد في 


إحدى ‏ الروا يتير“ حیث قال : «انه ا راه عرز وجل ولم يقل بعيني رأسه ولفظ أحمد 


)١(‏ في (و) فاني وهو تصحيف. 

(۲) كذا في الاصل وباقي النسخ ما عدا (مع) فإن فيها (... في بعض الالفاظ الصحيحة...) وهو تحريف» والمراد 
بالصحيح: هو صحيح مسلم لدلالة قوله قبل ذلك: وفي صحيح مسلم. 

(۳) روه مسلم انظر مسلم .يشر ح النووي ج ۳ ص .١١‏ 

)٤(‏ في الاصل (أعطل) وهو تصحيف. 

 )١(‏ هكذا (نوراني) بفتح الراء وكسر النون وتشديد الياء وجعلهما كلمه واحده. 

(1) قوله (وهذا خحطأاً لفظاً ومعنى) أما خحطأه لفظاً فظاهر: وهو مخالفته للرواية الصحيحة للحديث. ففي صحيح 
مسلم (من نور أنى أراه) بالألف المقصورة. 
وما خطأه معنى: فلان الرسول ا أخبر بأنه رأى النور الذي منعه من رؤيته ربه عز وجل لاغير. 
يقول النووي في شرح مسلم عند توضيح معنى قوله عه (... رأيت نورا). معناه: رأيت النور فحسب ولم أر 
غيره. انظر صحيح مسلم شرح النووي ج ۳ ص .٠١‏ 

(۷) ففي (و) (را) وهو سهو. 

(۸) ففي (و) (ماروا) وهو تصحیف. 

)٩(‏ ففي (مع) (كتاب الرؤرية) وهو تصحيف. 

)٠٠(‏ في (و) (في ذلك) وهو تصحيف. وفي (مع) (... فيمن قال ذلك) وهذه الكلمة تحتمل أمرين: إما مصحفه 
عن (ممن قال ذلك) أو أن المراد بها أن ابن عباس مستثنى فيمن يقول بالرؤية. 
وعلى كلا الااحتمالين فالمعنى واحد: وهو أن بعضهم إستثنى ابن عباس من إجماع الصحابة على أن الرسول 
ا لم یر ربه وممن إستنناه وقال: إن إبن عباس يقول إن محمد رای ربه ابو الحسن الواحدي» انظر: شرح 
مسلم للنووي ج ۳ ص ٦‏ ۷. 

)۱١(‏ المراد (بشیخنا) هو ابن تيمیه. 

)1۲( وإنما راه بقلبه. انظر شرح مسلم للنووي ج ۲ ص 1. 

)1۳( - في الأضل ‏ ج و (أحد) وهو خطاً. 

.۱۷١ ۱۷۱ ›)۱٥۹۷ ۱٤۷ ص‎ ٥ انظر مسند احمد ج‎ )۱٤( 


س E۸‏ س 


کل 0 ابن عباس رضي الله عنهما ويدل على صحة ما قاله شيخنا في «معنی»/) حدیث أي 
در رضي الله عنه قول(" رفي | الحدیث الأخر حجابه ا (٤‏ ر النور هو الله 
فصل: في تفسير قوله تعالی: وتشر . اة 
۰ ي ر م 
وقوله تعالی مل ورو کر 2 ر فا مصباح.. .ال ي4 هذا مثل لنوره في قلب عبده 
(۸) ۶ 
المؤمن کما قال : ابي بن کی وعیره» وقد احتلف تسیر الضمير في نوره: فقيل 
هو النبي ا أي مثل نور محمد ا وقیل: تفسیره المؤمن» أي مثل نور المؤمن»› 
والصحيح أنه يعود على الله عز وجل والمعنى: شل نور الله سبحانه وتعالى في قلب عبده وأعظم 
عباده نصیباً من ھذا النور رسوله ا فهذا مح تضمنه تضمنه عود الضمير إلى '“المذكورء وهو 
10 
وجه الكلام يتصمن التقادي” الثلاثة وهر و معنر “ ' ولفظا ‏ ( 
)١(‏ ففي (مع س و) (لفظ). 
(۲) نادة من (ج س و س مع). 
(۳) وفي الأضصل (وقوله) بزيادةٍ الواو: وهو خطا. 
)٤(‏ وهو حديث أبي مومي الاشعري السابق الذكر. والحديث رواه مسلم ‏ انظر مسلم بشرح النووي ج ۲ ص 
۱٤ ۳‏ کتاب الايمان باب رؤية الله عز وجل. 
(*) (هو) ساقطة من (و). 
(۷) اية )٠١(‏ من سورة النور. 
(۸) وفي (ج) (قاله). ا 
)٩(‏ كذا في الاصل وجميع الدسخ والتفسير القيم والوابل الصيب. وبمراجعة بعض كتب التفسير وجدت ان راي 
بي بن كعب هو (مثل نوره) أي مشل نور من آمن به فالضمير يعود على المؤمن. أما التفسير المذكور هنا وهو 
أن الضمير يعود على الله: أي مثل نور الله في قلب عبده فهو مروي عن إبن عباس» فلعل آبي بن کعب له 
روایتان في هذه المسألة. والله اعلم. انظر جامع البیان ج ۸ ص ٠۰١‏ ۰۱۰۸ این کثیر ج ۳ ص ٠۲۹۰‏ 
الشوكاني ج ٤‏ ص ۳٤٢‏ التفسير القيم ص ۳۷۷»› الوابل الصيب ص .۱١ ٤١‏ 
)٠٠(‏ كذا في «الاصل» وفي بقية النسخ (مفسر). 
)١١(‏ وفي (مع س و) (فهذا مع ماتضمنه) بزيادة (ما) ولعلها سهو من النساخ. 
)١(‏ (إلى) ساقطه من (مع). وفي (ج) (على المذكور). 
)١١(‏ وفي الاصل (التقارير) وهو تصحيف. 
)۱٤(‏ وفي (مع ‏ و) (وهو اتم لفظا ومعنی). 
)٠١(‏ هذه الأقوال تتلخص في أن هناك من يعيد الضمير في (نوره) إلى المؤمن وهو رأي أبي بن كعب والضحاك 
وسعيد بن جبير في روايةء وهناك من يعيد الضمير إلى الرسول عله وهو رأي سعيد ين جبير في روايةءوهناك من 
یعیده إلى الله فیقول مثل نور الله في قلب المؤمن وهذا القول مروي عن إبن عباس» وقد نسبه إبن القيم إلى 


۹( س 


وهذا النور يضاف إلى الله تعالى إذ هو معطيه لعبده وواهبه إياه» ويضاف إلى العبد إذ هو 
محله وقابله» فيضاف إلى الفاعل والقابل» ولهذا النور فاعل وقابل ومحل وحامل"“ ومادة وقد 
تضمنت الاية ذكر هذه الامور كلها على وجه التفصيل. 

فالفاعل: هو الله تعالى مفيض الأنوار الهادي ‏ لنوره من يشاء والقابل: العبد المؤمنء 
والمحل قلبهء والحامل : همته وعزيمته وإرادته» والمادة: قوله وعمله» وهذا التشبيه العجيب 
الذي تضمنته الآية فيه من الأسرار والمعاني وإظهار تمام نعمته على عبده المؤمن بما أناله من 
نوره ماتقر به عیون أهله وتبتهج به قلوبهم. 

وفي هذا التشبيه“ لأهل المعاني طريقتان: أحدهما: طريقة التشبيه “ المركب وهي أقرب 
مأخذاأ وأسلم من التكلفء وهي أن تشبه الجملة برمتها بنور” المؤمن من غير تعرض لتفصيل 
كل جزء من أجزاء “ المشبه ومقابلته بجزء من المشبه به “وعلى “هذا عامة أمثال القران 
الكريم. 


فتأمل صفة مشكاة ٣‏ وهو کو لا “ تنفذ لتكون أجمع للضوء قد" “ وضع فیها مصباح 
وذلك المصباح داخل زجاجة تشبه الكوكب الدري في صفائها وحسنهاء ومادته من أصفى 


کح ابي بن کعب وصححه» ورجحه إبن جریر» وهو الاولی» إنظر جامع البیان ج ۱۸ ص ٠۰١‏ ۰۱۰۸ تفسير 
إبن کثیر ج ۳ ص ۲۹۰ التفسير القيم لابن القيم ص VY‏ 

)١(‏ في الأصل (إلى) وهو تصحيف. 

(۲) ففي (مع) (وحال) وهو خطاً. 

() في (مع) (الهادي) بدون نقط ولعله سهو. 

() ففي (مع) (الحال): وهو خطأ. 

ر(ه) ففي (و) (التنبيه) وهو تصحیف. 

)١(‏ ففي الاصل (علي) ولعله سهو من الناسخ. 

(۷) وفي (ج) (مايقر) ولعله تصحیف. 

(۸) ففي (و) (التنبيه) وهو تصحیف. 

(۹) يفهم من قوله (بنور المؤمن) أن المشبه هو الجمله» والمشبه به هو نور المؤمن لکن مقتضى نظم القران» 
وکلامه الآتي في التشبيه المفصل هو أن المشبه به الجملةء ونور المؤمن هو المشبه» فلیتأمل. 

)٠١(‏ الهمزة في (أجزاء) ساقطة من الأصل _ ج. 

(۱۱) (به) ساقطه من (و). 

)١۲(‏ في الاصل (علي) ولعله سهو من الناسخ. 

)١١(‏ وفي (مع) (المشكاة). 

)۱٤(‏ «لا» ساقطه من (و مع). 

)٠١(‏ وفي (ج) (وقد). 


الأدهان وأتمها وقوداً من زيت شجرة في وسط القراح ۳ شرقية ولا غربية" بحيث تصيبها 
ای فی احا ری تیار ر م ی وس اقلح ی اط ی تصيبها الشمس 
أعدل اصابة والآفات إلى الأطراف دونها فمن شدة إضاءة زيتها وصفائه وجنه( “ یکاد 


ضيء من خير أن تسه تارء فهنا المجموع المركب هو مثل نور الله تعالى الذي وضعه في 


والطريقة" الثانية: طريقه التشبيه المفصل فقيل : المشكاة صدر المؤمن والزجاجة قلى “٠‏ 
وشبه قلبه بالزجاجة لرقتها وصفائها وصلابتهاء وكذلك قلب ا فإنه قد جمع الأوصاف 
۳ ۲ 
الثلاثة فهو ير حم ویحسن ویتحنن ویشفق يشفق على “الخلق قت ( 


وبصفائه تتجلى' " فيه صور الحقائق والعلوم على ما هي عليه ويباعد “الكدر والدرن 
والوسخ بحسب ما فيه من الصفاء ٠‏ وبصلابته يشتد في أمر الله تعالى» ويتصلب في ذات الله 


)١(‏ القراح: هو المزرعه التي ليس عليها بناء ولا فيها شجر. 
وقال بو حنيفة: هي اض المخلصة لزرع أو لغرس. وقيل القراح من الأرض: البارز الظاهر الذي لا شجر فيه. 
انظر لسان العرب ج ۳ ص ۳۹۹ والمراد بالقراح هتا: هو الارض البارزة. انظر الشوكاني ج ٤‏ ص ۳۳ والرازي 
ج ۲۲۳ ص ۲٣۳۷‏ 

(۲) وقوله (لا شرقية ولا غربية) بحيث تصيبها الشمس حيناً دون حين بل هي بحيث تصيبها الشمس طوال النهار 
وهذا أجود لزيتها حيث تقع في مكان لا يسترها عن الشمس شيء. 
انظر الشوكاني ج > ص ۳۳» وأبي السعود ج ٤‏ ص ٠۲۰‏ والرازي ج ۲۳ ص ۲۳۷. 

(۳) ففي (مع س و) (إحدی) ولعله سهو من الناسخ. 

)٤(‏ س لعلها والله أعلم باطرافها حتى يستقيم المعنى. 
والمراد بأطرافها: أي أطراف تلك الشجرة فهي تحمي نفسها بأطرافها. 

)١(‏ رفي الأصل (الاطراق) وهو تصحيف. 

(1) ففي (ج) إضاءة وهو خطا. 

(۷) دفي (مع) (وصفائها وحسنها) وهو خحطأً؛ لان الموصوف بالصفاء والحسن هو الزيت لا الشجرة. 

(۸) ففي (و) (الطريقة الثانية) بدون واو قبلها. 

)٩(‏ ففي (و) (قیل). 

(۱۰) (و) ساقطه من (مع س و). 

)١١(‏ في الاصل (علي) ولعله سهو من الناسخ. 

)١١(‏ وفي (ج) (فهو يرحم برقته ويحسن ويتحنن ويشفق على الخلق). 

(۱۲) في (ج) (يتحلی) وهو تصحیف. 

)١(‏ وفي الاصل س ج - (إتباعد) وهو تصحيف. 

)٠١(‏ وفي (ج) (الصفات) وهو خطاً. 


إت س 


تعالى ويغلظ على اأعداء الله تعالى ویقوم بالحق لله تعالی وقد جعل الله تعالی القلوب كالانية. 
كما قال بعض السلف: القلوب آنية الله في أرضه وأحبها إليه أرقها وأصلبها وأصفاه'. 
والمصباح ٠‏ هو نور الايمان في قلبه والشجرة المباركة هي شجرة الوحي المتضمنة 

للهدى' ودين الحق وهي مادة المصباح التي يتقد منهاء والنور على النور: نور الفط 

الصحيحة والادراك الصحيح» ونور الوحي والكتاب» فینضاف أحد النورين إلى الأخحر فيزداد 

العبد نوراً على نور ولهذا يكاد ينطق بالحق والحكمة قبل أن يسمع «ما» فيه من الأثر ثم 

يبلغه الأثر بمثل" ما وقع في قلبه ونطق به فيتفق عنده شاهد العقل والشرع والفطرة والوحي 

فيريه عقله وفطرته وذوقه «أن»” الذي جاء به الرسول عي هو الحق لا يتعارض عنده العقل 

والنقل البتة بل يتصادقان ويتوافقان فهذا علامة النور على النور عكس من تلاطمت في قلبه 

«أمواج»” " الشبه الباطلة والخيالات الفاسدة من الظنون الجهليات التي يسميها ٠‏ 

)١(‏ ود هذا الأثر موقوف ومرفوعاء أما روايته الموقوفه فعند الإمام أحمد في كتاب الزهد ص ٤۴۳۸ء‏ حيث قال: 
حدثنا عبد الله بن الحارث حدثنا ثور بن يزيد عن خالد بن معدان قال: (إن لله تبارك وتعالى في الارض انية 
وأحب آنية الله إليه مارق منها وصفاً وانية الله في الارض قلوب عباده الصالحين. 
قال الألباني : وهذا إسناد صحيح. سلسلة الأحاديث الصحيحة ج ٤‏ ص ١٤٠۲ء‏ ولعل إين القيم يشير إلى هذه 
الرواية حيث قال (كما قال بعض السلف) أما روايته المرفوعة فأخرجها عبد الله بن الامام أحمد في زوائد الزهد 
ص ١١١‏ وعنه أبو نعيم في الحلية ج ٦‏ ص ۷٦ء‏ حيث قال: حدثتي هارون بن معروف حدثنا محمد بن 
القاسم حدثنا ثور عن حخالد بن معدان عن أبي أمامه قال: قال رسول الله عله (إن لله تبارك وتعالى انية في 
الاأّض «الحديث». 
أ وأخرجه الطبراني بسند قوی عن جعفر بن محمد الفريابي. .. عن أبي عتبة الخولاني برفعه إلى لبي 
نه - « إن لله تعالى آنية من أهل الأض» وآنية ربكم قلوب عباده الصالحين وأحبها إليه ألينها وأرقها». 
قال الألباني: وهذا إسناده قوي. انظر سلسلة الأحاديث الصحيحة جا ۱۹ س ج ٤‏ ص٣۳٣۲.‏ 

(۲( معطوف على قوله المشكاة. 

(۳) وفي (ج) (للهدي) وهو تصحيف. 

)٤(‏ وفي (و) (فيضاف) وعله سهو من الناسخ. 

() وفي (ج) (علي نوره) وماهو مثبت أولى لموافقته لفظ الاية. 

(٦)‏ وفي الأصل ‏ ج (قبل أن يسمع فيه بالأثر) وفي مع و (قبل أن يسمع ما فيه بالأش) والتصحيح من 
التفسیر القیم ص ۳۷۹. 

(۷) ففي (ج) (على ما وقع في قلبه). 

(۸) (إن)ساقطه من الأصل ‏ مع . 

)٩(‏ في الأصل س (جابه) بدون همزه وهو سهو. 

)٠٠(‏ (أمواج) ساقط من الأصل ‏ ج س و. 

)١١(‏ في الأصل (الذي يسمونها) وهو خطاً. 


o٣ 


هله ٩‏ القواطع العقليات فهي في صد کما قال الله تعالی: لاو و کظلْمّتٍ فی حر ل 
سرچ سے لے و لل ہے سج ل ارم سح ا س کد کے ا ر 
کی نهرف مر نو اب طت بعصہافرق بعیں زا أخرج بکده که کد رها 
ومن لم جعل ا له ab;‏ هرمن ور ي فانظر کیف تضمنت 0( هذه الايات ا 

بني ادم کل اتم انتظام» واشتملت عليه أكمل اشتمال. 
رأقسام التاس) : (بالنسبة لما بعث اله به رسوله إل . 

(¥) 1 ٤ 

القسم الاول: (أهل الهدى والبصائر) : 

فان الناس قسمان: أهل الهدى والبصائرء الذين عرفوا أن الحق فيما جاء به الرسول عثُ عن 
الله وان کل“ ما عارضه فشبهات يشتبه“ علي( من قل نصيبه من العقل والسمع أمرها 
ينها شيعا ل حاص ل : شنو به وهي: 2 کل 1 ق قیک وم اک م کرب 
ےہ کا و ج لز س 1 ل ست ل س سی سے سے صر صر ا ر ا ر ےر 
مو نرق4 مون دوو م EET‏ کک ا 

سرع ر 2 

آنه دنورا فما لزنو ۳ 

وهلا هم أهل الهدى ودين الحق أصحاب العلم النافع والعمل الصالح الذين صقو 
الرسول عة في أخباره ولم یعارضوها بالش ها وأطاعوه فى أوامره ولم يضيعوها بالشهواتا '؟ 

(٦ 
فلا هم في عملهم من أهل الخوض الخراصين الذين هم في غمرة ساهون' لاھ في‎ 
(هلها) ساقط من (ج).‎ (۱) 
)سورة النور.‎ ٤١ ( اية‎ )۲( 
کدا في جميع اللسخ ولعلها محرفة عن (إنقظمت) لدلالة ما بعدها وهو قوله (إنتظام) وکہا في التفسير القيم‎ (۳) 
.۳۷۹ انظر ص‎ 
ففي (مع) (طرائق) وهو تصحيف.‎ )٤( 
(کلهم) ساقط من (مع).‎ )( 
في (مع) (عليه) وهو خطا لان مرجع الضمير جمع.‎ )7( 
من وضعنا.‎ )۷( 
في الاصل س ج (کلما) وهو خحطا.‎ )۸( 
في (ر) (یشبه) س وفي (ج) (تشبه) وهو خطا.‎ )٩( 
في الاصل (علي) وهو تصحيف.‎ )٠٠( 
في الاصل (ج و س) (شيا).‎ )١١( 
سورة النور.‎ )٠١ »۳۹( اية‎ )1۲( 
ففي (ر) (بالشبهات) وهو خطا.‎ )۱۳( 
في الاصل (الخواضين) وهو تصحيف.‎ )( 
الذرايات.‎ ٠١ وهذا إشارة إلى قوله تعالى (قتل الخراصون الذين هم في غمرة ساهون). اية‎ )٠١( 
(هم) ساقط من (ج).‎ )۱١( 
o۳ — 


عملهم) من المستمتعين بخلاقهم الذين حبطت أعمالهم في الدنيا والاخرة وأولفك هم 
الخاسرون. 

أضاء "لهم نور الوحي المبين فرأوا في نوره أهل الظلمات في ظلمات آرائهم يعمهون*“) 
وفي ضلالتهم ٠‏ یتهوکون » وفي ريبهم يترددون » مغترين بظاهر السراب» ممحلين 
مجدبین مما بعث الله تعالی به“ رسوله ل من الحكمة وفصل الخطاب» إن عندهم إلا 
نخالة '“الأفكار وزبالة الأذهان ی قد رضوا بها واطمانوا إليها وقذموها على السنة والقران» 
ان في صدروهم إلا كبر ما هم ببالغي ' اوجبه لهم إتباع الهوى ونخوة الشيطان وهم لأجله 
يجادلون في ایات الله بغیر ساطان ٩‏ 


(۱) 
(۲) 


(T) 
(٤) 


(°) 
(CD) 
(¥) 
(A) 


(۹) 


)۱۰( 
)۱١( 


(1۲) 
(1) 


(1 ٤( 


في «الأضل» (عمهم) وهو تحريف. 
وهذه اشارة إلى قوله تعالی کالذین من قبلکم کانوا اشد منكم قوة وأكثر أمولاً وأولاداً فاستمتعوا بخلاقهم 
فاستمعتم بخلاقکم کما استمتع الذين من قبلكم بخلاقهم وخضتم كالذي خاضوا أولئك حبطت أعمالهم 
في الدنيا والأخرة وأولئك هم الخاسرون» أية (1۹) التوبة. 
في الأضل (أضالهم) بلون همزة وهو خحطاً. 4 
وهذه إشارة إلى قوله تعالى «إإن الذين لا يؤمنون بالآخرة زينا لهم أعمالهم فهم يعمهون) اية )٤(‏ من سورة 
النمل. 
في الأضصل (ضلال). 
قوله (یتهوکون): ي يترددون ساقطون): انظر لسان العرب ج 1۲ ص .٤٠١‏ 
وفي هذه إشارة إلى قوله تعالى .p‏ .. وارتابت قلربهم فهم في رهم يترددون ې ية )٤(‏ التوبة. 
السراب: هو مايرى في الفلاة المنبسطة من ضوء الشمس وقت الظهيرة ة يسرب على وجه الأأض كأنه ماء يجري. 
انظر ص ٥۲‏ . 
(به) ساقط من (و). 
في الاصل (رسله) ولعله سهو من الناسخ. [ 
وفي (ج ‏ و) (تحاتة) ولعلها مصفحة عن (نخالة)» والنخالة: هي ما يبقى في المنخل مما ينخل حكاه أبو 
حنیفه قال: وکل ما نخل فما قى فلم ينتخل نخاله. وعلى هذا فالنخالة هي رديء الشيء او قشوره. 
أنظر القاموس المحيط باب اللام فصل النون ج ٤‏ ص ١ه»‏ ولسان العرب مادة نخل. 
رفي (ج) (واطمنوا إليها). وفي (و) (وأطمأنوا بها) وهو خطاً. 
في الاصل ‏ (في صدورهم لرماهم ببالغيه) وهو خطا. 
وفي ‏ (ج س و) (في صدورهم كبر ماهم ببالغيه...) وفي هذه اشارة إلى قوله تعالى إن في صدورهم إلا 
کبر ماهم ببالغیه... ايه ٥٩‏ غافر. 
وفي (و) (صاطان) وهو سهو. وفي هذا إشارة إلى قوله تعالى إن الذين يجادلون في أيات الله بغير سلطان 
أتاهم... الأبة) اية )٥١(‏ غافر. 


4 


فص( : 

القسم الفاني: آهل الجهل والظلم الذين جمعوا بين الجهل بما جا به» والظلم باتباع 
أهوائهم الذين قال الله تعالى فيهم: إن عونا لا لفو وماتهرى لانشن وَلَقَدَ جاءَ هم م 
ر لر ھم ادى . 


رمز : : قسمأان*۰ : 


أحدهما: الذين يحسبول انهم عل ( علم وھد ی وهم أهل جهل وضلال ) فھولا أهل 

الجهل المركب”“ الذين يجهلون الحق ويعادونه" ويعادون أهله» وينصرون الباطل ويوالونه( “© 

ويوالون أهله وهم يحسبون أنهم على شيء ألا إنهم هم الكاذبون ١"‏ فهم لاعتقادهم الشيء على 

حلاف ۲ا هر ر عليه بمنزلة رائي السراب الذي يحسبه الظمان ماءٌ حتى إذا جاءه لم یجده شيعا 

هكا ١‏ ڑا أعمالهم وعلومهم بمنزلة السراب الذي يىخول صاحبه أحوج ماهو إليهء ولم 
يقتصر على مجرد الخيبة والحرمان كما هو حال من أ" السراب فلم يجده ماءٌ بل إنضاف 

لى ذلك “ذلك أنه وجد عنده أحکم الحاكمين وأعدل العادلين سبحانه وتعالى فحسب له ما عنده 

)١ (۱1(‏ كذا في جميع النسخ. وقد سبق القسم الأرل وهو أهل الهدى والبصائر. ولم يعقد له فصل. ينما ذكرت كلة 
فصل: في القسم الثاني ولعله تصرف من النساخ. 

(۲) في (ج س و) (جابه). 

() اية (۲۳) سورة النجم. 

)٤(‏ في الأضل (علي) وهو سهو. 

() في الاصل (وهدي) ولعله سهو من الناسخ. 

)١(‏ ففي (مع) أهل الجهل والضلال). 

(۷) وفي (ج) (فهولاء) بدون همزه وهو خحطاً. 

(۸) الجهل‌المرکب:هو أن يجهل الشيء ويجهل أنه يجهله. وهو ضد البسيط. انظر المعجم الوسيط ماده ركب 
ج ۱ ص ۳۹۸. 

)٩(‏ قوله (ویعادونه) ساقط من (و). 

(۱۰) (ویوالونه)ساقط من (مع) وفي (و) (وینصرون الباطل وأهله. 

(۱) وفي هذا إشارة إلى قوله لی ویم لھم اڈ میم ياغون لہ کما بعلفون لکم یسیون آنهم على شي 
1 انهم هم الكذبون) أية (۱۸) المجادلة. 

(۱۲) وفي (مع ‏ و) (وهکذا). 

(۱۲) وفي الأصل (علي) ولعله سهو 

.۷١ ص‎ ٤ قوله (أم) أي: قصد قصد. انظر القاموس المحيط فصل الهمزة باب الميم ج‎ )۱٤( 

| في الأضل (الى) وهو تصحيفا.‎ )٠٠( 

)۱١(‏ قوله (فحسب له ماعنده) آي حسب الله ما عنده للعبد من العلم والعمل ووفاه إياه. 


من العلم والعمل ووفاه إیاه بمثاقیل " الذر وقدم إل ١‏ ما عمل من عمل يرجو نمعه فجعله 
)ر تشو را : إذ لم یکن خالصاً لوجهه»› ولا على سنة رسوله مَل وصارت تلك الشبهات 
الباطلة التي كان يظنها علوماً نافعة كذلك” هباء منثوراً فصارت أعماله وعلومه حسرات عليه. 


والسراب: ما یری في الفلوات ٩‏ المنبسطة من ضوء الشمس وقت الظهيرة يسرب على 
وجه ۸( الضف کانه ماءِ يجري . لقي ( والقاع هو : المنبسط من اض الذي لا جبل فيه ولا 
را فشبه علوم من لم يأخذ علومه من “الوحي وأعماله» بسراب يراه المسافر في شدة الحر 
فیۇمه ‏ فیخیب ظنه ويجده تااً تلظى» فهكذا علوم أهل الباطل وأعمالهم إذا حير الناس واشتد 

بهم العطلش بدت لهم کالسراب فیحسبونه ماءِ فاذا اتوه وحار اله عنده فأخحذتهم زبانية العذاب 
لر 0 إلى نار الجحيم فسقوا ماءٌ حميما فقطع أمعاءهم ‏ » وذلك الماء الذي سقوه هو 
تلك العلوم التي لا تنفى» الأعمال التي كانت لغير اله تعالى صبرها الله تعالى حميماً سقاهم 


إياه كما أن طعامهم من ضري" “لا يسمن ولا يغني من جو ع" ٠‏ وهو تلك العلوم والأعمال 

(1) في (و س مع ) (فوفاء). . 

(۲) (مثاقيل) جمع مثقال» ومثقال الشيء مثله في وزنه ومن ذلك قوله تعالی ډؤفمن يعمل مثقال ذرة خيراً يره. ومن 
يعمل مثقال ذرة شر يره آية  ۷(‏ ۸) الزلزلة. أي وزن ذرة. ولعل المؤلف رحمه الله تعالى ‏ يشير في قوله 
(ووفاه إياه بمثاقيل الذر) إلى هاتين الايتين م والله أعلم انظر لسان العرب مادة ثقل ج ١۳‏ ص ٩١‏ 
المعجم الوسيط مادة ثقل ج ١‏ ص .٩۸#‏ 

)( في الأصل (إلي) وهو تصحيف. 

)٤(‏ الهمزه في (هباء) ساقطه من الأضصل ‏ ولعله سهو. 

)٥(‏ رفي هذا إشارة إلى قوله تعالى #وقدمنا إلى ما عملوا من عمل فجعاناه هباءُ منثوراتي اية ۲۳ الفرقان. 

)٠(‏ في الأصل (لذلك) وهو تصحيف. 

(۷) ففي (مع) (الفلاة). 

(۸) ففي (و) (وجهه) وهو خطا. 

() في الأضل ‏ ج (والبقيعة) وهو تصحيف. 

)۱١(‏ في الأضل ‏ ج و س (عن) ولعله تصحيف. 

)١١(‏ وفي (و) (من شدة الحر). 

(۱۲) ففي (و) (فیامه). ) 

(۱۳) فعتلوهم: آي جروهم بعنف. انظر القاموس المحيط ج ٤‏ ص .٠١‏ 

٤(‏ 1( وهذا إشارة إلى قوله تعالی 3 .. وسقوا ماء حمەيماً فقطع أمعاءهم) أية ٥‏ سورة محمد. 

)٠٥(‏ وفي (ج) (الذي) وهو خطا. 

)۱١(‏ الضريع: قيل فيه أقوال منها: قول الفراء حيث قال: أنه نبت يقال له الشبرق وأهل الحجاز يسمونه الضريع إذا 
يیس. وقال ابن الأثير بنحو هذا القول. وقيل هو طعام أهل النارءوهذا لا تعرفه العرب. انظر لسانت العرب _ مادة 
«ضر ع». مجلد ۲ ص .٥۳۱ ٥۴۳۰‏ 

)١۷(‏ وفي هذا إشارة إلى قوله تعالى ليس لهم طعام إلا من ضريع لا يسمن ولا يغني من جو ع4 اية )٩(‏ الغاشية. 


۵٦‏ س 


الباطلة التي کانت في الدنيا ٠‏ كلك ا تسن 3 نقتي امن ر م ي 


8 ال + ص و ى‎ rs 
وهم الذين عنى بقوله: وة ناما وير‎ AE مسون ا‎ 
ڈو ”وم الین عی توه تمای: گرد یو ا اقام کر لیم‎ 
” مم یالتار چ‎ 

والقسم الثاني من هذا الصنف : أأصحاب الظلمات وهم المنغمسون في الجهل بحيث قد 
أحاط بهم من كل وجه فهم بمنزلة الأنعام بل هم أضل سبیلاء فھۇلا أعمالهم _ التي عملوها 
على غير بصيرة بل بمجرد التقليد واتباع الاباء من غير نور «من» ا تعالی ‏ کظلمات 
)ر 
جمع ظلمة وهي ظلمة الجهل وظلمة الكفر وظلمة الظلم واتباع الهو" وظلمة الشك والريب 
وظلمة الاعراض عن الحق الذي بعث اله تعالی به رسله صلوات الله وسلامه عليهم»› » والنور 
(1١‏ . 1 .)۳ )1( 
الذي أنزله معهم ليخرح "به الناس من الظلمات إلى النورء فإن المعرض “عما "بعث الله 
تعالی به محمد عي من الهدی ودين ¿ الحق يتقلب في حمس ظلمات» قوله ظلمة» وعمله 
)٠١( )٩(‏ 
ظلمة ومد خحله ظلمة» ورج ظلمة» ومصیره لى الظللمة . فقلبه مظلم» ووجهه مظلم» 
وکلامه کلامه مظلم»وحاله مظلمة" وإذا قابلت بصيرنه الخفا شية “ما بعث الله به محمد ا من 
() قوله رفي الدنيا) ساقط من (و). 
(۲) ففي (و) (لذلك) وهو سهو. 
(۳) وفي (ج ‏ و مع) (لا يسمن ولا يغني من جوع) وماهو مثبت أظهر لان الموصوف مؤنث. 
() وفي (ج) (وهوا). 
(ه) أية ٠١٤ ٠٠١۳‏ سورة الكهف. 
)١(‏ اية (۲۳) سورة الفرقان. وفي (و) ساقط قوله (وهم الذين عنى بقوله وقدمنا إلى ما عملوا... الأية4. 
(۷) اية )١١۷(‏ سورة البقرة. وفي الأصل ساقط أول الآية وهو قوله (ركذلك... الآية). 
(۸) قوله (من هذا الصنف) أي من الذين جمعوا بين الجهل والظلم. 
)٩(‏ (من) ساقطة من الأضل. 
)٠٠(‏ في الاصل (الهوي) وهو تصحيف. 
)١١(‏ وفي (مع) (لیخرجوا به). 
(۱۲) وفي (ج) (الفرض) وهو تحريف. 
(۱۳) وفي (و ‏ مع) (عن ما) وهو خطاً. 
)۱٤(‏ وفي (و) (الى ظلمه). 
)٠١(‏ وفي (و س مع) (وقلبه). 
)١١(‏ زفي (مع ‏ و) (مظلم). وهو خطا؛ لان الموصوف مؤنث وهو حاله. 
)١١(‏ الخفاشية: نسبه إلى الحَفشً» وهو: صغر العين وضعف البصر خلقة أو فساد في الجفون بلا وجع. القاموس 
المحيط فصل الخاء باب الشین ج ۲ ص ۲۷۳. والمراد هنا: أن بصيرت هذا المعرض عما بعث الله به رسوله 


ضعيفة. 


ادنيا ر ر 


— ON 


النور جد في الهرب منه وكاد نو يخطف بصه فهرب إلى ظلمات الآراء التي هي به“ نسب 
واولی کماقیل. 

خفافيش . اعام لنهار بضوئه ووافقها" قطع من اللیل مظلم“ فإذا جاء" إلى زبالة 
الأفكار ونحاتة" الأذهان» جال وصال" » وأبدى“ وأعادء وقعقع وفرقع. فإذا طلع نور الوحي 
وشمس الرسالة» إنحج 2 “في احج الحشرات. 
ا 7 IIR‏ 
(في تفسیر قوله تعالی : وف بر لي ق مو ٠‏ الاية4 . 

وقوله تعالی: وف کر ٤‏ : العميق منسوب إلى لجة البحر وهي" معظمه. 

الا 27ے )1١(‏ 

وقوله تعالی : و یفشته موجن فو تو ررقو سا تصویر أحال ل المعرض عن 
وحیه فشبه تلاطم مواج الشبه والباطل في صدره بتلاطم مواج ذلك البحر وأنها امواج بعضها 


)١(‏ في الأضل (بها) وفي (ج) (التي هي أنسب به). 

(۲) ولخفافيش جمع خفاش. وهو طائر يطير في الليل ويعمى في النهار لوجود خحفش في عينيه وهو ضعف في 
البصر وضيق في العين. وقيل: صغر في العين خلقه. وقيل: فساد في جفن العين واحمرار تضيق له العيون من 
غير وجع ولا قرح. انظر لسان العرب مادة خفش ج ١‏ ص .۸٦٦‏ 

(۳) وفي روضة المحبين (... ولاءمها...) انظر روضة المحبين ص .٠۷١‏ 

)٤(‏ ففي (ج) (مظلمة). وقد بحثشت عن قائل هذا البيت فلم أقف عليه. 

)٠(‏ الهمزة في (جاء)ساقطة ‏ من (و). 

(7) ففي (و) (في) وهو خطاً. 

(۷) كذا في الأضل. وفي باقي النسخ (ونخالة). 

(۸) وفي (مع ‏ و) (ومال) وهو تحريف. ر 

.٠٤١١ في الاصل  ج و (ابدا) وهو حطا لان الالف منقلبه عن ياء انظر المفرد العلم  ص‎ )٩( 

.١١۸ ۱۱۷ ص‎ ٤ كذافي - جميع النسخ ولعلها مصحفة عن (إنجحر) أي دحل انظر لسان العرب ج‎ )۱١( 

)١١(‏ كذا في الأصل ‏ و ج . وفي (مع) (جحرة) جمع جُخر: وهو ما تحفره السباع والهوام والحشرات 
لنفسها. ويكون المعنى: دحل في جحرة الحشرات. ولعل هذا هو الصواب؛ لان جمع ‏ جر جخره 
وأجحار وجحور. انظر لسان العرب: مادة جحر مجلد ٤‏ ص .١1١‏ 
القاموس المحيط ج ١‏ باب الراء فصل الجيم» المعجم الوسيط ج ١‏ ص .٠١۸‏ 

(I)‏ من وضعنا. 

)١١(‏ اية )٤٠١(‏ سورة النور. 

)١٤(‏ (اللجي) ساقط من (ج). 

)٠١(‏ - وفي (مع س و) (وهو). 

)١١(‏ اية )٤١(‏ سورة النور. 

(۱۷) وفي (و) (وانتها) وهو خحطاً. 


—_ ۸ 


فوق بعض» والضمير الاول في قوله تعالى :ل يغه # راجع إلى البحرء والضمير الثاني: في قوله: 
مْوَي عائد إلى الموج» ثم أن تلك الأمواج مغشاة بسحاب» فههنا ظلمات: ظلمة 
البحر اللجي » وظلمة الموج الذي فوقه» وظلمة السحاب: الذي فوق ذلك کله إذا أخرج _ 
من في هذا البحر ‏ يده لم یکد یراها". 
«مطلب في بحث_كاد» “ واحتلف في معنى ذلك فقال كثير من النحاة هو نفي 
لمقاررة(٠‏ رؤيتها وهو أبلغ من نفى 0© الرؤية a‏ قد ينتفي وقوع الشيء ولا تنتفي ف مقارته 
فکأنه“ قال لم ا رۇيتها بوجە. 


قال هرٌلاءٍ: واد من أفعال المقارة. لها حکم سائر الأفعال في النفي والإثبات فإذا قيل 
کاد یفعل» فهو ۲ إثبات ت لمقاربة ‏ الفعل» فإذا قل لم يکد يفعل فهو نفي لمقاربة الفعل. 
وقال طائفة أأحرى» بل هذا دال على “أنه إنما يراها بعد جهد شديد وفي ذلك إثبات رؤيتها 
بعد أعظم العسر؛ لأجل تلك الظلمات قالوا لأن كاد لها شأن ليس لغيرها من الأفعال فإنها إذا 
)١(‏ (ظلمات) ساقط من (ج). 
(۲) (مَنْ) موصوله: أي إذا أحرج الذي في هذا البحر يده لم يكد يراها. 
(۳) وهذا إشارة إلى قوله تعالى ط... إذا أخرج يده لم يكد يراها...) )٠١(‏ سورة النور. 
)٤(‏ مابين قوسين زيادة من (ج). ) 
)°) وفي (و) (المقاربة) وهو حطا؛ لانه مضاف. 
(7) ففي (مع ‏ و ) (نفيه) ولعله سهو من الناسخ. 
(۷) وفي (مع) (وأنه) ولعله تصحیف. 
(۸) في (مع س و) (قد ينفې وقوع الشيء ولا تنفي مقاربته). 
)٩(‏ في (ج) (وکأنه). 
)٠١(‏ وفي (مع) (کاد) بدون واو قبلها. 
)١١(‏ أفعال المقاربة: هذه التسمية أطلقت على إحد عشر فعلاً وهي ليست كلها للمقاربة. وإنما أطلقت عليها هذه 
التسمية من باب تسمية الكل باسم الجزء ‏ والحقيقة أنها ثلاثة أقسام. 
الأول: مادل على المقاربةء وهي : کاد» وکرب» وأوشك. 
الثاني: مادل على الرجاء وهي: عسى» وحرى» وأخلولق. 1 
الثالث: مادل على الإنشاء وهي: جعل وطفقء وأخذ» وعَلق» وأنشاً. انظر شرح ابن عقيل ج ۱ ص ۳۲۳» 
أوضح المسالك ص .٠١١ ٠١۲‏ 
)٠١(‏ وفي الأصل (هو إثبات) بدون فاء وهو خطا؛ لأنها واقعة في جواب الشرط إذا. 
)١(‏ وفي (مع) (مقاربة الفعل). 
)٠١(‏ كذا في جميع النسخ. ولعلها مصحفه عن (وإذا قيل). والله أعلم. 
)٠١(‏ (علی أنه) ساقط من (ج). 


۵۹٩‏ س 


أثبتت نفت وإذا نفت أثبتت فإذا قلت ما كدت أصل إليك فمعناه: وصلت إليك بعد الجهد 
والشدة فهذا إثبات لوصول وإذا قلت كاد زید بقن فهي نفي لقیامه» كما قال تعالی: وواه 

”ا ا ب ر ا ۹ ا س م ر و ر 
بلا قام عبد اله يدعو ادوا ينون ليو لدا ومنه قوله تعالی: فان كاد الزن . كرو 
لبرلقوتك بأبصرهر ...الآية4 وأنشد بعضهم في ذلك ملغ ": 


أنحويّ"“ هذا العصر ماهي لفظة جرت في لساني“ جرهم وثمود 
إذا استعملت في صورة النفي أبتت وإن أثبتت قامت مقام جحود“ 

وقالت فرقة ثالثة منهم أبو عبدالله بن مالك وغيره: إن استعمالها" مثبتة يقتضي نفي 
خبرها كقولك ‏ كاد زيد يقوم واستعمالها منفية قتضي نفیه بطریق الأول فھی' ‏ عنده تتفي ° 
الخبر سواء كانت منفية أو مثبتة “فلم يكد زيد يقوم أبلغ عنده في النفي من لم يقم واحتج 
أنها إذا نفيت “ وهي من أفعال المقاربة فقد نفت مقاربة الفعل وهو أبلغ من نفيه وإذا 
استعملت مثبتة فهي تقتضى مقاربة إسمها لخبرها وذلك يدل على عدم وقوعه واعتذر عن مثل 


)١(‏ اية (۱۹) سورة الجن. 

(۲) اية )١١(‏ سورة القلم. 

(۳) في (مع) (لغرا). 

.۲١۹ (انحويٰ) منصوب على النداء لانه منادی مضاف. انظر شرح ابن عقیل ج ۳ ص‎ )٤( 

)٥(‏ في (و س مع) (لسان) وهو خطاً. 

»( انظر الدرر اللوامع.... ج ١‏ ص ١١١‏ شرح الاشموني ج | ص .۱۳٤١‏ 

(۷) هو جمال الدين محمد بن عبد الله بن مالك الإمام العلامة الجياني الأندلسي المالكي حين كان بالمغرب 
الشافعي حين إنتقل إلى المشرق النحوي نزيل دمشق ولد رحمة الله بجيان الأندلس سنة ٠٠٠ه‏ وسمع 
بدمشق من غير واحد»-وأحد العربية على غير واحد. له مصنفآت منها: الموصل في نظم المفصلء» والكافية 
الشافية. 
توفي رحمه الله م في دمشق ثاني عشر شعبان وقيل رمضان سنة ٠۷۲‏ ه عن بضع وسبعين سنة. انظر البداية 
والنهاية ج ١۳‏ ص 1۷ ۲» النجوم الزاهرة ج ۷ ص ٤٤‏ ۲» السلوك للمقريزي ج ١‏ ص ۳١١٦ء‏ معجم المؤلفين 
ج١۱‏ ص .۲٣ ٤‏ 

(۸) في الأصل (إن استعملت) ولعله تحريف من النساخ. 

() في الأصل (يفيضي) وهو تصحيف. 

)٠٠(‏ وفي (ج) (كذلك) وهو خطا. 

)١١(‏ في الأصل (وهي) ولعله تصحيف. 

(۱۲) وفي (ج) (لنفي). 

)١١(‏ وفي الاضصل ‏ (مثبت) وهو خطأ. وفي (ج) (سواء كانت مثبتة أو منفية). 

)۱٤(‏ (نفت). وهو خطاً. 


ر ر سر سے سر سے ر 


قوله تعالی: فد بحوها وما کدوا شعو" ..الآية 4 وعن مثل قوله": وصلت إليك وما كدت 
أصل. لمت وما کدت أسلم. بأن هذا وارد علی کلامین متباینین آي فعلت کذا بعد أن لم 
أكن مقاربا له فالأول: يقتض (۳) قوع “ الفعل» والثاني یقتضی أنه لم یکن مقارباً له بل کان 
آسیاً منه فهما کلامان مق مقصود بهما أمران متغایران( 3 وذهب فرقة رابعة: إلى الفرق بين ماضيها 
ومستقبلهاء فإذا كانت في الاثبات فهي لمقاربة الفعل سواء كانت بصيغة الماضي أو © 
المستقبل وإن كانت ذ في طرف النفي فإن كانت بصيغة المستقبل كانت تفي الفعل ومقاربته 
نحو قوله تعالی: لر گ0 'وإن كانت بصيغة الماضي فهي تقتضو” ‏ الاثبات نحو 
قوله تعالی: .فد وھا وما ادوا يمعو ی ° 


فهذه أربعة طرق للنحاة في هذه اللفظة» والصحيح أنها فعل يقتضي ' المقاربة ولها حكم 
سائر الأفعال» ونفي الخبر لم يستفد من لفظها ووضعها فإنها لم توضع لنفيه» وإنما إستفيد من 
لوازم معناهاء فإنها إذا اقتضت مقاربة الفعل لم یکن واقعاً فیکون منفیاً باللزوم» وأما إذا إستعملت 
منفية فإن كانت فر" كلام واحد فهي لنفي المقاربة كما إذا قلت لا يكاد ار يفلح» ولا 
يكاد البخيل يسود ولا يكاد الجبان يفرح ونحو ذلك»وإن' كانت في كلامين إقتضت وقوع 
الفعل بعد أن لم يكن مقارباً كما قال ابر“ مالك» فهذا التحقيق في أمرها والمقصود أن قوله 


)١(‏ اية )۷١(‏ سورة البقرة. 

)١(‏ ففي الاصل ج و-(وعن مثل قولهم) والاولى ما هو مثبت لدلالة الكلام بعده. 
(۲) في الاصل (يقتضى) وهو سهو. 

)٤(‏ في (مع س و) (وجود). 

(°) (له) ساقط من الاصل. 

(1) ففي (مع س و) (متباینان). 

(۷) في (ج) (سوا) بدون همزه ولعله سهو. 
MM ()‏ ساقطة من الاصل. 

(۹) انظر اية )٤٠(‏ سورة النور. 

)٠۰(‏ في الاصل (يقتضى) وهو سهو. 

)۱١(‏ أيه (۷۱( سورة البقرة. 

(۱۲) وفي (ج) (تقتضی). 

)١١(‏ (في) ساقطة من (و). 

)۱٤(‏ وفي الاصل (فان کانت). 

)٠١(‏ وفي (ج) (بن مالك) وهو سهو. 


إ٦‏ س 


تعالی: لر يَحدبّهًا 4( إما أن يدل على أنه لا يقارب رؤيتها لشدة الظلمة وهو 
الأظهر» فإذا کان لا يقارب رؤيتها فكيف يراها. 
قال ذو الرمة : 
۲ 1 ۰ ۴ )( 
إذا غير النائي المحبين لم يكد رسيس الهوى من حب همية يبرح 
أي لم يقارب البراح وهو الزوال فكيف يزول» فشبه سبحانه أعمالهم ألا في فوات نفعها 
وحصول ضررها عليهم بسراب خحداع بخدع رائیه من بعید فإذا جاءه وجد عنده عکس ما آمل 
ورجاه» وشبهها ایا > في ظلمتي وسوادها لكونها باطلة خالية عن نور الإيمان بظلمات 
تراكمة في لجچ " اليحر المتلاطم الاج الذي قد غشيه السحاب من فوقه فیاله تشبيها ما 
ر ا( 
أبدعه ‏ وأشده مطابقة بحا( أهل البدع والضلال “وحال من عبدالله سبحانه وتعالی على 
حلاف ما بث به رسول ال عله ورل به که 
وهذا التشبيه هو تشبيه لأعمالهم الباطلة بالمطابقة والتصريح ولعلومهم وعقائدهم الفاسدة 
اللزوم» وكل واحد من السراب والظلمات مثل لمجموع علومهم وأعمالهم فهي سراب لا 
حاص لها وظلمات لا نور فیها. 
)١(‏ اية )٤١(‏ سورة النور. 
(۲) في الاصل (علي) وهو خطا. 
(۳) (إما أن) هذه اللفظة تدل على أن هناك رأي اخحر في قوله (لم یکد) ولم يساق سوى رأي واحد فلعلها زیادة من 
النساخ. أو أن في الكلام سقط. والله أعلم. 
(٤(‏ هو أبو الحارث غيلان بن عقبة بن بهيش بن مسعود. 
أحد فحول الشعراء» وأحد عشاق العرب المشهورين بذلك ‏ وصاحبته ميّة بنت مقاتل بن طلبة بن قيس بن 
عاصم المنقري. 
انظر وفيات لبان ج ٤‏ ص .١۷ ١١‏ 
)٥(‏ انظر ديوان ذي الرمه ج ۲ ص ۱۹۲ شرح الأشموني على الفية ابن مالك ج ١‏ ص .٠١١‏ 
(7) في الأضل (ياسا) وهو تصحيف. 
(۷) ففي (ج) (طلمتها) بالطاء وهو تصحيف. 
(۸) في الاصل (لحح) وفي ج (لج) وهو تصحيف. 
)٩(‏ ففي (و) (ما ابرعه) وهو تحریف. 
)٠١(‏ وفي (مع س و) (واشد مطابقته). 
)۱١(‏ وفي (ج) (لحال) وهو اولی. 
(۱) وفي (ج) (والظلال) بالظاء وهو خطا. 
)١۳(‏ قوله (لاحاصل لها) أي لتلك العلوم والأعمال. 


— ۲ 


وهذا عكس مثل أعمال المؤمن وعلومه التي تلقاها'“ من مشكاة النبوة فإنها مثل الغيث 
الذي به حياة البلاد والعبادءومثل النور الذي به انتفاع أهل الدنيا والأخرة. 


في تفسیر قوله تعالی ومهم کمک لای اودارا . الآيةي: 
(DD af M+ uN Se Mou TTT‏ 
ولهذا یذکر سبحانه وتعالی هذین المثلين في القران في غير موضع لارلیاء ئه وأعدائ" کما 
ذکرهما في سورة البقرة في قوله تعالى: و مھ متلا لی اشتوفد نارا ما فاضا ت ماحوله. 
سے سے سے ر ر ” ٍ و عور )4( 
ذهب الله نورهم ركهم ف ظلم تارود ّ م ع ی فھم لاود 4 
شبه سبحانه وتعالی أعداءه المنافقين بقوم اوقدوا نا را لتضيء ۽ لهم وينتفعوا بهاء فلما أضاءت 
(٦ (۵)‏ 
لهم النار فأبصروا في ضوئها ما ينفعهم یضرم وأبصروا الطريق بعد أن كانوا جیار تائهين 
فهم كقوم سفر ضلَوا عن الطريق فأوقدوا النار لتضيء" لهم الطريق فلما أضاءت"" لهم فأبصروا 
وعرفوا طفگئت تلك النار )( وبقوا في الظلمات لاییصرون قد ست عليهم أبواب الهدى الثلاث› 
فان الهدی' يدخل إل العبد من نلائة آبواب» مما يسمعه بأذنه ويراه بعینه ویعقله بقلب 


رعڙلء قد ست علبهم اواب الهدى فلا تسمع قلوبهم شيتأ لا تيعر ولا تعقل ما ضعها 


وقيل لما لم يتتفعوا بأسماعهم وأبصارهم وقلوه م لوا منزلة من لا سمع له ولا بصر وا 
عقل» والقولان متلازمان»وقال في صفتهم ولا ؛لأنهم قد رأوا في ضوء "“النار 
وأبصروا الهدى فلما طفغت عنهم لم يرجعوا إلى مارأوا وأبصرواءوقال سبحانه وتعالی : ذهب 
)١(‏ ففي (ج) (يلقاها) وهو تصحيف. 
(۲) من وضعنا. 
() وفي (و) (ولأعدائه) ولعل اللام زيادة من الناسخ. 
)٤(‏ اية (۱۷» ۱۸) سورة البقرة. 
() في الأصل ‏ ج (في ضوها) وهو خطاً. 
)١(‏ ففي (و) (حيار) وهو خطا. 
(۷) دفي (مع) (تضيء) ولعله سهو من الناسخ. 
(۸) الهمزه في (اضاءت) ساقطة من الاصل ‏ ج س. 
)٩(‏ رفي (مع ‏ و) (الأنوار) ولعل هذا هو الأولى؛ لأن الله تعالى يقول فإذهب الله بنورهم) ولم يقل بنارهم. 
)٠١(‏ في الأضل ‏ ج (الهدي) وهو تصحيف. 
)۱١(‏ في (ج) (علی). 
(۱۲) قوله (ویعقله بقلبه) ساقط من (و). 
)١١(‏ وفي الأصل (وقولوبهم) وهو خطاً. 
)١٤(‏ اية (۱۸) سورة البقرة. 
)٠١(‏ وفي (ج) الهمزة ساقطة من (ضو). 
)١(‏ في الأضل ‏ رلم يرجعوا لما لي مارأوا...) وفي (مع) (لم يرجعوا لى مارأوا) وهو خطاً. 


۳٣‏ س 


بوره ي © ولم يقل ذهب نورهم وفیه سر بدیع ومر انقطاع تلك ”" المعية الخاصة | التي 
هي هي للمڙمني من الله تعالی» فان الله تعالی مع المؤمنين 7 وإن الله تعالی مع الصابرین وإ 
مالین آتقوا الُم سوت چ فذهاب الله بذلك النور انقطاع لمعيته الخاصة التي 
هي للمومنين حص بها أولياء (<C,‏ قفص ينه وبين المنافقين فلم يبق  ;‏ عندهم بعد ذهاب 
نورهم ولا معهم فليس لهم نصیب من قول تعالى: لار ا لا من 
نمی رسد 4 . 
امل قوله تعالی: اصا٤‏ ت مَاحولة 4 ٩‏ كيف جعل ضوءها “ خارجاً عنه منفصلاً ولو 
إتصل ضوءها” ‏ به ولابسه لم يذهب ولكنه كان ضوء مجاورة لا ملابسة ومخالطة وكان5 © 
الضوء عارضا والظلمة أصلية فرجع الضوء إلى معدنه وبقيت الظلمة في معدنها فرجع كل منهما 
إلى أصله اللائق به حجة من الله قائمة وحكمة بالغة تعرّف بها إلى أولى الألباب من عباده 
وتأمل قوله تعالی: ف دَهباله نورهم 4 ولم يقل بنارعم لتطابق" “أو الآية؛ فإن النار فيها 


إشراق وإحراق فذهب بما فيها من الإشراق وهو النور وأبقى عليهم'" “ما فيها من الإلحراق وهو 
النارية. 


)١(‏ اية (۱۷) سورة البقرة. 

() في (مع ‏ و) (وهو انقطاع سر تلك المعية...). 4 ٍ 

() ففي هذا إشارة إلى قوله تعالى ... وإن الله مع المؤمنين© اية )١١(‏ الأنفال. 

)٤(‏ ففي هذا إشارة إلى قوله تعالى ... إن الله مع الصابرين) اية ٠١١‏ البقرة. 

)١(‏ في هذا إشارة إلى قوله تعالى إن الله مع الذين اتقوا والذين هم محسنون آية ٠۲۸‏ سورة النحل. 

(7) كذا في الأصل. وفي (ج مع) (إنقطاع لمعيته التي حص بها أوليائه) وفي (و) (انقطاع المعية التي حص بها 
اولیائه). 

(۷) في الاضل ج س (أولیاه) بدون همزه وهو خطاً. 

(۸) في الاأصل (فلم سق)بدون نقط الياء والباء وهو سهو. 

)٩(‏ نادة من (مع). 

)٠١(‏ اية )٤١(‏ سورة التوبة. 

)١١(‏ اية )٦۲(‏ سورة الشعراء. 

)١۲(‏ اية )١۷(‏ سورة البقرة. 

)١١(‏ الهمزه ساقطة من (ج). 

)۱٤(‏ وفي (ج) فکان. 

)٠٠١(‏ اية )١۷(‏ سورة البقرة. 

)۱١(‏ وفي (مع ‏ ج - و) لیطابق. 

(۱۷) (علیهم) ساقط من (و). 


ئا — 


وتامل کیف قال :تورم 0 ولم يقل بضر ئ“( مع قوله: فما أضَآءَت م 
وله 04)؛ لان الضوء" ھر © زيادة في النور( IC‏ قیل ذهب الله بضوئهم لوهم الذهاب 
بالزيادة فقط دون اسل ن کان النور أصل الضوء كان الذهاب به ذهاباً بالشيء وزیادته» 


وأيضاً فإنه أبلغ ذ في النفي عنھم ۳ وأنهم من اهل الظلمات الذين لا نور له» وأيضا: فإن الله 
سبحانه وتعالی سَمیّ کتابه نورا» ورسوله عه نورا ودینه نورا وهداه نورا» ومن أُسمائه النورء 
والصلاة نور» فدذهابه سبحانه بنورهم ذهاب بهذا کله. 

7 و 


وتأمل مطابقة هذا المثل لما تقدمه من قوله تعالی: ويك داشر السك بالهَدَى 
کر سے ر سے مرم رز م 0 


فمار حت رتهم و ماکوامهترت) کیف طابة' هذه التجارة الخاسة التي تصمنت 
حصول الضلالة والرضى بها وبذل ‏ الهدى في شا ر حصول الظلمات التي هي 


٦ ° 7‏ ۱ 
الضلالة «والرضل “ 'بهاءيدلا عن النور الذي هو الهدئ ٠‏ بداو الهدى والنور وتعوضوا 


عنه الظْلْمَّة" والضلالة فيالها «من» " تجارة ما أ وصفقة ما شد “ غبنها. وتأمل 


)١(‏ أنظر أية )١۷(‏ سورة البقرة. 

)١(‏ ففي الأصل ج (بضوهم) بدون همزه وهو خطاً. 

(۳) في (و) (ولم يقل بضوئهم لأإهم مع قوله) بزيادة (لأرهم) ولعل هذه الزيادة سهو من الناسخ لأنها تخل بالمعنى. 

)٤(‏ اية (۱۷) سورة البقرة. 

(ه) الهمزة ساقطة من (ج س و). 

(7) ففي (مع) (هي) وهو تحريف. 

(۷) في (ج ‏ و د مع) (فلو) وهو أظهر. 

(۸) في الأضل (فإنه أبلغ في الرد عليهم)» رفي (ج) (فإنه أبلغ في النعي عليهم) ولعلها محرفة عن (في النفي 
عنهم) ‏ والاولی ما هو مثبت كما يظهر من سياق الكلام والله أعلم. 

(۹) اية ٠١‏ سورة البقرة. 

)٠١(‏ أي طابق المثل هذه التجارة. 

[ وفي (و س مع) (وبدل) بالدال وهو تصحیف.‎ )۱١( 

)١١(‏ في الأضل (وحول) ولعلها تصحيف من الناسخ. وفي (ج) (حصول) بدون واو قبلها وهو خطا. أما في (و) 
فإنها ساقطة كما سياتي بيانه. 

(1۳) في الاصل الظلاله بالظاء وهو خطا. 

)۱١(‏ وفي (ج) (والرضا) وهو خطاً. 

)٠١(‏ وفي (و) ساقط من قوله (وبذل الهدى.. إلى قوله: والرضى بها) 

)١١(‏ وفي (مع) (الذي هو الهدى والنور). 

)١۷(‏ وفي (الأضل ‏ و مع) (فبدلو) ولعله تصحيف. 

(۱۸) وفي (مع ‏ و) (بالظلمه). 

(۱۹) (من) زيادة من (مع). Î‏ 

(۲۰) وفي (ج) (ما أشرينها) وهو خطا. 


_ ٦٩ 


کیف قال الله تعالی: ذهب اله نورهم 4 ٩‏ فوحده ‏ ثم قال: و ورکهم فی ظلمّت لذ 
رود 4 فجمعها فان الحق واحد وهو صراط الله الست الذي لاصراط يوصل إليه 
سواه وهو عبادته وحده لا شریك له بما شرعه على لسان رسوله عه لا بالأهواء والبدع وطرق 
الخارجين عما بعث” به رسوله من الهدى ودين الحق بخلاف طرق الباطلء فإنها متعددة 
متشعبة ولهذا يفرد سبحانه وتعالی الحق» ویجمع الباطل كقوله تعالی: واه الاموا 


ی رص ب لے سرد ر ر صت 


خر جه ر م الظلمت إل النور ولذ كفروا لاوم الوت يخرجونهم ِى انور إل 
المت وکین اکب تارم کرد رکال تعالی: را هدا ص ری مسسَقیما 
بمو و ك يعوا لشي فرق بكم عن سَيو. .الآيت فجمع سز“ الباطل ووحد سبیله ٩‏ 
و ولا يناقض هذا قوله تعالی: یه د یبد اله اتم روک سبل السو للل K2‏ 
فإن تلك هي طرق مرضاته التي يجمعها سبيله الواحد و صراطه المستقيم فإن طرق مرضاته 
كلها ترجع إلى صراط واحد وسبيل واحدهوهي سبیله التي لا سبیل اليه إلا منها وقد ا صح 
عن النبي عه أنه تحط خطاً مستقيماء وقال هذا سبيل الله ثم حط خطوطاً عن يمينه يمينه وعن 
شماله فقال هذه سبل على کل سبیل متها شبطان يدعو لب ثم قرا قوله تعالی: ومد 
ھی مشکوی ا تیو ولاتیعوا لشب فرق یکم عن ریزو دل کم وک پو ْم 
م َنَمَونَ ۾ ”۱ 
وقد قيل أن هذا “مل للمنافقين ومايوقدونه من نار الفتنة التي يوقعونها بين أهل الإسلام 
)١(‏ (فوحده) أي النور. 
(۳) أية (۷) سور البقرة. 
)٤(‏ (فجمعها) اي الظلمات. 
)٥(‏ وفي (مع = ج) (بعث الله به رسوله). 
() اية )۲١۷(‏ سور البقرة. 
(۷) أية )٠١٣۳(‏ الانعام. 
(۸) وفي (و) (سبیل) ولعله تصحیف. 
() وفي (مع ‏ و) (ووحد سبيل الحق). 
)٠١(‏ ايه ١١‏ المائدة. 
)١١(‏ وفي (ج) ساقط قوله (التي يجمعها سبيله الواحد وصراطه المستقيم فإن طرق مرضاته). 
)۱١(‏ (قد) زیادة من (و س مع). 
(۳) اية )٠٥۳(‏ الأنعاي والحديث رواه الاأمام أحمد عن عبد الله بن مسعود المسند ج ١‏ ص ١٤ء ٤٠١‏ 
والحاكم في المستدرك كتاب التفسير سورة الأنعام وصححه. انظر المستدرك للحاکم ج ۲ ص .٠٠۸‏ 
)١(‏ الاشارة تعود إلى قوله تعالى (مثلهم كمثل الذي استوقد نارا.. الاية). 


س ا س 


ویکون' بمنزلة قوله تعالی: ما او دوا تالحرب أطقأها اه 4 ويكون قول تعالى: 
ده بال سورهم 4 مطابقاً لقوله تعالى: اھا ي ٩۵‏ ویکون تخییبهم وإبطال 
ماراموه" هو ترکهم في ظلمات الحيرة لا دون إلى التخلص مما وقعا فيه و سرون سيا 
بل هم صم بکم عمي ٠‏ 

وهذا التقدير وإن كان حقاً ففي كونه مراداً بالآية نظرء فإن السياق إنما قصید لغیره ویاباه قوله 
تعالی: فما أضاءَ ت ماحوله ول ۵ وموقد نار الحرب لا يضيء ما حوله أبداء ویاباه قوله 


تعالی: ده بال تورم 4 وموقد نار الحرب ا دور له» ویاباه قوله تعالی : ل ورک 7 ٤‏ 
طلم آذ رون وهذا يغتضي انهم إنتقلوا من نور المعرفة والبصيرة ای فلمة الشك 
والكفر» قال الحسن ر حمه اللّه: امتاق أبصر تم عمي وعرف ٹم انکر" ¢ ولهذا قال 


و 


فم اعون 4 “«أي > پرجعون" 3 إلى النور الذي فارقوه. 
وقال تعالى في حق الكفار: له کم کہ عمی قھم اموت 4 “فسلب العقل عن الكفار إذ 


(۱) في الاضل (وتكون) ولعله تصحيف من الناسخ. 

(۲) اية )٦٤(‏ سورة المائدة. 

(۳) اية (۱۷) سورة البقرة. 

)٤(‏ انظر ية )٦٤(‏ المائدة. 

(ه) ففي (و) تخيبهم وهو خحطاً. 

)٩(‏ في (ج) (مارکبوه) وهو خطاً. 

(۷) قوله (عمي) ساقطه من نسخة (ج). وفيه إشارة إلى قوله تعالى: صم بكم عميّ فهم لا يرجعون) آية (۱۸) 
سورة البقرة. 

(۸) اية )١۷(‏ سورة البقرة. 

)٩(‏ الهمزة ساقطة من (يضىء) في (ج). 

(۱۰) ية (۷) البقرة. 

)١١(‏ اية )١۷(‏ البقرة. 

(۱۲) سبقت ترجمته. 

)١١(‏ انظر التفسير القيم لاان القيم ص ۸١٠١ء‏ وفي تفسير ابن كثير: وقال عطاء ؛ الخراساني في قوله تعالی ۆمثلهم 
كمل الذي استوقد ناراً. ..الاية قال: هذا مثل المنافق يبصر ويعرف أحياناً ثم يدركه عمى القلب... وقال إبن 
أبي حاتم: وروي عن عكرمة والحسن نحو قول عطاء. انظر تفسير ابن كثير ج ١‏ ص .4٤‏ 

)١١(‏ اية (۸) سورة البقرة. وفي (ج) ساقط من قوله (ثم عمي.. إلى قوله (فهم لا يرجعون). 

)٠١(‏ قوله (أي لا يرجعون) زيادة من (ج ‏ و س مع). 

)١١(‏ اية )١۷١(‏ البقرة. 


س ۷ س 


لم يكونوا من أهل البصيرة والإيمان وسلب الرجوع عن المنافقين لأنهم آمنوا ثم كفروا فلم 
يرجعوا إلى الايمان. 


فصل: في تفسیر_قوله تعالی: أو كَصِيّب م السماء .. ليت 
نم صرب الله سبحانه وتعالی 4 مقلا آ مائيا فقال تعالی : [اوگصنْىي مَس السَمَاءِ فيو 


E‏ رر سر ج ر سر ا 


سرج س ا سے K‏ سے کے ي“ ر ا 
ظلمت ورعد ورف مجعلون املعم € اذام من لوعي حدر الوت والله له حيط 
15 کد ر 4 فشبه تصيبهم مما بعث الله تعالی به رسوله ا من النور والحياة ہتصيیب 
المستوقد للنار )۳ التي طفعت عنه أحوج ما كان إليها وذهب نوره وبقي في الظلمات حارا 
تائها ل يهتدي سبیاا ولا ر طریقا“)» وبنتصيب أصحاب الصيب وهر المطر الذي يصو ب 
أي ينزل من علو إلى سف ٩‏ وة فشبه الهدى الذي هدى به عبادة بالصيب لان القلوب تحیا به 
حياة اض بالمطر»ء ونصيب المنافقين من هذا الھدی بنتصيب N.‏ لم يحصل له 7 
الصيب إلا ظلمات ورعد وبرق ولا نصيب له فيما وراء' “ذلك مما هو المقصود بالصيب من 
حياة البلاد والعباد والشجر والدواب وأن تلك الظلمات” ‏ التي “ فيه وذلك الرعد والبرق 
مقصود لغيره وهو وسيلة إلى كمال الانتفاع بذلك الصيب» فالجاهل لفرط جهله يقتصر على 

. ۳ 5 ell ت‎ “ fe : 

الإاحساس بما في الصيب من ظلمة ورعد وبرق ولوازم ذلك من برد شديد وتعطل “مسافر عن 

سفره وصانع عن صنعته» ولا بصيرة له تنفذ إلى ما يوول 'إليه أمر ذلك الصيب من الحياة 

(۱) من وضعنا. 

(۲) اية (۱۹) سورة البقرة. 

(۳) ففي (و س مع س) (النار). 

۰ ٍ في (ج) (الزي) وهو خحطا.‎ )٤( 

ره هذا التشبیه قد سبق تقریره عند قوله تعالی لهم كمل الذي استوقد ارا فلما أضاءت ما حوله ذهب اله 
بنورهم وتركهم في ظلمات لا يصرون صم بكم عمي فهم لا يرجعون# اية ١١‏ ۱۸ - البقرة. ولعله أغيد 
هنا كتمهيد لذكر هذا التشبيه المائي الذي يقرر بقوله (وبنصيب أصحاب الصيب... الخ). 

() في (مع - و) (اسفل). 

(۷) في الأصل ج (تحي) وهو حطاً لأن قبلها ياء وهو غير علم. 

(A)‏ وفي الأضل ج و (نصیب) بدون باء ‏ ولعلها ساقطة سهوا من النساخ. 

)٩(‏ في (مع س و) (من لم يحصل له نصيب من الصيب). 

)٠١(‏ الهمزة ساقطة من (ورا) في (ج س الاصل ‏ و). 

)۱١(‏ وفي (ج) (للظلمات) وهو سهو. 

)١١(‏ في (ج) (الذي) وهو خطا لانه صفه للظلمات» وهي مؤنثة. 

)۱١۳(‏ وفي (و س مع) (وتعطیل). 

)٠٤(‏ في (و) (يثول) وهو سهو. 


۸ س 


والنفع العام» وهكذا شأن'“ كل قاصر النظر“ ضعيف العقل لا يجاوز نظرة الأمر المكروه ‏ 
الظاهر إلى" ما وراءه“ من کل محبوب. وهذه حال اک الخلق إلا من صحت بصيرته فإذا 
رى“ ضعيف البصيرة ما في الجهاد من «التعب» ‏ والمشاق والتعرض لتلاف المهجة 
و e‏ الشديدة وملامة اللوام ومعاداة”“ من يخاف معاداته لم يُقَدم عليه لأنه لم يشهد ما 
يول ”°“ إليه من العواقب الحميدة والغايات التي إليها تسابق المتسابقون ويها تنافس 
السار وكذلك ‏ من عزم على سفر الحج إلى البيت الحرام فلم «یعلم»" من سفره 
ذلك إلا مشقة السفر ومفارقة الأهل والوطن ومقاساة الشدائد وفراق المألوفات ولا يجاوز نظره 
وبصيرته اخحر ذلك السفر وماله" ' وعاقبته فإنه لا يخرج إليه ولا يعزم عليه وحال هولاءِ حال 
ضعيف البصيرة والإيمان الذي يرى ما في القرآن"'“من الوعد والوعيد والزواجر والنواهي والأوامر 

على النفوس التي تفطمها“ “عن رضاعها من ثدي المألوفات ٠‏ والشهوات والفطام على 
امي أصعب شيء وأشقه اناس كلهم صبيان العقول إلا من بلغ مبالغ الرجال العقلاء 
الألباء" '“وأدرك الحق علماً وعملا ومعرفة فهذا" الذي ینظر ل ما وراء الصيب وما فيه من 
الرعد والبرق والصواعق ويعلم أنه حياة الوجود» وقال"" الزمخشري : «لقائل أن يقول شبه دين 
(۱) في (ج) (و) (شان)يدون همزه ‏ ولعله سهو. 


(۲) في (ج) (الفطره). ولعله تحريف من النساخ). 

(۳) في الأضل (الذي) وهو حطاً لدلالة ما بعده. 

)٤(‏ الهمزة ساقطة من (وراه) في الأصل ‏ و. 

, ففي (و) (ز) وهو هو‎ )٥( 

)١(‏ قوله (التعب) ساقط من الأصل. 

(۷) ففي (و س مع) (لا تلاف). 

(۸) وفي (ج) (وسعادات) وهو تصحیف. 

)٩(‏ في (و ‏ ج ) (مایتول) وهو سهو. 

)٠٠(‏ في الاصل (ولذلك) وهو حطا لاسقاط الكاف. 

)١١(‏ مابين قوسين ساقط من الأصل. 

)۱١(‏ وفي (ج) (وماله) بدون همزه المد وهو خطاً. 

(۱۳) وفي (ج) (القران) بدون همزه وهو خحطاً. 

)١٤(‏ وفي الأصل (يفطمها) وهو تصحيف. 

)٠٥(‏ وفي (ج) (المهالوفات) ولعله سهو. 

.۲۲١٣ مادة لبيب» لسان العرب ج ۲ ص‎ ١ (الالبای: جمع لبيب: وهو العاقل. انظر القاموس المحيط ج‎ )۱١( 
وفي (مع) (فهو) وهو الأظهر.‎ )٠۷( 

(۱۸) وفي (ج) (قال) بدون واو قبلها. 

)٠۹(‏ هو أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الخوارمي الزمخشري الإمام الكبير في التفسير والحديث 


٦٩۹‏ س 


الإسلام بالصيب لأن القلوب تحيا ‏ به" حياة اللأّض بالمطر وما يعلق به من شبه " الكفار 
بالظلمات» وما فيه من الوعد والوعيد بالرعد والبرق وما يصيب الكفرة من الأفزاع ‏ والبلايا 
والفتن من جهة أهل الإسلام بالصواعق» والمعنى: أو كمثل ذوي صيب والمراد كمثل قوم أخحذتهم 
السماء" على هذه الصفة فلقوا منها ما لقوا.. قال" والصحيح: الذي عليه علماء" البيان لا 
يتخطونه أن التمثيلير““ جميعاً من جهة التمثيلات المركبة” "دون المفرقة لا يتكلف لواحد 
واحد شيء يقدر" ' شبهه به وهذا القول الفح“ ' والمذهب الجزل بيانه أن العرب تأخذ 
أشياء” " فرادى معزلا بعضها من بعض لم يأخذ "هذا بحجزة ذاك فتشبهها بنظائرها.. 

کما جاء وؤ في القرآن حيث شبه كيفية حاصلة من مجمو ع أشياء قد تضامت ولاصقت حتى 


د والنحو واللغة وعلم البيان (صاحب الكشاف وأساس البلاغة) _ وكان معتزلي الاعتقاد متظاهرا به. 
ولد يوم الأبعاء ۲۷ رجب ٤٦۷‏ ه بزمخشر وتوفي ليلة عرفه سنة ٠۳۸‏ ه بجرجانية خوارزم ‏ انظر وفيات 
الأعیان ج ٠‏ ص ۷٤ ۱١۸‏ طبقات المعتزلة ص .٠١‏ 

)١(‏ ففي الأضل ‏ ج (تحیي) وهو خطاً لأنه مختوم بألف قبلها ياء وهو غير علم. 

(۲) وفي (ج) (بها) وهو خطأء لأن مرجع الضمير مذكر وهو دين الإسلام. 

(۳) ففي (مع) (تشبه) وهو خطاً. 

)٤(‏ ذكر جماعة من الثقات أن الرواية بصيغة المبنى للمفعول فالضمير في (به) يعود على الموصول وهو (ما) في 
(ما يتعلق به) أي وشبّه ما يتمسك به من شبّه الكفار لدفع الإسلام بالظلمات لانها سبب الحيرة مثل 
الظلمات. انظر الكشاف ج ١‏ ص ١‏ الحاشية. 

(ه) كذا في (ج). وفي بقية النسخ (الأقراع) وهو تصحيف. 

() الهمزة ساقطة من «الأضل ‏ ج» وهو خطاً. 

(۷) (قال) ساقطة من (و) والقائل هو الزمخشري. 

(۸) في جميع النسخ (علماء أهل البيان) بزيادة أهل. وفي تفسير الكشاف علماء البيان ‏ ولعل هذه الزيادة من 
النساخ. 

)٩(‏ كذا في تفسير الكشاف وفي جميع النسخ (المثلين) ولعله تصحيف من النساخ. 

)٠١(‏ في (مع) (التمثلات المتركبة) وفي (و) (التمثيلات المتراكبة) وهو تصحيف. 

)١١(‏ كذا في الأصل وتفسير الكشاف» وفي (مع و) (بقدر شبهته فيه). 
وفي (ج) (بقدر شبهه به) وهو الأظهر. 

)١١(‏ كذا في جميع النسخ» ففي تفسير الكشاف: وهو وما هو مثبت أظهر. 

(۱۳) في (مع) (الفصل) وهو تصحيف. 

)١١(‏ الواو في (والمذهب) ساقطة من (و). 

)٠١(‏ وفي (و) (شيا) وهو سهو. 

)٠١(‏ وفي (مع ‏ و) (لم تأحذ) ولعله تصحيف. 

)١۷(‏ وفي (الأضل ‏ و) (فيشبهها) وفي (ج) (فشبهها) وهو خطاً. 


۷۹ےے 


عادت شيعا واحداً ری مثلها کقوله " تعالی: مت لذن يلوا الور ةلم يلو سما 
كلالج مار َيلأَسَمَار.. الآته ^ الغرض تشبيه حال البهود في جهلها ۵ بما معھا من 
لتوار واياتها الباهرة ‏ بال الحمار في جهله بما ل من أسفار الحكمة وتساوي 
الحالتين عنده"“ من حمل أسفار الحكمة وحمل ما سواها من اللوقار ولا يشعر من © ذلك 
إلا بما يمر بدفيه من الكد ”“ والتعب» وكقوله تعالى: اشر نَل ألميو اَي 1 
أله من الما فاختلط يو اث الرس اض هشیما نذروه لري .. آي المراد ' 
بقاء زهرة الدنيا کقلة بقاء هذا الخض ‏ ' فأما أن یراد تشبیه الأفراد بالأفراد غير منوط بعضهم 
ببعض ومصيرة “شيئا “واحداً فلا. فكذلك لما وصف وقوع المنافقين في ضلالتهم وما 
خبطوا فيه من الحيرة والدهشة شبهت” '“حيرتهم وشدة الأمر عليهم بما يكابد من طفعت نار 

بعد إيقادها في ظا ظلمة الليل» وكذلك من أخذته السماء في الليلة المظلمة مع رعد وبرق وخوف 

من الصواعق... قال" فإن قلت أي 'التمثيلين" أبلغ؟ قلت الثاني لأنه أدل على فرط 


(۱) وفي «الأضصل ج» (شيا) بدون همزة وهو طا 

)١(‏ في الأصل (لقوله) ولعله سهو من الناسخ. 

() اية (ه) سورة الجمعة. 

)٤(‏ الباء في (بما معها) ساقطة من (و). 

)٠(‏ وفي الأصل (وبحال بزيادة الواو. ولعلها سهو. 

() في (و س مع) (عند) وهو خطاً. 

(۷) (من) ساقطة من (و). 

(۸) وفي الأضل (إلا بما يريد فعه يريد فنه من الكر والتعب) وهو خطاً. وفي (مع) (الا بما يريد فيه من الكد 
والتعب). ولعلها مصحفة عن (يمر بدفيه) وفي (و) (الا بما يمر به من الكد والتعب). 

)٩(‏ اية )٤٥(‏ سورة الكهف. 

)٠١(‏ وفي (و) (المر) وهو سهو. 

)١١(‏ وفي (ج) (كمثل بقا هذا النبات). 

)١١(‏ كذا في تفسير الكشاف. وفي جميع النسخ (النبات). 

)٠١(‏ كذا في تفسير الكشاف وفي الأضل ‏ مع ج (وتصييرها). 
وفي (و) (وتصییره) ولعله تحريف من النساخ. 

)٠١(‏ وفي الأصل (ج) (شيا) وهو سهو. 

)٠١(‏ وفي (مع) (فشبه). 

)1٦(‏ أي الزمخشري. 

١ ۷(‏ في الأصل (فأي) والأؤلى ما هو مثبت كما في الكشاف وباقي النسخ. 

(۱۸) کذا في الكشاف وفي جميع النسخ (المثلين). 


إ۷ — 


الحيرة وشدة الامر وفظاعته» ولذلك خر )0 وهم یتدرجول في مثل هدا من الأهون الى 
(O) 1.1-6‏ 
الاغلظ . 
(أقسام الناس في الهدى الذي بعث الله به نبيه لى" : 
قلت: «قال شيخنا»: الناس في الهدى الذي بعث الله تعالى به رسوله عي أربعة أقسام 
قد اشتملت عليهم هذه الأيات من اول السورة إلى هنا 


القسم الأول : قبلوه ظاهراً وباطناً" رهم نوعان: أحدهما أهل الفقه فيه" والفهم والتعليم 
وهم الأئمة الذين عقلوا عن الله تعالى كتابه وفهموا مراده وبلغوه إلى الأمة واستنبطوا أسراره وكنوزه 
فهؤلاء كمثل”“ لارض الطيبة التي قبلت الماء فأنبتت الكلاً” 'والعشب الكثير فرعى الناس فيه 
ورعت أنعامهم وأخذوا من ذلك الكل "الغذاء والقوت والدواء وسائر ما يصلح لهم. 


النوع الثاني: حفظوه وضبطوه ولغوا ألفاظه إلى الم فحفظوا عليهم النصوص وليسو من 
هل الاستنباط والفقلا فی مراد الشارع فهم آهل حفظ وضبط وأداء لما سمعوه والاولون"“ 
أهل فهم وفقه واستنباط وإثارة لدفائنه وكنوزه وهذا النو ع الثاني بمنزلة الارض التي أمسكت الماء 
للناس فوردوه وشربوا منه وسقوا منه أنعامهم وزرعوا به. 


فصل : 
القسم الثاني: من رده ظاهراً وباطناً وكفر به ولم “رفع به رأساً وهؤلاء أيضاً نوعان: 
أحدهما: عرفه وتيقن صحته وأنه حق ولكن حمله الحسد والكبر وحب الرئاسة والملك 
)١(‏ ففي (و) (اجزوهم) وهو تصحیف. 
(۲) الى هنا انتهى كلام الزمخشري. انظر الكشاف للزمخشري ج ١‏ ص .١١٤١ ١٠١١‏ 
(۳) من وضعا. 
)٤(‏ ما بين قوسين زيادة من (و س مع) والمراد بالشيخ: ابن تيمية. 
)٥(‏ وقي (ج ‏ و - مع) (ههنا). 
() ما بین قوسین زبادة من (ج س و س مع). 
(۷) وفي (مع) (قبلوه باطنا وظاهرا). 
(۸) (فیه ساقطه من (ج). 
)٩(‏ ففي (مع) (مشل). 
)٠١(‏ الهمزة في «الكلا» ساقطة من ح ‏ و. 
)1١(‏ وفي (ج و س مع) (والتفقه) ولعله أولى كما يظهر من قوله قبله (والإستنباط). 
)١١(‏ وفي (ج) (والاولون هم أهل فهم) بزيادة (هم) ولعلها من الناسح. 
لان الكلام مستقيم بدونها. 
(۱۳) وفي (ج) (ومن لم يرفع به رأساً...). 


۷٣ 


والتقدم بين قومه عل () جحده وذفعه بعد البصيرة واليقين. 

النوع الثاني': : أتباع هولاء الذين يقولون هرلاءِ ساداتنا وکبراۇن وهم أعلم منا بما يقبلونه وما 
يردونه ولنا 5 بهم ولا نرغب بأنفسنا عن أنفسهم ولو کان حقا لکانوا م هله وأولى بقبوله 
وهولاء بمنزلة الدواب الأنعام يساقون حيث يسوقهم راعيهم وهم الذين قال الله عز وجل فيهم: 
الد ترا انی اواو ارت ابعر أورأوأً لداب ََقَطْعَت بهماَلأَسََابُ وقال الس قبعو 
راک اتاک 5 فت برا منم کما تبر وأوتاکد لك بريه ا که اعم خسرت کرم ماش بکر ن 


لار ٠“‏ وقال ت يهم 2 دوم قش ورهن التار بقولون يتنا أعتا أله اط ۴ 
0 رس کم و 


السو وکا لوار اانا اساد تا وکر ناسلو تا لمیا راء اتو عقن م اعدا ی وال 


ناک 4 . 


ا سے سے 
. 


وقال تعالی و فيهم: واد یتحا ل خر فا تارفيقوا ول صمتو رن اس کڪ وناک 
س سےا سر سے ای سر سے ج ال A‏ سر س سے ر ج اسر 
کا ل ا ف ری اا النار قال زیت اتاک و اې ہس 
کد یکمک الاد رتل ھم e‏ و یراق واکزین کر ا 
سے مداع مف وو کا و لامرحبابي ا صا i‏ اواب س پک ا €> ا ورو 2 
ف سے سے سے ل وو سے سے 
زا أي ا لا ورتم 2 0 چ 
فقولهم لام رحبا مإ الوا ألّار 4 : أي دخلوها كما دخلناها ومقاسون عذابها كما 


نقاسیه فاجا اک وقالء فالوابل انسل مرجبابک اسر قد منمو کت ٩‏ 
بهم اد با و بل سر 
وفي الضمير: قولان: أحدهما: أنه ضمي" الكفر والتكذيب ورد قول الرسول ا واستبدال 


)١(‏ وفي (ج) (وعلى جحده) بزيادة الواو م وهو خحطاً لآن الكلام لا يستقيم بوجودها. 
(۲) وفي (ج) (النوغ) وهو تصحيف. 

(۳) رفي (ج) (وکبرانا) وهو خطاً. 

)٤(‏ أاية 1١١‏ س ٦۷‏ البقرة. 

(ه) اية 1٦‏ إلى ۸ الأحزاب. 

(DD‏ أية (۷ — (6A‏ غافر. 

(۷) أاية ۷ه ٠٦١‏ سورة ص. 

(۸) آية ٦١‏ سورة ‏ ص . 

(۹) اية )٥۹(‏ سورة (ص). 

)٠١(‏ اية )٦٠(‏ سورة (ص). 

)١١(‏ ففي الأضل (ظمير) البظاء ‏ وهو سهو. 


— ۷۳۲ 


غيره به والمعنى أنتم ينم" لنا الكفر ودعوتمونا إليه وحسنتموه لناء وقيل على هذا القول أنه 
قول الام المتاخرين للمتقدمين»› والمعنى على هذا نتم شرع ۳ لا تحذیب الرسل ورد ما 
جاعوا به والشرك بالله سبحانه وتعالی وبدأتم' به وتقدمتونا إليه فدخلتم النار قبلنا فيس القرارء 
أي: بئس المستقر والمنزل. 


والقول الثاني: أن الضمير في قوله: أنتم قدمتموه لنا. ضمير العذاب وصلى النار والقولان 
متلازمان وهما حق. 


7 


وما القائلون ہل رامن دم لهند ارده عد اباسعمًانی السار 4 فیجوز أن يكون” الأتباع 
دعوا على سادتهم وكبرائهم وائمتهم به لانهم الذين حملوهم عليه ودعوهم إليه ويجوز أن 
يكون" جميع أهل النار سألوا ربهم أن يزيد من سن لهم الشك وتكذيب الرسل صلى الله 
عليهم وسلم ضعا (۸) وهم الشياطيد”. 
فصل: القسم الثالث «من أقسام الناس في الهدى الذي بعث الله به نبيه 


e 


الذين قبلوا ما جاء به الرسول عي وامنوا به ظاهرا وجحدوه وكفروا به باطناً وهم المنافقون 
الذين ضرب لهم هذان المثلان بمستوقد النار (ی ‏ بالصیب وهم أيضاً نوعان: 
أحدهما: من ابصر ثم عمی» (وعلم) ثم جھل وأقر ثم اُنکر» وامن ثم کفر› فهولاءِ رؤوس 
() في الأضل (أنتم زينتموه لنا الكفر) والأزلى ماهو مثبت كما في باقي النسخ. لأن ماذكر في الأصل فيه إضمار 
وإظهار في ان واحد. 
(۲) (أنه) ساقط من (ج). 
(۴) في الأصل (أنتم شرعتموه لنا تكذيب الرسل) والأؤلى ما هو مثبت كما في بقية النسخ ‏ لأن ما ذكر في 
الأصل فيه إضمار وإظهار لشيء واحد في آن واحد. 
)٤(‏ في (مع) أي بدأتم به). 
)٠(‏ اية )1١(‏ سورة ص. 
() في (ج) أن يكونوا الأتباع). 
(۷) في الأصل رأن يكونوا) ولعله تصحيف من التاسخ. 
رى في (ج) (عذاباً ضعفا). 
(ه) ففي الأصل (لشياطين) وهو تصحيف. 
)٠١(‏ تكملة العنوان من فهرس س مع. 
)۱١(‏ وفي (ج) (هذين) وهو خطأ لأنه ناثب فاعل. 
)١١(‏ واو العطف ساقطة من الأصل. 
)١(‏ (وعلم) ساقطة من الأضلء وفي (ج) ساقط (وعلم ثم جهل). 


ET 


أهل النفاق وسادتهم وأئمتهم ومثلهم مثل من إستوقد نارا ثم حصل بعدها على الظلمة. 
والنوع الثاني: عفار البصائر الذين أعشى © بصائرهم ضوء البرق فكاد أن يخطفها 
لضعفها ‏ وقوته» وأصم آذانھم*“ صوت الرعد فهم يجعلون أصابعهم في آذانهم من الصواعق 
فلا يقربون من سماع القران والايمان بل يهربون منه ويكون حالهم حال من يسمع الرعد 
الشديد فمن شدة خوفه منه يجعل أصابعه في اُذنيه ۳ وهذه حال کثیر من خفافیش بمو 
في کثیر من نصوص الوحي ! ذا وردت عليه مخالفة لما تلقاه عن اسلافه وذوي مذهبه ومن 
يحسن به الظن وراها مخالفة لما عنده عنهم هرب من النصوص وكره من يسمعه إياها وار 
أمكنه لسد أذنيه عند سماعها ويقول دعنا من هذه ولو قدر لعاقب من يتلوها ويحفظها 
وینشرها ویعلمهاء فاذا ظهر له منها ما يوافق ما عنده مشى فيها وانطلق فإذا جاءت بخلاف ما 
ده أظلمت عليه فقام حائرا ل يدري» اين يذهب نم یعزم له التقليد وحسن الظن برژسائه 
وسادته على اتباع ما قالوه دونها ويقول مسكين ‏ الحال هم أخبر بها مني وأعرف فيالله العجب 
أو ليس أهلها والذابون عنها والمنتصرون لها والمعظمون لها والمخالفون لأجلها آراء الرجالء 
المقدمون “لها على ما خالفهاء أعرف بها أيضاً منك وممن اتبعته فلم كان من خالفها وعزلها 
عن اليقين وزعم أن الهدى والعلم لا يُستفاد منها وأنها أدلة لفظية لا تفيد شيعا من اليقين ولا 
يجوز أن یحتج بها على مسغلة ‏ واحدة من مسائل التوحيد والصفات ويسميها الظواهر النقلية 
ويسمي ما خالفها القواطع العقلية» فلم كان هلا “احق بها وأهلها وكان أنصارها والذابون 
عنها والحافظون لها هم أعداؤها" ومحاربوها 1 

() کذا في الأصل ج س وفي (و س مع) (وساداتهم)آ 

(۲) ففي (و) (اغشی) وهو تصحیف. 

(۳) في (و) (لظعفها) بالظاء وهو خطاً. 

)٤(‏ في (مع) (أذنهم) وهو خطاً. 

(°) کذافي (الأضصل - و)» وفي بقية النسخ رولا يقربون) وهو الأولى لأن الواو تقتضي الجمع. 

() في (الأضل ‏ مع) (أذنه) وفي (و) (اذانه) وهو سهو. 

(۷) ففي (مع) (وإذا وردت) ولعل الواو زپادة من الناسخ. 

(۸) في (ج) (يقولوها) وما هو مثبت أظهر لان المقام تلاوة وسماع. 

)٩(‏ في (الاصل ‏ ج) (المسكين) وما هو مثبت أولى كما في (و س مع) لانه مضاف. 

)٠١(‏ في (و) (المتقدمون) وهو تصحيف. 

)١١(‏ ففي (و) (مسالة) وهو خطا. 

)۱١(‏ وفي (ج) (هولا)بدون همزة وهو خطا. 

)٠۳(‏ ففي (ج) (أعداها) وهو خطاً. 

(؛ ١‏ وفي (الأضل ‏ ج و) (ومحارييها) والصواب ما هو مثبت لأنه معطوف على خبر (هم). 


۷0 


ولكن هذه سنة الله في أهل الباطل أنهم يعادون الحق وأهله وینسبونهم إلى معاداته ومحارېته 
كالرافضة الذين عادوا أصحاب محمد عه بل" وأهل بيته ونسبوا أتباعه و هل , ستته إلى معاداة 
آهل بيت فو مَاڪانو أو لاء ناولا| اتر کک ا هم اون4 والمقصود أن 
هولاءِ المنافقين صنفان“ أئمة وسادة يدعون إلى النار وقد مردوا ا لنفاق. وأتباع لهم بمنزلة 
الأنعام والبهائي» فأولغك زنادقة مستبصرون» وهؤلاء زنادقة مقلدون .فهوْلاء أصناف بني ادم في 
العلم والإيمان ولا يجاوز هذه السنة اللهم إلا من أظهر الكفر وأبطن الإيمان كحال 
المستضعف بين الكفار الذي تبين له الإسلام ولم بک المجاهرة" بخلاف قومه ولم يزل 
هذا الضرب في الناس على عهد رسول الله عي وبعده» وهؤلاءِ عكس المنافقين من كل وجه. 

(موجز لأقسام الناس في الهدى الذي بعث الله به رسوله ^ 

وعلى هذا فالناس إما مومن ظاهراً وباطناً وإما كافراً ظاهراً وباطناًء وإما"“ مومن ظاهراً كافر 
باطناء وإما ”“ كافر ظاهرا ممن باطنا. والأقسام الأبعة قد إشتمل ‏ عليها الوجودء وقد بين 
القران أحكامها: فالأقسام الثلاثة الأول ظاهرة وقد إشتم” "“عليها أول سورة البقرة. 


«القسم الرابح من اقسام الناس في الهدي 
الذي بعث الله به رسوله ع" 


ر ت( (١‏ جز + کر ا سے ګر ر الل ج م 


وما القسم الرابع في قوله تعالى: ...ولولا رجال مومنون وضساء مومت لرتعلموهم 


)١(‏ (بل) ساقطة من (ج). 

(۲) ففي (ج ‏ و) (إلى معاداته ومعادات أهل بيته) وهو الأظهر. 

(۳) آية )۳٤(‏ الأنفال. 

)٤(‏ ففي (مع ‏ و) (قسمان) وما هو مثبت أولى»لأن التصنيف فيه تمييز للأتباع عن الساده ‏ وهو واقعهم. 
(ه) وفي الأضصل ‏ ج (لاتحاوز) وهو تصحيف. 

)٦(‏ وفي (ج) (ولم تمكنه) بالتا وهو خطا لان الفاعل مذكر. 

(۷) فوفي (مع س والمهاجره) وهو تصحيف. 

(۸) من وضعنا. 

)٩(‏ ففي (و ‏ مع)» (أو مؤمن) (أو كافر...) وما هو مثبت أولى لموافقتها لما قبلها. 
)٠١(‏ وفي (و) (اشتملت) وهو خطاً لأن الفاعل مذكور وهو (الوجود). 

)١١(‏ وفي (و) (وقد إشتملت) وما هو مثبت أولى لأن الفاعل مذكر وهو (أول). 

(۲) من وضعنا. 

(۱۳) وفي (ج) (فهي) ولعله تصحيف. 

)۱١(‏ وفي (مع) (فلولا) وهو خحطا. 


— ۷۹ س 


أن تطعوهم الآية ي فهولاءِ کانوا يحتمون إيمانهم في قومهم وا یتمکنون" من إظهاره» ومن 
هولاءِ ممن آل فرعون الذي" كان يكتم إيمانه» ومن هولاء النجاشي الذي صلى عليه رسول الله 
عله فإنه كان ملك نصارى الحبشة ““ وكان في الباطن مؤمناً وقد قيل أنه وأمثاله هم الذين 
عناهم الله j‏ وجل بقوله: لمن انل الڪ نبي الیو اریگ و ٤‏ 
إلْمّ حشْعينَ شو وین لھ لا مرون ب کات اَمَك ا قلي لا Vg‏ وقول تعالی: ولسوا سو سوا 
رد ا سس ہے گا سرح لے سے اس سے اکرو سرو ر س 
الكت ب أمَّةَ يمة سلون ءاد کیام اال وهم سجدون. ينور باه ر 
و ا ا نروس رغوت ف الست وأو کید .من منَا للحن چ 
فان هولاء ليس المراد ب بهم المتمسك ‏ باليهودية والنصرانية بعد بعتا “محمد ل طعا فإن 
هولاءِ قد شهد لهم بالكفر وأوجب لهم النار فلا" 'يثنى عليهم بهذا الثناء وليس المراد به" “من 
امن من أهل الكتاب ودخل في جملة المؤمنين وباين قومه فإن هؤلاء لا يطلق عليهم أنهم من 
أهل الكتاب إلا باعتبار ما كانوا عليه وذلك الإعتبار قد زال بالإسلام واستحدثوا إسم المسلمين 
المؤمنين وإنما يطلق الله سبحانه هذا الام على من هو باق على دين أهل الكتاب هذا 
«هو» ‏ ' المعروف ذ في القران کقوله تعالی : تاھ لکت لم کرو ایت 
الآيةي “کک تاوا ل سک سر ا5گ ...4 ليتاَهَلَ آل ڪتَب ل 
(۱)( ية )۲( الفتح. 
(۲) في الاصل (لا ينتهكون) وهو تصحيف. 
)٣(‏ (الذي) ساقط من (مع). [ 
)٤(‏ في (مع ‏ و) (ملك النصارى بالحبشة) وهو أولى لانه لم يكن بالحبشة ملك سوا 
(ه) (هم) ساقط من (مع س و). 
)٩(‏ قوله (وما انزل الیکم) ساقط من (ج). 
(۷) اية (۱۹۹) ال عمران. 
(۸) آية )١١١  ١١۳(‏ سورة أل عمران. وفي جميع النسخ ساقط قوله (ليسوا سواء). 
(۹) في (مع) (التمسك) وهو خطا. [ 
)٠١(‏ (بعث) ساقطة من (مع). وفي (و) (مبعث) وهي أولى لانها خبر في الدلالة على التكليف بالرسالة. 
)١١(‏ وفي الاصل (ولا یثنی) وما هو مثبت أولى کما یتضح من الكلام السابق له. 
)١١(‏ كذا في (الاصل س و س) ولعلها (المراد بهم) لان الضمير يعود على جماعة. وفي (ج) (وليس المراد من 
امن). 
(۲) زيادة من (مع). 
)۱٤(‏ وفي (ج) (لقوله) وما هو مثبت أظهر لأ مراد المؤلف ‏ والله أعلم هو التمثيل. 
)٠١(‏ اية )۷١(‏ سورة ال عمران وفي رالأصل ‏ ج) (يا أهل الكتاب لم تكفرون وفي (و) ساقط قوله (بایات). 
)١١(‏ اية )1٤(‏ سورة ال عمران وقوله (قل) ساقط من جميع النسخ. 
وفي الاصل (يا أهل الكتاب تعالوا إلى كلمة) وفي (ج) ريا أهل الكتاب تعالوا إلى كلمة سواء 


— V۷ س‎ 


ولھذا قال جابر" بن ن عدا وا ب ن عباس؛ سه وی بن بن مالك. والحسن. اد 

ا انها رلت في النجاشى ر الحسن وقنادة: واصحاب" “وذکر ابن جیا ا 

تفسیره من حدیث بي بکر پا عن فتادة عن ابن المسيب” “عن جابر رصي الله له إن 

لبي عه قال أخرجوا فصوا على | اکم فصلی با فکیر أیع ترات قال" هذا 

الله تعالی: ون ال الڪ ب لز با هالآية 4 والمقصود الأقسام الأبعة قد 

ذکرها الله تعالی في کتابه. وبين ¿ أحكامها في الدنيا وأحكامها في الأخره وقد تبين أن أحد 

الأقسام من امن ظاهرا وکفر باطناً وأنهم نوعان: رۇساۇهم وساداتهم› وأتباعهم ومقلدوهم» وعلى 

)١(‏ آية )٠١(‏ سورة ال عمران. 

(۲) اية )١٤٤(‏ سورة البقرة وقد وصلت هذه الآية بالآية السابقة لها حتى أصبحتا وكانهما اية واحدة وهو خحطا. 

(۴) هو جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الأنصاري السلمي يكنى أبو عبد الله أحد المكثيرين عن النبي ع له 
ولأبيه صحبه توفي بالمدينة سنة ۷۸ه وعمره ٩٤‏ سئة. انظر الإصابة ج ۲ ص .٤٤‏ 

€3 مصت نترجمته. 

(ه) هو أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم الأنصاري الخزرجي خادم ارسول و وأحد المكثرين من الرواية أخر 
الصحابة موتا بالبصرة توفي سنة ۹۳ ه وعمره ٠١١‏ سنة. انظر الأصابة ج ۱ ص .١١١ ١۱١۱۲‏ 

(٦)‏ هو قتادة بن دعامة السدوسي البصري مفسر حافظ. ولد سنة ١ه‏ وتوفي سنه ۱۸ ١ه.‏ انظر وفیات الأعيان ج 
٤‏ ص ۸٥‏ ٦۸ء‏ سیر اعلام النبلاءِ ج ۰ ص ۲۹۹ س ۲۸۳. 

(۷) اية (۱۹۹) سورة أل عمران. 

(۸) هو أصحمة بن أبجر النجاشي ملك الحبشة أسلم على عهد الرسول عه ولم يهاجر إليه وكان ردءا للمسلمين 
زافعا وقصة إحسانه إلى المسلمين الذين ھاجروا لبه مشهورة توفي في رجحب سنة ۹ه وقیل قبل الفتح» انظر 
الأصابة ج ١‏ ص ۱۷۷ .٠۷۸‏ 

)٩(‏ ففي الاصل (رواه) وهو خطا. 

)٠١(‏ انظر زاد المسير ج ١‏ ص ۳۲ه. 

)۱١(‏ هو محمد بن جریر بن يزيد الطبري ابو ج جعفر المؤرخ المفسر الإمام ولد في آمل طبرستان سنة ٤۲ھ‏ وتوفي 
سنة ١٠۳ه.‏ انظر ام ج ٦‏ ص ۹ 

(۱۳) وفي (مع ‏ و) اک والصواب ما هو مثبت إذ هو المطابق لما في الطبري. 

.٤۹۷ س‎ ٤۹٦ اية (۱۹۹) سورة أل عمران» وانظر تفسير الطبري ج ۷ ص‎ )٠١( 


— V۸ 


هذا فأصحاب المشل الأول الناري شر من أصحاب المثل الثاني المائي كما يدل السياق عليه» 
وقد يقال وهو أولى ‏ إن المشلين لسائر النوع. وأنهم قد جمعوا بين مقتضى" المثل الأول 
من الانكار بعد الإقرار. والحصول في الظلمات بعد النورء وبين مقتضى المثل الثاني من ضعف 
البصيرة في القران وسد الاذان عند سماعه والاعراض عنه» فان المنافقين فيهم هذا وهذا» وقد 
يكون الغالب على" فريق منهم المثل الأول وعلى فريق «منهم»" المشل الثاني. 


فصل: «في بيان الحكم التي اشتمل عليها المتلان المتقدمان»“ 

وقد إشتمل هذان المثلان على جكم عظيمة: 

منها: أن المستضيء بالنار مستضيء بنور من جهة غيره لا من قبل نفسه فإذا ذهبت تلك 
النار بقي في ظلمة وهكذا المنافق لما أقر بلسانه من غير إعتقاد ومحبة بقلبه وتصديق جازم 
کان ما معه من النور کالمستعار. 

ومنها: أن ضياء النار یحتاج في دوامه إلى مادة تحمله وتلك المادة للضياء بم غذاء 
الحيوان فكذلك نور الإيمان يحتاج إلى مادة من العلم النافع والعمل الصالح يقوم بها ویدوم 
بدوامها فإذا انقط ت0 مادة الإيمان طفيء كما تطفا النار بفراغ مادتها. 

ومنها: أن الظلمة نوعان: ظلمة مستمرة لم يتقدمها نور» وظلمة حادثة بعد النور وهي أشد 
الظلمتين وأشقهما على من كانت حظه» وظلمة المنافق ظلمة” ؛ بعد إضاءة فمثلت حاله 
بحال المستوقد للنار الذي حصل في الظلمة بعد الضوء» وما الكافر فهو في الظلمات ل 
يخرج منها قط . 
(۱) (مقتضی) ساقط من (و). 
(۲) في ج (في فريق) وما هو مثبت أولى كما يتضح من سياق الكلام. 
(۳) مابین قوسين زيادة من (مع). 
(۽) العنوان مقتبس من فهرس (مع). 
(ه) وفي الأصل (به) وما هو مثبت أظهر كما في باقي النسخ واک مرجع الضمير مؤنث 
)١(‏ ففي (مع) (ذهبت) وفي (و) (إنقضت) وماهو مثبت أولى لأن مادة الإيمان هي العمل الصالح» والعمل إذا ترك 

يقال لصاحبه إنقطع عنه. 5 
(۷) ففي (ج) (كما يطفى) وهو خطا لان الفاعل مؤنث وهو التار 1 
(۸) ففي (ج ‏ و مع) (فظلمه) ولعل ماهو مثبت هو الاولى كما في الاصل وكما يتضح من سياق الكلام. 
)٩(‏ (ظلمه) ساقطه من (و). ) 
)٠١(‏ كذافي > جميع النسخ ما عدا الأصل فإنها (لا) وما هو مثبت أولى لأنها تفيد نفي الظلمة في السابق وهو المراد 
هنا. 


۷۹ س 


ومنها: أن في هذا المثل" إيذانا وتنبيهاً على حالهم في لحرن وأنهم يعطون نورا ظاهراً كما 
کان كان نويم في الدنيا ظاهرآً ثم طف ذلا انور أحوج ما يكو " إليه إذ لم تكن له مادة باقية 
نحمله ويبقوا على الجسر في الظلمة" لا يستطيعون العبور فإنه لايمكن أحدأ عبوره إلا بنور 
ت يصحبه حى يملع الجسر قإن لم يكن لذلك اتور مادة من لملم افع ولممل الصالع 
وإلا ذهب الله تعالى به أحوج ما كان إليه صاحبه» فطابق مثلهم في الدنيا بحالتهم التي هم 
عليها في هذه الدار وبحالهم يوم القيامة عندما تقس" الأنوار دون الجسر ويثبت نور 
المؤمنين ويطفاً نور المنافقين. 


ومن ههنا تعلي" السر في قوله تعالى: [... دَهَبَاَلَهُورهم ... الآية" ولم يقل اذهب 
الله نورهم» فان أُردت زياد بيان وإيضاح فتأمل مارواه مسلم في صحیحه من حدیث جابر بن 
عبدالله رصي الله عنهما. 


وقد سمل عن الورود ‏ فقال: نجيء نحن يوم القيامه «على تل» فوق الناس قال: 
فتدعى الأمُم بأوثانها وما كانت تعبد الأول فالأول»ثم يأتينا ربنا تبارك وتعالى بعد ذلك فيقول “من 
تنتظرون؟ فیقولون ننتظر رنا فيقول: أُنا ربکم» فیقولون حتى ننظر إليك فیتجلی لهم يضح ل 
فينطلق بهم ويتبعونه 'ویعطی کل إنسان م منهم منافق أو مؤمن نورا ثم يتبعونه وعلى ' 
جهنم كلاليب وحسك تأخذ مر م شاا ا تعالى ثم يطفاً نور المنافقين ثم ينجوا المؤمنون 
)١(‏ ففي (ج) (المثال) وما هو مثيت أظهر. 

(۲) ففي (و) (مایکون) پهو خطاًءلدلالة ما قبله. 

(۳) ففي (ج - و مع) (وييقوا في الظلمة على الجسر). ‏ [ 

(») ففي ج (لحالتهم ) إن كان مراد المؤلف من كلمه (فطابق) الامر فالباء أولى» وإن كان مراد المؤلف الخبر: 
فاللام أولى. وال اعلم. 

(ه) في (و س مع) (وبحالتهم) وفي (ج) (ولحالهم). والکلام فيها کسابقتها. 

0( ر (مع و) (يقسم) وهو حط لأ نائب الفاعل مؤنث وهو (الأنوار) وفي (مع) سقط من قوله (الأنوار دون 

.. إلى قوله المنافقين). 

(۷( ا (مع س و) (یعلم). 

(۸) اية (۱۷) سورة البقرة. 

(۹) ساقط من الاصل س ج. 

)٠١(‏ وفي (ج) (فيقولون) وهو خطاً لأن القائل مفرد وهو الله. 

)۱١(‏ وفي (و س مع) (فيتبعونه) والصواب ما هو مثبت كما في صحيح مسلم. 

(۱۲) (الواو) ساقطه من (ج). 

)١۳(‏ وفي (ج) (من يشاء الله) والصواب ما هو مثبت كما في صحيح مسلم. 

)١٤(‏ وفي (ج) (المؤمنين) وهو خطاً لأنه فاعل. 


o 


تنجو اول زمره ا کار ليلة ا 7 ألا 5 اسو م الاين ر کاضواء 
ا کان قان رل لخیر ما ن شی جلد شناء الجنة ويجعل أعل الجنة يشون عله 
الما" وذكر باقي الحديث. 


فتأمل قوله: فينطلق ويتبعونه ‏ ویعطی کل إنسان منهم نورا المنافق والمؤمن» : ثم تامل قوله 
تعالی : 9 .. ذهب اله نورهم و رکه ف لمت ۽ ا ِرود . .. الآيةه. وتأمل حالهم دا 
أطفعت أنوارهم فبقوا في الظلمة وقد ذهب المؤمنون في نور إيمانهم يتبعون ربهم عز وجل» وتأمل 
قوله ع ي حدیث لشفاعة تیم کل أُمة ما كانت تعبد «فيتبع كل» مشرك إلهه الذي 
کان يعبد ۷ و حقیق بان يبع الاله الحقى الذي کل معبود سواه باطل» وتأمل قوله 
تعالی: يوم حسف عن ساق ويدْعَون إلى السجود فلا يَسَْطيعوَ وذکر هذه الآية في 
حديث الشفاعة في هذا الموضع وقوله في الحديث فیکشف' عن ساقه» وهذه الاضافة 
تبي" " المراد بالساق المذكور “في الآيةء وتأمل ذكر الإنطلاق واتباعه سبحانه» بعد هذا وذلك 
يفتح لك باباً من أسرار التوحيد وفهم القرآن ومعاملة الله سبحانه وتعالى لأهل توحيده الذين 
عبدوه وحده ولم يشركوا به» شيا هذه المعاملة التي عامل بمقابلها “أهل الشرك حيث ذهبت 
)١(‏ وفي جميع النسخ ‏ (فينجو) والألى ماهو مثبت كما في صحيح مسلم لان الفاعل مؤنث. 
)٠(‏ انظر صحيح مسلم كتاب الأيمان باب أدنى أهل الجنة منزلة فيها رقم »۳۱٠‏ ج ١‏ ص .٠١۷۸‏ 
(۳) وفي (مع) (فيتبعونه) والصواب ماهو مثبت إذ هو المطابق لنص الحديث. 
)٤(‏ اية )١۷(‏ سورة البقرة. 
(ه) ففي (و) (تتبع) وهو خطاً. 
)٩(‏ ما بين قوسين ساقط من الأضل. 
(۷) جزء من الحدیث رقم ۲۹۹ كتاب الايمان باب معرفة طريق الرؤبة ج ۱ ص ۱١۳‏ ٤٦٠١ء‏ صحيح 
مسلم (بدون ذكر الاية). وفيه تصرف باللفظ لا يخل بالمعنى. 
(۸) وفي الأضصل (المؤمن)ولعل ما هو مثیت ول كما في باقي النسخ لان نقيض المشرك الموحد. 
(۹) آية )٤۲(‏ من سورة القلم وقد إقتصرت _ الأصل ‏ ج _ على قوله (يوم يكشف عن ساق) وفي (و) (يوم 
يكشف عن ساق ويدعون إلى السجود وأكملتها (مع) لذا أكملتها. 
)٠١(‏ الرواية التي ذكرت فيها هذه الآية ‏ أخحرجها الدارمي في سننه عن أبي هريرة ج ۲ ص ۳۲١‏ وأوردها الالباني 
في سلسلة , الأحاديث الصحيحة برقم ٥۸4‏ وقال: هذا إسناده جيد ورجاله ثقات رجال الصحيح. 
انظر سلسلة الأحاديث الصحيحة للألباني: المجلد الثاني ص ۰۱۲۸ .٠١۹‏ 
)۱١(‏ وفي (و) (فکشف) وهو خطاً. 
)١١(‏ في (مع) (يتبين) وهو تصحيضف. 
)١١(‏ وفي (ج) (بالساق المنكر) وهو خحطاً. 
)٠٤(‏ وفي (ج س و س مع) (بمقابلتها). 
= ۸۱ 


كل أمة مع معبودها فانطلق بها واتبعته إلى النار وانطلق المعبود الحق واتبعه أولياؤه وعابدوه 
فسبحان الله رب العالمين الذي قرت عيون أهل التوحيد به في الدنيا والاخرة وفارقوا الناس فيه 
أحوج ما کانوا إليهم. 


ومنها: أن المثل الأول متضمن لحصول الظلمة التي هي الضلال والحيرة التي ضدها 
الهدى» والمثل الثاني متضمن لحصول الخوف الذي ضده اک فلا هدی ولا آمن: الِب 
اموا ولم يسوا متهم بطل أو ليک م الاس وهم مَهََدونَ 4“ قال إبن عباس وغيره من 
السلف:مثل هولاءِ في نفاقهم کمثل رجل اوقد نارا في ليلة مظلمة في مفازة فاستد ۳ ورای ما 
حوله اتتى مما رخاف فيسسا" هو ذلك إذ طفش ناو نيقي فر ظلمة خاققاً حيرا كذلك 
المنافقون بإظهار كلمة الإيمان أمنوا على أموالهم وأولادهم وناكحوا المؤمنين ووارثوهم وقاسموهم 
الغنائي فذلك نورهم فإذا ماتوا عادوا إلى الظلمة والخوف“ . قال مجاهد": (إضاءة" النار 
لهم إقبالهم إلى السلم © والهدی» وذهاب نورهم إقبالهم إلى المشركين والضلالة" وقد 
فسرت تلك الاضاءة وذهاب النور بأنها في الدنيا وفسرت بالبرزخ وفسرت بیوم القيامة والصواب 
أن ذلك شانهم في الدور الثلالة فإنهم لما کانوا كذلك في الدنيا جوزوا فى البرزخ وفي القيامة 
بمثل حالھم [جَرَاءَوَاقا 4 . .وماری کر ظ ادر اید “فان المعاد يعود على العبد 
فيه ما كان حاصلاً له في الدنيا ولهذا سى يوم الجزاء. رکا فی لذو می هر ف 
لخر قآعمیواتل سبي سيلا وردان ٤ای‏ هتد هذى . .. الآیة ي ٠‏ 


)١(‏ ففي الأصل (الظلال) ‏ بالظاء وهو خطاً. 

(۲( آية (۸۲) سورة الأنعام وفي جميع النسخ (واللذین آمنوا...) وهو خحطاً. 

(م) كذا في (الأصل س ج) س وفي (مع) فاستضاء ولعله هو الأولى ليناسب المقام وفي (و) (فاستورى) ولعلها 
محرفة عن (فاستدفاً ورأى). 

()) انظر تفسیر ابن کثیر ج ١‏ ص ۸۰ ۸١‏ تفسير الطبري ج ١‏ ص .٠٤١‏ 

)٥(‏ هو مجاهد بن جير أبو الحجاج المكي مولى بني مخزوم تابعي مفسر من أهل مكة أخذ التفسير عن ابن عباس 
ولد سنة ١ه‏ وتوفي سنة ٤‏ ١ه‏ انظر الاعلام ج ۵ ص ۲۷۸. 

)٠(‏ ففي تفسير إبن جرير (أما إضاءة النار لهم). 

(۷) في تفسير ابن جرير (المؤمنين). 

(۸) انظر تفسير ابن جرير الطبري ج ۱ ص ۳۲۳. 

)٩(‏ اية )۲١(‏ سورة النباً. 

)٠١(‏ اية )٤١(‏ سورة فصلت. 

)١١(‏ اية (۷۲) سورة الاسراء وفي جميع النسخ (فمن كان...) بالفاء وهو حطاً. 

(۲) اة )۷٦(‏ سورة مريم وفي (و ‏ مع) بعض النسخ وصلت هذه الآية بالآية السابقة لها وجعلتا وكأنهما من سورة 
واحدة. وهو خطا. 
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ومن کان مستوحشا مع الله بمعصيته إياه في هذه الدار فوحشته معه في البرزخ ويوم المعاد 
أعظم وأشد ومن قرت ينه به في ««(هذه الحياه»'“ الدنيا قرت ينه به يوم القيامة 03 وعند 
الموت ويوم البعث فيموت العبد على ما عاش عليه وييعث على ما مات عليه ويعود عليه عمله 
بعينه فین ی٩‏ به ظاهرا وباطناً. أو يعذب به ظاهراً وباطناً فیعود عليه حکم العمل الصالح 
باطنا"““ فيوثه من الفرح والسرور واللذة والبهجة «وقرة العين»” والنعيم وقوة القلب واستبشاره 
وحياته وانشراحه واغتباطه ما هو من أفضل النعيم وأجله وأطيبه وألذه وهل هل النعيم إلا طيب النفس 
وفرح )3( القلب وسروره وانشرأاحه واستبشاره» هذا وینشاً له من أعماله ما تشتهيه نقفسه وتلذه( 
عينه من سائر المشتهيات التي تشتهيها الأنفس وتلذها الأعين ويكون تنو ع تلك المشتهيات ^ 
وكمالها وبلوغها مرتبة الحسن والموافقة بحسب كمال عمله ومتابعته فيه وإخلاصه وبلوغه مر 
الإاحسان فيه وبحسب تنوعه فمن تنوعت أعماله المرضية له“ المحبوبة له في هذه اا 
تنوعت الأقسام التي يتلذذ” "بها في تلك الدار وتکثرت له بحسب تکثر أعماله هنا وکان مزیده 

تنوعها والإبتهاج بها والالتذاذ بنیلي" “هناك علي حسب مزیده من الأعمال ونوعه فيهاً 
ن هذه الدار وقد جعل الله سبحانه لکل عمل من الأعمال المحبوبة له والمسخوطة ثرا وجزاء 
ولذة وألماً يخصه لايشبهه ‏ أثر '“الآحر وجزاءه ولهذا تنوعت لذات أهل الجنة رام اهل النار 
نوع ما فيهما من الطيبات والعقوات فليست لذة من ضرب في كل مرضاة اله بسهم وأخذ 
منها بنصيب كلذة من أنمى “سهمه ونصيبه في نوع واحد منها ولا آلم من ضرب في کل 
(۱) ما بين قوسين زپادة من (مع). 
(۲) (الواو) ساقطة من الأضل ‏ ج. 
(۳) في (و) (فنعم) وهو تصحيف. 
)٤(‏ من قوله (أو يعذب به... إلى قوله: العمل الصالح باطناً) ساقط من (و ‏ مع). 
)٥(‏ مابین قوسين زيادة من (مع). 
(0) في (ج) (وفرحة القلب). 
(۷) وفي (مع) (وتلذ) وما هو مثبت أولى كما في باقي النسخ لأن الفاعل مؤنث. 
(۸) وني الأضل ‏ ج - (المنشات) وهو خطاً. 
(۹) (له)ساقط من (وس مع). 
)٠٠(‏ وفي الأصل (يلتزم) وهو خحطاًء وفي (ج ‏ و) (يلتذ) ولعل ماهو مثيت ت وی كما في (مع). لأن زيادة المبنى 
تدل على زيادة المعنى. 
(۱۱) (من) ساقطه من (مع س و). 
(۱۲) (بنیلها) ساقطه من (و) س مع). 
(۱۳) وفي (ج د مع س و) (لا یشبه). 
)۱٤(‏ وفي )و( (الأثر) ولعله سهو من الناسخ. 
)٠١(‏ وفي الأصل (ج) (أنهى) ولعله تصحيف. 
AT‏ — 


مسخوط لله بنصیب وعقوبت كألم من ضرب بسهم واحد في مساخطه. 

وقد أشار النبي عي إلى أن كمال ما يستمتع به من الطيبات في الآخرة بحسب كمال 
ما" قابله من الأعمال في الدنيا (... فرأى قنوا من حشفا" معلا في المسجد للصدقة فقال: 
إن صاحب هذا يأكل الحشف يوم القيامة) فأخبر أن جزاءه يكون من جنس عمله فيجزى 
على تلك الصدقة بحشف من جنسها. 

وهذا الباب يفتح لك أبواباً عظيمة من فهم المعاد وتفاوت الناس في أحواله وما يجري فيه من 
الأمور المتنوعة" فمنها: خفة حمل العبد على ظهره وثقله إذا قام من قبره فإنه بحسب خفة 
وزره وثقله» إن حف خف وان ثقل ثقل. 

ومنها: إستظلاله بظل العرش أو ضحاؤه لحر" والشمس إن كان له من الأعمال الصالحة 
والخالصة والإيمان ما يظله في هذه" الدار من حر الشرك والمعاصى والظلم إستظل هناك في 
ظل أعماله تحت عرش الرحمن. وإن كان ضاحيا هنا للمناهي والمخالفات والبدع والفجور 
ضحى هناك للحر” ‏ الشديد. 

ومنها: طول وقوفه في الموقف ومشقته عليه 'وتهوینه «عليه»” “إن طال وقوفه في الصلاة 
ليلا ونهارا لله وتحمل لاجله المشاق في مرضاته وطاعته حف عليه «الوقوف في ذلك اليوم 


)١(‏ ففي (و) (وعقوبة) ولعل ماهو مثبت أولى لأنها أوضح في المعنى. 

() (ما) ساقطة من (و). 

(۴) ففي الاصل (خشن) وهو تصحيف. 

(») الذي يبدو أن أُول الحديث كان مثبتاً وإنما سقط سهواً أثنا النسخ وإليك الحديث بتمامه في النسائي عن 
عوف بن مالك قال: حرج رسول الله ره وبيده عصا وقد علق رجل قنواً من حشف فجعل يطعن في ذلك 
القنو» فقال: لو شاء رب هذه الصدقة تصدق باطيب من هذا إن رب هذه الصدقة يا كل حشفا يوم القيامة). 
انظر النسائي كتاب الزكاة باب ولا تيممو الخبيث منه تنفقون رقم ٤۳‏ ج ١‏ ص ۴۳. ٠‏ 

(ه) (المتنوعة) ساقط من (مع). 

)١(‏ ففي الأضل (الحر) وهو خطاً لعدم استقامة الكلام. 

(۷) وفي س (و س مع) (مما) وما هو مثبت أولى لأن الكلام يستقيم بدون (من). 

(۸) ففي الاصل (في زهرة) والتصحيح من (+ج ‏ و د مع). 

)٩(‏ في (و ‏ مع) (للمعاصي). 

)٠١(‏ وفي الاصل ‏ (للحشر) والتصحيح من (ج ‏ و مع). 

(۱۱) (علیه) ساقطه من (و). 

(۱۲) مابين قوسين زيادة من (مع س و). 


— A4 


وسهل عليه وإن اثر الراحة»“ هنا والدعة والبطالة والنعمة طال عليه الوقوف هناك واشتدت 
وقد أشار تعالى لي ذلك في قو ل إا خن راتا ليك اران تنزيلك. فاضبر لحر ريك ولا 


ر 


ر ج دي 9 اسر ال صر = ” ر ء۶ 
تطِح منم ءاثما 8 نورا » واد ر سے ريك کہ وأصيلا ء « ومر آل اسشجد ج لو ب سه لک 
رر ا لر و و ی 


طویلاء إت هول و بوتا لعاجلة ويد رون ورا هم تاتيل ( فمن سبح الله ل راا لم يکن 
ذلك اليوم ثقيلاً عليه بل كان أخحف شيءِ عليه. 


ومنها: أن ثقل ميزانه هناك بحسب تحمله ثقل الحق في هذه الدار لا بحسب مجرد 
كثرة الأعمال وإنما يقل الميزان باتباع الحق والصبر عليه وبذله إذا سل وأخذه إذا ذل كما 
قال الصديق في وصيته لعمر: (واعلم أن لله حقا باللیل لا یقبله بالنهار وله حق بالنهار لا يقبله 
بالليل» واعلم أنه إنما ثقلت موازين من ثقلت موازينه باتباعهم" الحق وثقل ذلك عليهم (في دار 
الدنيا وحق لميزان يوضع فيه الحق أن یکون ثقیلا» وإنما حفت موازین من خفت موازينه (يوم 
القيامة)“ باتباعهم الباطل في دار الدنيا وخفته عليهم وحق لميزان لا يوضع فيه إلا باطل أن 
یکون حفیفاً...). 


ومنها: أن ورود الناس الحوض وشربهم منه يوم العطش الأكبر بحسب ورودهم سنة رسول 

الله عه وشربهم منها فمن وردها في هذه الدار وشرب منها وتضلع" ورد هناك حوضه وشرب 
منه وتضلع فله عه حوضان عظیمان حوض في الدنيا وهو سنته وما جاء به» وحوض في 
الأخحرة» فالشاربون من هذا الحوض في الدنيا هم الشاربون من حوضه يوم القيامة فشارب 
ومحروم ومستقل ومستكثر والذين يذودهم هو والملائكة عن حوضه يوم القيامة هم الذين كانوا 
يذودون أنفسهم وأتباعهم عن سنته ويؤثرون عليها غيرها فمن ظماً من سنته في هذه الدنيا ولم 
(۱) مابين قوسين ساقط من الأصل. 
(۲) من اية (۲۳ إلى اية ۲۷) سورة الانسان. 
() كذا في الأصل وفي (مع) (بحسب تحمل ثقل عمل الحق. 

وفي (ج) (بحسب تحمله الحق). 

وفي (و) (بحسب تحمل ثقل الحق). [ 

ولعل ما هو مثبت أظهر لأنها أو في و أوضح في تادية المعنى المراد هنا. 
() (لا) ساقطة من (و). 1 
() وفي (ج ‏ و) (إلا باتباعهم الحق) بزيادة (إلا) ولعلها من النساخ لان الكلام مستقيم بدونها. 
)١(‏ ساقط من جميع النسخ وموجود في الكامل لابن الاثير. [ 
(۷) جزء من وصية أبي بكر لعمر عند استخلافه. انظر الكامل لابن الأثیر ج ۲ ص .٠۷۹‏ 
(۸») في الأصل (وتظلع) بالظاء وهو خطاً. 
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يكن له منها شرب فهو في الآخرة أشد ظماً وأحر كبدا وإن الرجل ليلقى الرجل فيقول يا فلان 
اشربت فيقول نعم والله فيقول لکني والله ما شربت» واعطشاه. 
فرد أيها الظمان والورد ممكن فإن لم ترد فاعلم بأنك هالك 
لم يكن رضوان يسقيك شه سسقيكها إذ أنت ظماً ان مالك 

وإن لم ترد في هذه الدار حوضه ستصرف عنه يوم يلقاك انك 

ومنها: قسمه الأنوار ر في الظلمة دون الجسر» فان العبد يعطى من النور هناك بحسب قوة نور 
ایمانه ویقینه وإخلاصه ومتابعته للرسول في دار الدنیا فمنهم: من یکون نوره کالشمس ودون 
ذلك كالقمر ودونه كأشد كوكب في السماء إضاءةً. 

ومنهم: من یکون نوره کالسراج في قوته وضعفه وما بين ذلك. 

ومنهم: : من یعطی نور على (بهام قدمه بضيء مرة ویطفي آخری بحسب ما کان معه من فور 
الايمان في دار الدنيا فهو هذا النور بعينه آبرزه الله لعبده في الأخرة ظاهرا یری عيانا 
الصا (r‏ ولا يستضيء به غیره ولا يمشي أحد إلا في نور نفسه إن کان «له»۵0) نور مشی في 
نوره وا د کن «له» نور اصلا لم ینفعه نور غیره!" 


من الايمان عط فى الآحرة نورا اما مد لد تم ی عه سرج ا کا إليه. 


ومنها: أن مشيهم على الصراط في السرعة والبطء بحسب «سرعة»! سیرهم وبطمه على 
صراط الله المستقيم في الدنيا فأسرعهم سیراً هنا آأسرعهم هناك وأبطاهم هنا أبطاهم هناك . 


وأشدهم ثباتاً على الصراط المستقيم «هنا»0) آثبتهم هناك ومن ملف( کلالیب 
الشهوات والشبهات والبدع المضلة هنا خحطفته الكلاليب التي كانها شوك السعدان هناك ويكون 


)١(‏ رضوان: رئيس خزنة الجنة. 

() مالك: رئيس خزنة النار. 

(۳) من قوله (في دار الدنيا وحق الميزان يوضع فيه الحق أن يكون ثقيلا.... إلى هنا) ساقطة من (مع س و). 
(») لله) ساقطة من الأصل. 

(ه) ففي الأضل (طفىء) والتصحیح من(ج+ ‏ و س مع). 

)١(‏ ففي الأضل ‏ ج (والبطو) وهو خطاً. 

(۷) ما بين قوسين ساقط من الأضل. 

(۸) (هنا) ساقطة من الاصل. 

)٩(‏ ففي الأصل (حفظته) وهو خطاً بين 
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تأثير الكلاليب فيه هناك على حسب”' تأثير لاليب الشهوات «والشبهات» | ولباع فيه 


ا »( 


ثرت فی تلك الكلاليب في الدنيا جراآءَوىًاق °4 3 رارک بار ايد 4 


والمقصود أن الله تبارك وتعالى ضرب لعباده المثلين المائي والناري في سورة البقرة وفي 
سورة الرعد وفي سورة النور لما تضمن المثلان من الحياة ولات فالمؤمن حی القلب مستنيره 
والكافر المنافق ميت القلب مظلمه قال الله تعالی: ظ A ICL EEE‏ 
يمى بوق الاس کمن ٠‏ مل المت لیس ارج نّا . .. الآيةي“ وقال تعالی: وت 
ری لای وار ولا الظلمت ولا آلنور» لا الظز ر اروز » وم سی كیا ر 
لاوت ... ليت فجعل من إهتدی بهداه واستنار بنوره بصیر حیا في ظل 'يقیه من حر 
الشبهات والضلال ٠‏ والبدع والشرك مستنيرا بنوره» والآخر أعمى ميتاً في حر لكفر والشرك 
والضلال منغمساً في الظلمات وقال تعالى: «إوكدلك أَوْتا لیک روا من أمرتا ما كت رى 


۳ 7 سر سے ا سے أ( 
ا الکن و اين ولل له ورا ا ری 1 بھے ء من دا من ن عبادتًا.. . الآ « وقد 
إخثلف” “في مفسر الضمير من قوله تعالى: ل... وللكن جعلَته دورًا...) “فقيل: هو الإيمان 


«لكونه أقرب المذكورين. وقيل: هو الكتاب»” ا النور الذي هدی به عباده. قال شی 


والصواب أنه عائد على الروح المذكور في قوله تعالى: ل وكدلك اوتا لَك رفحًا مَل مرا م 


)١(‏ فقوله (تأثير الكلاليب فيه هناك على حسب) ساقط من (مع). 
(۲) ففي (و) ساقط قوله (...فيه هناك على حساب تأئیر کلالیب...). 
)٣(‏ ما بين قوسين غير موجود في الأضل. 

)٤(‏ وفي (مع) (أثر) وهو خطاً لأن الفاعل مؤنث. 

(ه) اية )۲١(‏ سورة النبا. 

)١(‏ اية )٤١(‏ سورة فصلت. 

(۷) في الاصل (المسلمین) وهو خحطاً لدلالة الكلام بعده. 

(۸) اية )١۲۲(‏ سورة الانعام. 

)٩(‏ من آية (۱۹ إلى ۲۲) سورة فاطر. 

)۱٠(‏ وفي (ج) (طر) وهو سهو. 

)١١(‏ وفي (ج) والظلال) بالظاء وهو خطاً. 

)١١(‏ اية )٠۲(‏ سورة الشورى. 

)٠۳(‏ وفي (مع) (اختلفوا) وما هو مثبت أولى لان المختلفين لم يسبق لهم ذكر. 
)٠١(‏ اية )٠۲(‏ سورة الشورى. 

)٠١(‏ ما بين قوسين ساقط من الأصل. ومثبت في بقية النسخ ولذا اثبته. 
)۱١(‏ وهو (ابن تيمية). 


AV — 


کت ي ا لب ولا الإيمن ولك جكلْتة نورا الآية ...ي ف جعلنا ذلك الروح ر 

التي هي الا في الحةةة ومن عدمها فهو میت > حي و رالحياة الد السرمدية في دار و 

هي ثمرة حياة القلب بهذا الروح الذي أوحى” إلى رسوله عه فمن لم يحيا به في الدنيا فهو 

ممن له جهنم لا يموت فیھا ولا یحیا وأعظم الناس حياة في الدور الثلاث» دار الدنياء ودار 
البرزخ» ودار الجزاءء أعظمهم نصيبا من هذه“ الحياة بهذا الروح. 

ر گے 

وسماه روحا في عير موضح من القران کقوله تعالی : فيع الد رت دولر شتی ارس 


یی کے ا کے 


من نامرو لن بغ نباد ( ندر دوم لان 4 وقال تعالی: يرلا الملتيكة باروج ج ن 
رو عل میساء من عباددة ) نانز روااتم لهالا انا امون 4“ . 


وس نورا لما یحصل به من إستنارة القلوب ر وکال الروح بهاتين ماين 
ر العلم نافع والعمل لصالح من مشکاتهم ل فالروح ميتة ١‏ مظلمة ن ر 
ا مشارا إليه بالزهد والفقه والفضيلة والكلام والبحوث “ فإن الحياة والإستنارة بالروح الذي 


أوحاه الله تعالى إلى لی رسوله به وجعله نوا بهدي به من یشاء من عباده وراء ذلك کله فليس 


العلم كثرة النقل والبحث والكلام ولکن نور يميز به صحيح الأقوال من سقيمها وحقها من 
باطلها رما هو من مشکاة ة النبوة مما هو من أراء الرجال ويميز النقد الذي عليه سكة المدينة١'“‏ 


النبوية الذي 5 يقبل اله عز وجل ثمناً لبجنته سواه من النقد الذي عليه «سكة» ٠‏ جنکیز 


)١(‏ اية )٠۲(‏ سورة الشورى. 
(۲) ما بین قوسین ساقط من (مع س و). 
(۳) التفسير القيم لابن القيم ص .٤۳٤‏ 
ولم یقل: قال شیخنا. وانظر الفتاوی ج ۱۷ ص ٥۲۸‏ ج ۱۹ ص .٩٤‏ 
)٤(‏ ففي (و) ساقط قوله (أوحى)» وفي ج (أوحاه) وهو أوضح. 
() (هذه) ساقط من (ج ‏ و س مع). 
)١(‏ اية )٠١(‏ سورة غافر. 
(۷) مابين قوسين ساقط من الأصل ‏ و. 
(۸) اية (۲) سورة النحل. 
)٩(‏ وفي = ج و (وإن كان) ولعل ما هو مثبت أظهر كما في الأضل ‏ 
)٠٠(‏ كذا في (الأصل» ج و) وفي (مع) (والكلام في البحوث) وما هو مثبت أظهر. 
)١١(‏ وفي (ج) (بكثرة) وهو أوضح. 
)١(‏ وفي (و) (سكة أهل المدينة النبوية) وهو أظهر. 
(۱۳) ما بين قوسين ساقط من الاصل. 


OS 


AA —‏ س 


حان ونوابة من الفلاسفةء والجهميةء والمعتزلة. وكل من اتخذ لنفسه سكة وضربا ونقدا یروجه 
بين العالم فهذه الأثمان كلها زيوف لا يقبل الله“ سبحانه وتعالى في ثمن جنته شيغا منها بل 

ترد على عاملها أحوج ما يكون إليها وتكون من الأعمال التي قدم الله تعالی عليها فجعلها 

هباءاً متثورا ولصاحبها نصیب وافر من قوله تعالی: فل هل ی اخسن اعد » لين 

صل سيم ف 3 الد رم مسیون ام حون ضعا 4“ وهذا حال أرباب الأعمال 

التي كانت لغير الله عز وجل أو على" غير سنة رسول الله عي وحال أرباب العلوم والأنظار 

التي لم يتلقوها عن مشكاة النبوة ولکن تلقوها عن زبالة أذهان الرجال وكناسة أفكارهم فأتعيوا“ 

قواهم وأفكارهم وأذهانهم في تقرير اراء الرجال أو الإنتصار لهم» وفهم ماقالوه وبثه في المجالس 

والمحاضر» وأعرضوا عما جاء به الرسول عه صفحاًء ومن به رمق منهم يعيره أدني التفات 
وأما تجريد إتباعه وتحكيمه"“ واستفراغ " قوى النفس في طلبه وفهمه وعرض اراء الرجال 

عليه «ورد ما يخالفه “ منها وقبول ما وافقه ولا يلتفت إلى شيء من ارائهم وأقوالهم» إلا إذا 

أشرقت علیها شمس الوحي وشهد لها بالصحة فهذا مر ا تکاد ' تری أحداً منهم یحدث به 

نفسه فضلاً عن أن يكون أخيته ومطلوبه وهذا الذي لا ينجي سواه فوارحمتا لعبد شقي في طلب 

العلم واستفر غ فيه قواه واستنفذ 'فیه أوقاته واثره على ما الناس فیه» والطریق بینه وبين رسول الله 

ع مسدود» وقلبه عن المرسل سبحانه وتعالیى وتوحیده والانابة إليه ليه والتوكل عليه والتنعم بحبه 

)١(‏ ترجمة: هو ملك من ملوك التتار حارب المسلمين وأفسد في بلاد الإاسلام وكانت بداية حروبه للمسلمين سنة 

١١٠ه.‏ انظر البداية والنهاية ج ٠۱۳‏ ص ۸۲. 

(۲) (الله سبحانه وتعالی) ساقط من .- ج . 

(۳) وفي (ج) (ویکون) وهو خطاً ل اسمها مونث. 

)٤(‏ وفي (ج) (إليها) وهو الاولى لان الاية تقول إوقدمنا إلى ما عملوا... الأية). 

(ه) ففي هذا إشارة إلى قوله تعالى طإوقدمنا إلى ما عملوا من عمل فجعلناه هباءاً منثورأي آية ۲۳ الفرقان. 

)١(‏ اية ٠٠٤ ٠٠۳‏ سورة الكهف. 

(۷) (على) ساقطة من (ج). 

)^( وفي الأصل (فاتبعو) ) والتصحيح من (مع س و س ج) وكما يدل عليه الكلام اللاحق لها. 

)٩(‏ في الاضل (وتحلیحه) وهو خطاً. 

)٠١(‏ كذا في (الأصل ‏ ج)» وفي (مع - و) (وتفريع) وما هو مثبت أظهر لأن فيه بذل جهد أكثر. 

)۱١(‏ وفي (ج) (ما خالفه). 

(۱۲) مابين قوسين ساقط من الأضل. 

(۱۳) وفي الاضصل (لا یکاد قوی) وفي (و) (لایکاد تری) ولعله سهو من الناسخ لعدم إستقامة الكلام به. 

)1٤(‏ وفي (و س مع) (واستعد)» وفي (ج) ‏ (واستنفذ) وهو تصحيف. 


— A4 —_ 


والسرور بقربه مطرود ومصدود» «و» قد طاف عمره كله على أبواب المذاهب فلم يفز إلا 
باخس المطالب «سبحان الله» ان هي والله إلا فتنة أعمت القلوب عن مواقع رشدهاء 
وحيرت العقول عن طرق قصدهاء تربى فيها الصغير وهرم عليها الكبير فظنت“ خفافي 
الأبصار أنها الغاية التي تسابق إليها المتسابقون والنهاية التي تنافس فيها المتنافسون وهيهات أين 
الظادم من الضياء وأين الثرى من كوا اکب ٠‏ الجوزاء وأين الحرور من الظلال وأين طريقة 
أصحاب اليمين من طريقة أهل” الشمال» وأين القول الذي لم تضمن لنا عصمة قائله بدليل 
معلوم من النقل المصدق عن القائل المعصوم» وأين العلم الذي سنده محمد بن عبدالله عل 
عن جبرائیل ا عن رب العالمین سبحانه وتعالی إلى «الخوض»” الخرص الذي سنده 
شيوخ (أهل)“ الضلال من الجهمية والمعتزلة وفلاسفة المشائين بل أين الآراء التي أعلى 
درجاتها أن تكون عند الضرورة سائغة الإتباع إلى النصوص النبوية الواجب على كل مسلم 
تحكيمها والتحاكم إليها في مورد النزاع» وأين الآراء التي نهى قائلها عن تقليده فيها وحذر” . 
إلى" “النصوص التي فرض على كل عبد أن يهتدي بها ويتبصر. 

وأين الأقوال والآراء التي إذا مات أنصارها والقائمون بها فهي من جملة الأموات إلى النصوص 
التي لا قرول إلا إذا زالت الأرض والسموات. ٠‏ 

لقد استبان واللّه الصبح لمن له عينان ناظرتان وتبين الرشد من الغي لمن له أذنان واعيتان 
لكن عصفت على القلوب أهوية البدع والشبهات والآراء المختلفات فأطفأت مصابيحها 
وتحكمت فيها أيدي الشهوات فأغلقت أبواب رشدها وأضاعت مفاتيحها وران عليها كسبها 


)١(‏ (الواو) زيادة من (مع). 

(۲) مابین قوسین زيادة من (+ و س مع). 

(۳) ففي الأصل (وظنت) والتصحيح من (مع س و ج). 

)٤(‏ في (ج) (الکوا اكب) وهو خحطاً لأنه مضاف. 

)٥(‏ کذا في (الأصل ج) وفي: (و مع) (أصحاب) وهو أولى إذ هو إسمهم في كتاب الله. 

() كذا في (الأصل = ج) وفي ‏ (و ‏ مع) (من) وهو الأظهر. 

(۷) نادة من (مع س و). 

)^( زپادة من (ج). 1 

(۹) فلاسفة المشائين: المشاعون هم تلاميذ ارسطو سموا كذلك لان الاستاذ كان يعلم وهو يمشي في اللوقيون. 
والمشائية: هي مذهب أرسطو الفلسفي بالطبيعة والإنسان وباله وكل من يذهل هذا المذهب يسمى مشائي. 
انظر المعجم الفلسفي ص .۱۸٤‏ 

)٠١(‏ وفي ‏ (و س مع) (وحض) وهو خطأً لدلالة قوله قبلها (.. نهى قائلها). 

)١١(‏ وفي س (و س مع) (على) وهو خطاً لعدم استقامة الكلام بها. 


٩۰٩‏ س 


وتقليدها لآراء الرجال فلم تجد حقائق القرآن والسنة فيها منفذا“ وتمكنت فيها أسقاء" 

الجهل والتخبيط فلم ينتفع“ معها بصالح الغذاء واعجباً جعلت غذاءها من هذه الآراء 

التي لا تسمن ولا تغني من جوع ولم تقبل الإغتذاء بكلام الله تعالى ونص نبيه المرفوع واعجبا 

لها“ كيف إهتدت في ظلم الآراء إلى التمييز بين الخطأً فيها“ والصواب وعجزت عن 

الإهتداء بمطالع الأنوار ومشارقها من السنة والكتاب فأقرت بالعجز عن تلقي الهدى والعلم من 

مشكاة السنة والقران ثم تلقته من رأي فلان ورأي فلان. فسبحان الله ماذا حرم المعرضون 

عن نصوص الوحي واقتباس الهدى من مشكاتها من الكنوز والذخائر وماذا فاتهم من حياة 

القلوب واستنارة البصائر قنعوا بأقوال إستنبطتها"“ معاول الآراء «فكرأ»”' © وتقطعوا أمرهم بينهم 

لأجلها زبراً وأوحى بعضهم إلى بعض زخرف القول غروراً فاتخذوا لأجل ذلك القرآن مهجورا 

درست معالم القران في قلوبهم فلیسوا یعرفونها ودثرت معاهده عندهم فلیسوا یعمرونها ووقعت 

اعلامه بين أيديهم فليسوا يرفعونها وأفلت کواکبه من افاقهم 'فلیسوا يبصرونها وکسفت شمسه 

عند إجتماع ظلم آرائهم وعقدها فليسوا بتونها" لعو تصوص الوحي عن سلطان الحقيقة 

وعزلوها عن ولاية اليقين وشنوا عليها غارات التحريف ' بالتأويلات الباطلات” "فلا يرال ٠‏ 

يخرج عليها من جيوشهم المخذولة كمين بعد كمين» نزلت عليهم نزول الضيف على أقوام 

(۱) في (مع) (منقذا) وهو تصحيف. 

(۲) وفي (ج) (أقسام) وهو خطاً بين. 

(۳) ففي (و ‏ مع) (والتخليط) وهو أظهر. 

(4) في (مع) (فلم تنتفع) وهو أظهر. 

(ه) في الأصل (عجلت) وهو خطاً. 

)٦(‏ ل(لها) ساقط من (و س مع). 

(۷) وفي (ج) (منها) وما هو مثبت أولی. 

(۸) كذا في الاصل. وفي بقية النسخ (سبحان اللّه). 

(۹) وفي (و س مع) (استنبطوها بمعاول الآراع وهذا هو الأولى لأنه لا يسند الاستنباط إلى المعاول إلا على سبيل 
المجاز. 

(۱۰) (فکرا) زیادة من (ج ‏ و س مع). 

)١١(‏ في الأصل (افاتهم) وهو خحطاً لدلالة قوله (وأفلت كواكبه). 

)١۲(‏ وفي الأصل (يينونها) وما هو مثبت أظهر كما في باقي النسخ. 

(۳) کذا في (ج ‏ و مع). وفي الاصل (جعلوا) وهو خحطا لدلالة قوله (عن سلطان). 

)١(‏ وفي (و) (التخويف) وهو خط لدلالة ما بعدها. 

)٠١(‏ - كذا في «الاصل س ج» وفي (و ‏ مع) (الباطلة). 

)۱١(‏ - وفي (ج) (فلا ترال) والأولى ماهو مثبت لدلالة الكلام بعدها. 


٩۱‏ س 


لفام فعاملوها' “ بغير ما يليق بها من الإجلال والإكرام وتلقوها من بعيد ولكن بالدفع في صدورها 
والأعجاز وقالو مالك عندنا من عبور وإن كان لابد فعلى سبيل المجاز أنزلوا النصوص منزلة 
الخليفة العاجز في هذه الأزمان له السكة والخطبة وماله حكم نافذ ولا سلطان» حرموا والله 
لوصول بخروجهم عن منهج الوحي وتضي الاصول و تمسکوا بأعجاز لا صدور لها 
فخانتهم أحرص ما كانوا عليها و تقطعت بهم أسبابها ‏ “ أحوج ما كانوا إليها حتى إذا بعثر ما 

في القبور وحصّل ما في الصدور وتميز لكل قوم حاصلهم الذي حَصتلوه وانكشفت"“ لهم 
حقيقة ما اعتقدوه وقدموا على ماقدموه [... ل... ویدا ی ی الو مالم ی کو ابو یسون 4 وسقط 
في يديهم عند «الحصاد لما عاينوا غلة ما بذروه فياشدة الحسة عندما بعاین» E‏ المبطل سعيه 
وکده هباء منثوراء ویاعظم المصيبة عندما تتبين بوارق آماله وامانيه لبا" غرورا. 


ا 


فما ظن من إنطوت سريرته على البدعة والهوى والتعصب للاراء بريه سبحانه وتعالى يم 
ل السراب ر 4 ۽ وما عذر من نبذ کتاب الله وسنة رسوله عه وراء ظهره في يوم لا ينفع 
«فيه» ' الظالمين المعاذر أفيظر" المعرض عن كاب الله وسنة رسوله عي أن ينجو غدا 


براي ° الرجال «او »0 “ يتخلص من مطالبة الله تعالی له بحثرة الببحوث والجدال» أو ضروب 


. في ج ج (فقابلوها) ولعله وی مما هو مثبت لدلالة قوله (... نزلت عليهم نزول الضيف‎ )١( 

(۲) ففي (مع) (وقال) وهو خطاً. 

(۳) - زادة من (مع). 

)٤(‏ -کكذا في (الأصل ‏ ج) وفي (مع ‏ و) (أُسبابهم) ولعه أُظهر لن السبب يضاف إلى صاحبه واللّه أعلم. 

() وفي (ج) (وانکشف). 

)١(‏ أية )٤۷(‏ الزمر. 

(۷) ما بين قوسين ساقط من الأضل. 

(۸) -وفي (و س مع) (تبين) ولعلها مصحفة عن تتبين» وفي (ج) (يتبين) وما هو مثبت أولى كما في الأصل لأن 
الفاعل مؤّنث. 

)٩(‏ في (ج) (وغرورا) ولعل (الواو) زيادة من الناسخ. 

)٠٠(‏ وفي الأضل (برأيه) وهو سهو. 

)۱١(‏ اة (۹) الطارق. 

(۱۲) ما بين قوسين زيادة من (و س مع). 

(۱۳) وفي )>( (فيظن) من دون آلف قبلها وهو خطاً. 

)١٤(‏ ففي الاصل (فرارا) وهو خحطا لدلالة ماقبلها وبعدها. 

)٠٥(‏ - (أو) زیادة من (و س ج). 


— ۹۲ 


الأقيسة وتنوع الأشكال أو بالشطحات” والإشارات وأنواع الخيال هيهات والله لقد ظن 
أكذب الظن ومنته نفسه أبين المحال وإنما ضمنت النجاة لمن حكم هدى الله تعالى على 
عیره ونزود لتقوى وأتم ( بالدلیل وسلك الصراط المستقيم واستمسك من التوحيد واتباع الرسول 
صلى الله عليه واله وسلم بالعروة الوثقى التي لا انفصام لها والله سميع علي . 


فصل: في التوحيدين اللذين عليهما مدار کتاب الله تعا لى“ 


وملاك النجاة والسعادة والفوز بتحقيق التوحيدين اللذين عليهما مدار كتب” الله تعالى 
وبتحقيقها بعث الله سبحانه وتعالی رسوله ع وإليھما ر غب الرسل صلوات الله وسلامه 
عليهم «کلهم»' 0 من أولهم إلى اخرهم 
أحدهما: التوحيد العلمي الخبري الإعتقادي المتضمن إثبات صفات الكمال لله تعالى 
وتنزيهه فيها عن التشبيه والتمثيل وتنزيهه عن صفات النقص. 
والتوحيد الثاني: عبادته و-حده 5 شريك له ونجريد محبته والااحلاص "له ولحوفه ورجأءه 
رالتوكل عليه والرضى به ربا وإِلهاً وولياً ون لا يجعل له عدلاً في شىء من الأشياء. 
)١(‏ الشطحات: من شطح في السير أو في القول آي تباعد واسترسل» والشطحة مصطلح صوفي. يقال لفلان 
الصوفي: له أحوال وشطحات. 
انظر المعجم الوسيط ج ١‏ ص .٤۸۲‏ 
(۲) الاشارات: جمع إشارة: وهي في اللغة: تعيين الشيء باليد ونحوها. وهي من مصطلحات الصوفية: ومعناها 
عندهم: هي مايخفى عن المتكلم كشفه بالعبارة وذلك لدقة ولطافة معناه. أنظر المعجم الوسيط ج١‏ ص 
۸ ألفاظ الصوفية: حسن الشرقاوي ص .٥٤ ٥۳‏ 
(۲) ففي (مع) (والمشارات) وهو خطاً. 
(۲) في (مع) (ومنی نفسه). 
() ففي (ج) (وأيتم) وهو تصحيف. 
(ه) هذا إشارة إلى قوله تعالى إلا إكراه في الدين قد تبين الرشد من الغي فمن يكفر بالطاغوت ويؤمن بالله فقد 
إستمسك بالعروة الوثقى لا انفصام لها واه سميع عليمي» ٠٠١٠٦‏ البقرة. 
() العنوان مقتبس من فهرس (مع). 
(۷) وفي (و ‏ مع) (وملاك السعادة والنجاة). 
(۸) کذا في (الأصل = ج و ) وفي (مع) ركاب اله تعالى) وهو أظهر لأنه ذكر بعد ذلك رسوله اء 
)٩(‏ وفي الأضل ج و) (رسله) ولعلها محرفة عن رسوله كما في (مع) لأنه ذكر بعد ذلك دعوة الرسل. 
إليهما. 
)٠١(‏ وفي ‏ (ج و مع) (دعت) وهو أولى _ لأن التوحيد من أول الواجبات والترغيب غالباً يكون للنوافل. 
)۱١(‏ زيادة من (ج). 
)۱١(‏ وفي (ج) (والخلاص) وهو خحطاً. 
۳ — 


وقد جمع سبحانه وتعالى هذين النوعين من التوحيد في سورتي الإاحلاص وهما: سورة قل يا 
أيها الكافرون المتضمنة للتوحيد العملي الإرادي» وسورة قل هو الله أحد المتضمنة للتوحيد 
الخبري العلمى”'. 

فسورة قل هو الله أحد فیها بان ما یجب لله تعالى من صفات الكمال وبيان ما يجب تنزيهه 
عنه من النقائص والأمثال» وسورة قل يا أيها الكافرون فيها إيجاب عبادته وحده (لا شريك له) 
والتبري من عبادة كل ما سواه ولا يتم أحد التوحيدين إلا بالآخر ولهذا كان النبي عة يقر 
بهاتين السورتين في سنة الفجر والوتر”" اللتين هما فاتحة العمل وخاتمته ليكون مبداأً النهار 


فالتوحید العلمي الخبري له ضدان التعطيل والتشبيه والتمثيل فمن نفى صفات الرب عز 
وجل وعطلها کذب تعطیله توحیده» ومن شبهه بخلقه ومثله بهم کذب تشبيهه وتمثیله توحیده. 


ها . ا“ (O) f‏ 
والتوحيد الارادي العملي له ضدان: الاعراض عن محبته والانابة إليه والتوكل عليه او 
الاشراك به في ذلك وأتخادذ اولیاء وشفعاء من دونه( ٤‏ 


ا جمع سبحانه وتعالی ا بين التوحيدين في غير موضع من القرا آن فمنها قوله تعالی: ا 
س ادوا ریم ای حل ااذ من ٥‏ بعک تقو توء ای جَعل كما لر ص فرشا 
ا اء انَل ما لماه مء کاخ بوم لمن رقا کم کلا لوا ر أنداد وات 


کر را ص س کیم اهار م ت 


4" ومنها قوله تعالی: ا لادی جل لک الل ل کوافید وا اربوا 
بے کات رکت ری کا رٹک استاس لو کے .کے شر یق لل 


ڪل یو الها اوی و وه کدی ك بوفك ار ےکا واا ّت الله حون ۰ ای 

جع س کا 7 س رہ + ا ص ص او رس و ا Tray,‏ 

)١(‏ كذافي الأصل ج ب وفي (و س مع) (للتوحيد العلمي الخبري) ولعله أظهرء لدلالة قوله قبل ذلك عند 
بداية الفصل» أحدهما: التوحيد العلمي الخبري الاعتقادي...). 

(۲) مابین قوسین زیادة من (و س مع). 

(۳) - وفي (و) (في سنة الفجر والمغرب والوتر) ولعل قوله (والمغرب) زيادة من الناسخ لدلالة قوله (اللتين هما 
فاتحة العمل...). 

)٤(‏ وفي (ج) (اللذين) ولعل ماهو مثبت أظهر لان الموصوف مؤنث. 

(°) في (و س مع) (والاشراك به) وار ا مو شک ا ی ن السابق له. 

(DD‏ وفي (مع) (وأنخاد اولیائه شفهاء من دونه) وما هو مثبت مثبت أولى. لأنها لم تحصر الشركاء في وئه بعينها بل أطلقت 
وهو ظاهر مراد المؤلف والله أعلم. 

(۷) آية (۲۱» ۲۲)سورة البقرة. 


لمو 


۹ س 


و کا کسی ایی ا سی کے 


د اه رڪم فت بار اله ر بث العکہیت „ هوالت إل که لاهو ف ادعو 

لصون لالت المد و رب : الا 4 . 
ومنها قوله تعالی: الله رالوت والارضومايدته ماف س تة وسوی عل 
له 


4 ور ر < وو 
اعرش مال کم تن دونو من وبع وآ يفلا لتذ ون * يددرا لا مره مالساو إلا لارض عر 


ف یران وقد ار الت ةاعدو * دك ی وگه والعزورالرَحيم م4 
الرد على الملاحده والمعطله" :_ 


وتامل ما في هذه الايات من الرد على طوائف امعطااین والمشركين فقوله: 8... خلق 
السمدوت وألاأرض «ومايدته ماه ق سكَدٍأسّام. .4“ يتضمن إبطال قول الملاحدة القائلين بقدم 
العالم ونه لم يزل وان الله سبحانه لم يخلقه بقدرنه ومشيئته ومن ابت م الرب جعله 
لانماً لذاته ألا وأبداً غير مخلوق كما هو قول ابن سينا" والنصير“ الطوسي وأتباعهما من 
الملاحدة الجاحدين لما اتفقت عليه الرسل عليهم الصلاة والسلام والكتب وشهدت به العقول 
والفطر. 

وقوله تعالی: .. ت اسو تو على العَرش... 4 , يتضمن إبطال قول المعطلة ٠‏ اجه 
لذين يقولون ليس على العرش سوى العدم وأن الله ليس مستوياً على عرشه» ولا ترفع إليه 
الأيدي» ولا يصعد إليه الكلم الطيب» ولا م ٠‏ الصلاة والسلام إليه ولا عرج سول 
محمد ع «إلیه» ٤‏ ولا تعرج الملائكة والروح ! لیه» ولا ینزل من عنده جبريل عليه الصلاة 
والسلام ولا غيره» ولا ينزل هو كل ليلة إلى السا" الدنياء ولا يخافأ '“ عباده من الملائكة 


ف۱ 


خاي 


)١(‏ من أية ١‏ إلى اية ٠٥‏ سورة غافر. (۲) من آية ٤‏ إلى اية ٦‏ سورة السجدة. 


(ه) اية )٤(‏ سورة السجدة. 

)١(‏ كذا في الاصل ولعلها مصحفة عن آزلا كما في باقي النسخ. 

)۷( هو الحسين بن عبد اله بن الحسن بن علي بن سيناء للضي ثم اليخاري قيلسوف عيب شاعر واد بخرميل 
من قری بخاری في صفر سنة ۰ه روفي سنة ۲۸٤ھ‏ بهمذان. انظر معجم المؤلفين ج ٤‏ ص ` 

(۸) هو: محمد رضا بن عبد الخسين النصيري الطوسي الشيعي نزيل أصفهان مفسر. کان حياً سنة ۹۷١١ه.‏ 
انظر معجم المولفین ج ٩‏ ص .۳٠١‏ 

)٩(‏ اية (٤)سورة‏ السجدة. 

)٠١(‏ الواو ساقطة من (ج). 

)۱١(‏ ادة من (ج) (و). 

)١١(‏ وفي «الاصل ‏ ج» (إلى سماء الدنيا) ولعله سهو من الناسخ. 

(۱۲) وفي (ج) (لا تخافه). 


_ ٩۵٩ 


وغيرهم“ من فوقهم ولا يراه المؤمنون في الدار الآخرة عيانا بابصارهم من فوقهم» ولا تجوز 
الإشارة إليه بالاصابع إلى فوق كما أشار إليه النبي ا في أعظم مجام في حجة الوداع 
وجعل برقع إصبعه لى السماء وینکبها ا الناس ویقول : اللهم اشهر 

إثبات إستواء الله على عرشه بالکتاب“ 


قال شی الاسلام: «وهذا کتاب الله من وله إلى اخره وسنة رسوله ا وعامة کلام 
الصحابة والتابعين وكلام سائر“ الأئمة مملوء بما هو نص أو ظاهر في أن الله سبحانه وتعالی 
فوق کل شيء وأنه فوق العرش فوق السموات مستو على عر شه" . مثل قوله تعالی: 3 .. إليه 
عدا يصحد ا لارا لطي ولعم لالع رة .. آي وقوله تعالی: إِد قالّ ن وی 1 
موقي اک واوكَإل . .. الأية 4‏ وقوله تعالی: وبل رفع اه ليو .. الآيةي ٠‏ 


ور 


Ci Ere 


$... ذی‌آلمعارج. ال يڪ دارا نهِ... لیت ٠‏ وقوله تعالی: و 
الماوإل األأرض ثم بعر لِه ... الآية. وقوله تعالى: ا م ن فوقو . . آي © 


وقوله تعالی: ھی ایی کت کک کان لاز جریا عر إلى الماءفسوه سيم 
سَمَلواتٍ الآية ي“ وقوله تعالى: کرک انه ای لی آل سمو ب وا رضن د ية اياي م 
اوی عل العش يفش آلب انار يطلب ثيا والس الق رواجم مسرت بره الا که 
للق ولاس تارك اة رب أَلْميينَ 4 وقوله تعالی: نیک آنه الى حَلق لسوت 

وا فى ستة اریت ر اتراي يي إلامر عدا ذندذ :لڪ ماس رڪم 


کے 
ا خش tT‏ س ت ت کے کے 


عبد وه آفلا تد دروت 4 فذکر التوحيدين في هذه الاية. وقوله تعالى: ۾ ريلا ممن خلى 


(۱) (وغیرهم) ساقط من (مع). )١(‏ في (ج) (فيقول) وما هو مثبت أولى كما في بقية النسخ. 
)( انظر صحيح البخاري كتاب الحج ج ۲ ص ۲۱۹. 

)٤(‏ من وضعنا. )٥(‏ وهو أبن تيمية وقذ مضت ترجمته. 
(7) (عامة) ساقط من (مع س و). 

(۷) في (ج) (وسائر كلام الأئمة) وماهو مثبت أولى إذ هو المطابق لما في الفتاوى. 
(۸) انظر الفتاوی ج ٥١‏ ص ۱۲ ۱۳. (۹) ية )٠١(‏ سورة فاطر. 
)٠١(‏ اية (٥٥)سورة‏ ال عمران. )١١(‏ اية )٠١۸(‏ سورة النساء. 
(01۳ اية ۳> )٤‏ سورة المعارج. 

)١١(‏ اية (ه) سورة السجدة. 

)١١(‏ اية )٠١(‏ سورة النحل. 

)٠١(‏ اية (۲۹) سورة البقرة. 

)١١(‏ اية )٠٤(‏ سورة الأعراف. وفي (و) ذكر بعدها آية )٠١(‏ من نفس السورة. 
(۱۷) اية (۳) سورة يونس. 


۹٩‏ س 


لزسواتترت آث شوى ٠‏ 
ٍِ وقوله تعالی: وو ڪل ك A:‏ ی لايم ت وس دوه وڪ فيو يدوي عادو جروا 
ا وار ماهم فى ستَة َا م اوی عل الْعرّش الرَحملن فشكل 

وقوله تعالی: به وزی لق السَوتِ وا لأسف سَِةٍ ديام م وى على العش يعاو ر ايلع 

ف رض وما عر ر ج متها وما يرل من اسما وما یعرج فہا وهو مک اما كسمو لَه ِم 

سلون بر 4" ر ۶ علمه" عن قدرته م ا ا رؤیته. 


اعا سا کی تل ی رر روه س و زا 
یار وقوله تعالی: زيل لكي له مز اکير وقوه تعالى: 3 ر 
س چ ہے ص س شک 


تابن لی مراع أل الأسَب. اسب ألسَمَوَت وإ که شو می ون لأ 
كلزبا... الآيته ^ 


قال أبو الحسن“ الأشعري: وقد احتج بهذه الآية “على الجهمية فكذب ' فرعون موسى 

عليه السلام في قوله: إن الله «فوق»""“ السموات” "وسيأتي إن شاء الله تعالى حكاية كلامه 

بحروفه. 

)١(‏ آية ٤(‏ س )١‏ سورة طه. 

(۲( أية ٥۸(‏ س )٥۹‏ سورة الفرقان. 

() اية )٤(‏ سورة الحديد. 

)٤(‏ في (ج) (عمله) وهو سهو. 

)٥(‏ اية ١١(‏ س )١۷‏ سورة الملك. 

)١(‏ اية )٤۲(‏ سورة فصلت. 

(۷) اية (۲) سورة الجاثية. 

(۸) اية »۳۹٣(‏ ۳۷) سورة غافر. 

)٩(‏ هو علي بن إسماعيل بن إسحاق. أبو الحسن من نسل أبي موسى الأشعري مؤسس مذهب الأشاعرة ولد في 
البصرة سنة ١٠۲ه‏ وتلقى مذهب المعتزله ئم رجع عنه وجاهر بخلافه» توفي في بغداد سنة ٤‏ ۳۲ه. 
انظر الأعلام ج ٤‏ ص .۲٠۳‏ 

)٠(‏ (لآية) ساقط من (مع). 

)١١(‏ وفي الأصل ‏ ج مع (فأكذب) والأألى ماهو مثبت كما في (و) وكتاب الإبانة. 

)٠١(‏ كذا في (ج و مع) وفي الأصل (نور) وهو خطاً لدلالة الكلام قبلها. 

(۱۳) انظر الابانة ص .٠١١‏ 


— ۹۷ 


إثبات استواء الله على عرشه (بالسنة“ 
وما الأحاديث فمنها قصة المعراج وهي متواترة وتجاوز النبي عي «السموات»" سماء 
سماء حتى إنتهى إلى ربه تعالی فقربه وأدناه وفرض عليه الصلوات خمسين صلاة فلم يزل 
يترد" بین موسی عليه السلام وبين ربه تبارك وتعالی ینزل من عند ربه إلى عند موسی فیسأله كم 
فرض عليه“ فيخبره فيقول إرجع إلى ربك فاسأله التخفيف فيصعد إلى ربه «فيسأله 
التخفيف»“ . 
وفي الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله عيله: لما خلق الله الخلق 
كتب في كتابه"“ فهو عنده فوق العرش إن رحمتي تغلب غضبي. وفي لفظ آخر: كتب في 
کتابه على نفسه فهو موضو ع" عنده ان رحمتي تغلب غضبي» وفي لفظ: وضع عنده على 
العرش وفي لفظ: فهو مكتوب «عنده»'فوق العرش. رهذه الألفاظ كلها صحاح"' في 
صحيح البخاري ومسلم ) و«في صحيح مسلة » عن أبي مومى الأشعري ي رضي الله عنه 
قال: قام فینا رسول الله عل بخمس کلمات فقال: إن الله لا ينام ولاينبغي له أن ينام يخفض 
القسط ويرفعه يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار وعمل النهار قبل عمل الليل حجابه النور لو 
)١(‏ من وضعنا. (۲) ففي (ج) (فهي) وما هو مثبت أولى ‏ لأن الفاء تفيد السببية ولا مكان لها هنا. 
)١(‏ (السموات) ساقط من (الأصل). (؛) (يتردد) ساقط من (و = مع). 
)١(‏ كذا في (الأصل ‏ و). وفي (ج ‏ مع) (عليك) ولعل ماهو مثبت أظهر لأن الولف يحكي قصة المعراج 
بالمعنى ولیس باللفظ. والله أعلم. 
(( مابین قوسين سافط من الأصل. 
(۷) انظر صحیح مسلم ج ۱ کتاب الایمان باب ۷٤‏ حدیث ۲١۹‏ ص ٠٤١‏ 
(۸) ففي (مع) (في كتاب) والصواب ما هو مثبت إذ هو المطابق لما في البخاري ومسلم. 
)٩(‏ (موضوع) ساقط من (ج). 
)٠١(‏ (عنده) ساقط من (الأضل ‏ ج). 
(۱۱) (صحاح) غير موجوده في (و س مع س ج). 
)١١(‏ (البخاري) ساقط من (مع) (و). وفي (ج) ساقط (مسلم). 
(۱۳) انظر صحیح البخاري كتاب بدأ الخلق باب ماجاء في قوله تعالى: وهو الذي يبدا الخلق ثم 
يعيده...الأية) ج > ص ٠۷۲‏ وكتاب التوحيد باب ماجاء في قوله تعالى إويحذركم الله نفسه) ج ۸ 
ص ۰۱۷۱ وباب قوله تعالی: طوکان عرشه على الماء) ج ۸ ص ۱۷۰ وباب قوله تعالی ولقد سبقت 
کلمتنا لعبادنا المرسلین4 ج ۸ ص ۰۱۸۷ وباب قوله تعالی بل هو قران مجيد في لوح محفوظ) ج ۸ 
ص ..۲٠١‏ وصحيح مسلم برقم ۲۷١١‏ في التوبة باب في سعة رحمه الله . وانظر جامع الأصول ج ٤‏ ص 
.۹٩ ۸‏ 
)٠٤(‏ غير موجود في الأصل وفي (و س مع) (وفي صحيح البخاري) والصواب ما هو مثبت كما في (ج) لأنه 
بمراجعة صحيح البخاري لم أجد الحديث وارد فيه. والله أعلم. 
۹۸ 


کشفه لأحرقت سبحات وجهه ما انتھی إليه بصره من حلقه. 


وذکر البخاري في كتاب التوحيد في صحيحه حديث انس رضي الله عنه حديث الاسراء 
وقال فيه: ثم علا به يعني جبرائیل فوق ذلك بما لا یعلمه إلا الله حتى جاوز سدرة المنتهى ودنا 
الجبار رب العزة فتدلى حتى“ كان منه قاب قوسين أو أدنى فأوحى إليه فيما أوحى إليه 
حمسین صلاة علی متك کل یم ولیلة ثم هبط حتی بلغ موسی فاحتیسه موسی فقال ٠‏ ي 
محمد ماذا عهد إليك ربك قال: عهد إِلِيّ حمسين صلاة «كل يوم وليلة» ' قال إن أمتك لا 
تستطيع «ذلك»"' فارجع فليخفف عنك ربك وعنهم فالتفت النبي ع إلى جبرائیل کأنه 
يستشيره في ذلك فأشار إليه جبرائيل أن نعم إن شفت فعلا به إلى الجبار تبارك وتعالى فقال وهو 
مکانه یارب خحفف عتا“ وذکر الحدیث. 


وفي الصحيحين عن الأعر ج عن بي هريرة رضي الله عنه أن النبي عو قال: يتعاقبون 
فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار ويجتمعون في صلاة العصر وصلاة الفجر ثم يعرج 
الذين باتوا فيكم فيسألهم هر أعلم بھړ_ فیقول کیف ترکتم عبادي: فیقولون: ترکناهم 
وهم يصلون وأتيناهم وهم يصاون ولما حكم سعد ۱ بن معاذ رضي الله عنه في بني قري 
بن تقتل مقاتلتهم وتسبى د رتقسم 'أموالم قال له ابي ا لقد حکمت فيهم 
بحكم الله من فوق سبعة أرقعة "وقي لفظ من فوق سبع سموات“ وأصل القصة في 
(۱) آنظر صحیح مسلم ج ۱ کتاب الایمان باب ۷۹ حدیث ۲۹۳ ص .٠١۲‏ 
(۲) - ففي (مع) (فكان) وما هو مثبت هو الصواب إذ هو المطايق لما في صحيح البخاري. 
() (على أمتك كل يوم وليلة) ساقط من (و س مع). 
)٤(‏ - وفي (مع) (وقال) وما هو مثبت هو الصواب إذ هو المطابق لما في صحيح البخاري. 
)٥(‏ ما بني قوسينِ ساقط سن ال 
)١(‏ ساقط من (الأضصل ‏ 
(۷( ظز سیم الخاري سا التوحید باب قوله تعالی: وکلم الله موسی تکلیماًچ ج ۸ ص ۰۲۰۳ ۵ 
(۸) (بهم) ساقطة من (مع). 
() انظر البخاري ج ۸ كتاب التوحيد باب قوله تعالى تعر ج الملائكة والروح إليه» ص ۱۷۷. ومسلم ج ١‏ 
کتاب المساجد حدیٹ ۲۱۰ ص .٤۳۹‏ 
)٠١(‏ ترجمة: هو سعد بن معاذ بن النعمان بن امريء القيس الأنصاري الأشهلي سيد الأؤس» شهد بدرأً باتفاق ورمي 
بسهم يوم الخندق فعاش بعد ذلك شهرا حتى حكم في بني قريظة» وأجيبت دعوته في ذلك ثم إنتقض جرحه 
فنات سنة ١ه.‏ أنظر الاصابة ج ۲ ص ۳۷ س ۳۸. 
)۱١(‏ وفي (ج - و مع) (وتغتم) والألى ما هو مثبت كما في الأصل وكما في السبرة البوية. 
)١۲(‏ أخرجه إبن هشام في السيرة النبوية ج ۳ ص .٠٠۹‏ 
)١١(‏ أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات ص ١٠۲٠ء‏ والذهبي في العلو وقال هذا حديث صحيح. مختصر العلو 


للذ .AY‏ 
ي ص ۹۹ س 


ر هذا الساق ليسي ت احق ف 

بدر. لأر بن حابس وزید الخیر رارع إما uk‏ بن علا ا ا i‏ 
الطفيل»  ٠١‏ فقال رجل من أصحابه: كنا : نحن أحق بهذا من هولای قال فبلغ ذلك" “النبي 
ع فقال: ألا تأمنوني رأنا أمين من في السماء يأتينى خير السماء صباحا ومساء 0١°‏ 


وفي صحيح مسلم عن معاوية بن eg r RE‏ 

فأخبرت رسول الله ع فعظم ذلك علو(“ قلت يارسول الله أفلا أعتقها؟ قال بلى .ائتني 

)١(‏ انظر البخاري كتاب الجهاد باب ۱٦۸‏ ج ٤‏ ص ۲۸ وكتاب المغازي باب ا 
کتاب الجھاد ج ٣‏ باب ۲۲ ص ۱۳۸۸. 

(۲) هو محمد بن إسحاق بن يسار المطلبي بالولاء المدني من أقدم مؤرخي العرب من أهل المدينة له السيرة النبوية 
هذبها إبن هشام توفي في بغداد سنه 6 أنظر الأعلام ج ٦‏ ص ۲۸. 

(۳) - وفي الأصل (لم تخلص) والألى ما هو مثبت كما في بقية النسخة وكما في صحيح مسلم. 

(٤)‏ هو عيينه بن حصن بن حذيفة بن بدر الفزاري له صحبه وكان من المؤلفة قلوبهم أسلم قبل الفتح. قيل قتله 
عمر على الرده وقيل أنه بادر إلى الإسلام فعاش إلى خلافة عثمان. 
أنظر الاصابة ج ۷ ص ۱۹۰ .٠۹۷‏ 

(ه) هو الأقرع ای جا عفان ای ن المؤلفة قلوبهم شهد فتح مكة وقتل باليرموك. وقيل أصيب 
بالجوجزان هو والجیش زمن عثمان أنظر الاصابة ج ۱ ص ٩۱‏ س .4١‏ 

)١(‏ هو زيد الخيل بن مهلهل الطائي وفد على الرسول عه سنة ۹ه وسماه الرسول زيد الخير مات منصرفه من 
عند الرسول عي وقيل مات في خلافة عمر. أنظر الاصابة ج ٤‏ ص 1۸ س 1۹. 

(۷) هو علقمة بن علالة العامري صحب النبي عل وولاه عمر حوران فنزلها إ إلى أن مات. أنظر الاأصابة ج ۷ ص 
۹ س .o۲‏ 

(۸) هو عامر بن الطفيل العامري من بني عامر بن صعصعة ولد في نجد سنة ۷١‏ قبل الهجرة ووفد على الرسول 
بل بعد فتح مكة فدعاه إلى الإسلام فلم يستجب فمات في طريقه قبل أن يبلغ قومه. أنظر الأعلام ج ٣‏ ص 
۲ 

)٩(‏ والصواب أنه علقمة بن علاثة لأن عامر بن الطفيل توفي قبل ذلك بسنين أنظر: حاشية مسلم ‏ تحقيق محمد 
gE‏ 

)٠١(‏ مابين قوسين ساقط من الأصل. 

)١١(‏ (قال) ساقط من جميع النسخ. 

(۱۲) (ذلك) ساقط من مع. 

)٠۳(‏ كذا في صحيح مسلم» وفي جميع النسخ (مساءاً وصباحاً ولعلها رواية أخرى. 

.۷٤۲ انظر صحيح البخاري ج ۸ کتاب التوحید باب ۲۳ ص ۱۷۸ ومسلم ج ۲ ص‎ )۱٤( 

)٠١(‏ كذا في صحيح مسلم. وفي (و) (حتى قلت). وفي الأضل ‏ ج - (فقلت) ولعلها روايات أحرى أو سهو 
من النساخ. 


٠١‏ ہک 


قال فجت بها رسول الله عله فقال لها أين الله؟ قالت في السماء قال فمن أنا؟ قالت أنت 
رسول اللّه» قال «أعتقها» فإنها مومنة. 


وفي صحيح البخاري عن انس بن مالك رضي الله عنه قال: کانت زینب" رضي الله عنها 
تفخر”“ على أزواح النبي عي وتقول: زوجكن أهاليكن وزوجني الله من فوق سبع سموات» ٠‏ 
(وفي سنن بي داود من حدیث جبیر بن مطعم قال: اتی رسول الله عل أعرالي فقال: 
او ا ات الأنفس» وجاع العيال» وتهكت الأموالء وهلکت الأنعام» فاستسق الله لنا 
فإنا نستشفع بك على الله ونستشفع بالله عليك» قال رسول الله عيل4: «ويحك! أتدري ما 
تقول؟» وسبح رسول لله e‏ فمازال یسبح حتی عرف ذلك في وجوه أصحابه» قال: 
«ويحك! انه لا يستشفع بالل على اچد من خلقه» شان الله أعظم من ذلك ويحك! أتدري 
ما الله؟ إن عرشه على سمواته لهكذا» وقال بأصابعه مثل القبة عليه « وإنه ليعط به أطيط الرحل 
St‏ وفي سنن أبي داود أيضاً ومسند الإمام أحمد من حديث العباس بن 
عبدالمطلب رضي الله عنه قال: كنت في البطحاء في عصابة فيهم“ رسول الله ع فمرت 
e‏ سحابة فنظر إليها فقال' ': «ما تسمون هذه»؟ قالوا السحاب قال: «والمزن» قالوا 
والمزن قال: «والعنان» قالوا والعنان قال: «هل تدرون كم بعد ما بين السماء والأّض؟» قالوا لا 
)١(‏ (أعتقها) ساقط من الأصل EE‏ 
(۲) انظر صحیح مسلم ج ۱ ص ۳۸۲ کتاب المساجد باب ۷. 
(۳) هي زینب بنت جحش الأسدية م المؤمنين تزوجها الرسول ا سنة ٣ه.‏ وكانت قبل ذلك عند مولاه زید بن 
حارثة وكانت تفخر على نساء النبي عيتي بأنها بنت عمه وبأن الله زوجها له توفيت سنة ١ه‏ وعمرها ٠ه‏ 
سنة. انظر الاصابة ج ۱۲ ص ۲۷١‏ ۲۷۸. 
() كذا في صحيح البخاري _ ونسخه (و). وفي بقية النسخ (تفتخر) ولعلها رواية أحرى أو تصحيف من النساخ. 
(ه) انظر صحیح البخاري ج ۸ کتاب التوحید باب ۲۲ ص .۱۷١‏ 
)٩(‏ انظر سنن ابي داود ج ۲ كتاب السنة باب ۱۸ ص ۸۳<» وقد كان في المخطوطة بعض الأحطاء صححتها 
من سنن ابي داود. 
وقد أورده الدرامي في رده على الجهميه. 
وقال الألباني إسناده ضعيف لأن في سنده إسحاق وهو مدلس» وقد عنعنه» ولا يصح في أطيط العرش حديث. 
انظر الرد على الجهمية للدرامي ص ۲١‏ (المتن والحاشية). 
(۷) ما بين قوسين ویبداً من قوله (وفي سنن أبي دواد من حديث حبير بن مطعم.. إلى قوله.. أطيط الرحل بالراكب) 
مكانه بياظ في الاصل. 
(۸) في (و ‏ مع) (وفيهم) بزيادة الواو والأولى ماهو مثبت كما في سنن أبي داود. 
)٩(‏ (بهم) ساقطه من جميع النسخ وموجوده في سنن ابي دواد. 
)٠١(‏ في (و س مع) (وقال) وما هو مثبت أولى كما في سنن أبي داود. 


۱۹١١‏ س 


ندري قال: «إن بعد ما بينهما إما واحدة أو إثنتان أو ثلاث وسبعون سنة ثم السماء فوقها 
كکذلك «حتی عد سبع سموات» ثم فوق _ السابعة بحر بين أعلاه وأسفله مثل ما بين سماء 
إلى سماء ثم فوق ذلك ثمانية أوعال بين أظلافهم وركبهم مثل ما بين سماء إلى سماء ثم 
على“ ظهورهم العرش (بين) أسفله وأعلاه مثل“ ما بين سماء إلى سماء ثم الله عز وجل 
فوق ذلك» زاد أحمد: ولیس يخفی عليه من اعمال" بني آدم شيء . 


وفي سنن بي داود أيضا عن فضالة بن عبيد عن بي الدرداء رضي الله عنه قال: سمعت 

رسول الله صلی الله عليه واله وسلم يقو '؛ من إشتکى منكم شيعا "أو إشتكاه أخ له فليقل 

بنا الله الذي في السماء تقدس إسمك أمرك في السماء والأأض» كما رحمتك في السماء 

فاجعل رحمتك في الارو ١‏ وأغفر لا حوبنا وحطایاناء انت رب الطيبين»› اُنزل رحمهۀ من 
DE‏ . 

رحمتك وشفاء من شفائك على «هذا» °۹ الوجع» فیبر ٤‏ ووي مسنلد الامام 

)١(‏ في (ج) (وإما إثنتان) والصحيح ماهو مثبت كما في سنن ابي داود. 

(۲) ففي الاصل وبقية النسخ (ثم فوق السماء السابعة) بزيادة (السماء) ولعلها نقلت من رواية أخرى. 

(۳) وفي (و ‏ مع) (وفوق) مکان (ثم علی) والاولی ماهو مثبت كما في سنن أبي داود. 

(؟) - (بین) ساقط من الاصل وبقية النسخ. وموجود في سنن ابي داود. 

() (مثل) ساقط من (ج). 

() أنظر سنن أبي داود ج ۲ باب في الجهمية ٠۸‏ ص ۸۲ه. 
ومسند الإمام أحمد ج ١‏ ص »۲٠۷‏ وهو حديث ضعيف. أنظر: الضعفاء للعقيلي ج ۲ ص ۲۸4» وشرح 
المسند للشيخ أحمد شاكر ج ٣‏ ض »۲٠۲‏ والعرش لابن أبي شيبه ص ٠١‏ (المتن والحاشية). 

(۷) (أعمال) ساقط من (ج). 

(۸) انظر مسند الإمام أحمد ج ١‏ ص ۲٠٠‏ وهو ضعيف جداً. انظر العرش لان أبي شيبه ص ٠١‏ ٦ه»‏ 
(المتن والحاشية). 

)٩(‏ هو سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشر الأزدي السجستاني ‏ أبو داود ‏ إمام أهل الحديث في زمانه. 
صله من سجستان» رحل رحلة كبيرة في طلب العلم س كانت ولادة سنة ۲٠۲ه‏ وتوفي سنة ١٣۲۷ه‏ له 
مولفات منها: السنن في الحديث جمع فيه ۰٤۸۰۰‏ وله المراسیل ‏ في الحديث. وكتاب الزهد. والبعث. 
وتسمية الالحوه (رساله). 
انظر تاریخ بغداد ج ٩‏ ص ١ه‏ تذكرة اللحفاظ ج ۲ ٥٣‏ الأعلام ج ۲۳ ص ۱۲۲. 

(۱۰) س (يقول) ساقطه من (ج). 

)۱١(‏ (شیئا) ‏ ساقطله من (مع). 

)١(‏ وفي (الاصل ‏ ج - و) (... جعل رحمتك في الارض أنت رب الطيبين اغفر لنا حوبنا وخحطايانا وانزل 

(۱۳) (هذا) س ساقط من الأضل. 

)۱٤(‏ رواه ابو داود برقم ۳۸۹۲ _ في الطب باب كيف الرقي ‏ وسنده ضعيف. فيه زيادة بن محمد الأنصاري 


۹۳ا — 


أحمدا عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رجلا أنى النبي عي بجارية سوداء أعجمية فقال يارسول الله إن 
لی ةة قال لھا ر ا ی ی ی 
أعتقها). و وفي جامع اراي عن عبداللّه بن عمرو بن اماس رضي ل الله عنه أن سول | الله 
السماء. قال الترمذي: دت حن مسیے ل نی آنا قال: و 
(Y)‏ 
رسول الله عه لأبى: ياحصير كم تعبد اليوم إلهاً؟ قال: أبي سبعة ستة في الأرض وواحد 
في السماء قال: فأيهم”" تعد لرغبتك ورهبتك؟ قال الذي في السماء قال: ياحصين أما أنك لو 
اُسلمت علمەك | کلمتین تنفعانك قال فلما و حصين جاء فقال پرسول لله علمني 
(١‏ 
ا 0 عن آي هررة وني ا عه أن ا سای ال عل آله وسم قال ولي تشي يده 
ما من رجل يدعو إمرأته إلى فراشة فتأبي عليه إلا کان الذي في السماء ساخطاً عليها حتى 
& 1( 
یرضی عنها» وروی الشافعي”' في مسنده من حدیث انس بن مالك رضي الله عنه قال : «آتی 
جبریل وفي کفه مراة بيضاء فيها نكته سوداء إلى النبي صلى الله عليه واله وسلم فقال النبي 
س قال فيه البخاري والنسائي واہن حبان: زيادة: منكر الحديث ‏ انظر التهذیب ج ۳ ص ۲ المیزان ج 
۲ ص ۸ . بذل المجهود شرح سنن ابي داود ج ۱١‏ ص ۲۲۱. 
(۱) سبق ترجمته. 
(۲) راه الامام أحمد: المسند ج ۲ ص ۲۹۱› وأبو داود ح‌ .٤‏ وابن خزیمه في التوحيد ص إ۸ .A۲‏ 
)"( تأتي ترجمته قریباً إن شاء الله 
)٤(‏ رواه الترمذي برقم ۱۹۲٤‏ في البر والصلةء باب ماجاء في رحمة المسلمين. 
)٥(‏ ففیه: أي في جامع الترمذي كما في ج = و د مع. 
)٩(‏ كذا في جامع الترمذي. وفي الأصل ‏ ج (... لأي حصين). وفي (مع و) (قال رسول الله عیه) 
(یاحصین). 
(۷) (سبعة) ساقطه من (و). 
(۸) ففي الاصل (فايهما) وهو خطا لان مرجع الضمير جمع. 
(۹) ففي (مع ‏ و). (لعلمتك) بزيادة اللام وهو خحطا. 
)۱١(‏ في (مع ج س و) (ينفعانك) ولعله تصحیف. 
)١١(‏ رواه الترمذي برقم ۳٤۸۳‏ في الدعوات باب رقم ۷١‏ وقال فيه: هذا حديث غريب. 
(۱۲) سبقت ترجمته. 
(۱۳) وفي (ج و) ‏ (فراشها) وهو خحطاً. 
)۱٤(‏ اخرجه البخاري ج ٩‏ ص ۲١۸‏ ومسلم برقم ٠٤١١١‏ في النكاح باب تحريم إمتناعها من فراش زوجها. 
)٠٥(‏ تاأتي ترجمته قرياً إن شاء الله. 


— ۳ 


: ما هذه (یاجبریل': قال: هذه الجمعة فضلت بها أنت وأمتك فالناس لکم فیها بع 

اليهود والنصارى ولكم فيها خير وفيها ساعة لا يوافقها ممن يدعو الله بخير إلا إستجيب له وهي 

عندنا يوم المزيد» قال النبي صلى الله عليه واله وسلم يا جبريل وما يوم المزيد؟ قال إن ربك 

إتخذ في الجنة واديا أفيح فيه كثب (من)“ مسك فإذا كان يوم الجمعة أنزل الله تبارك وتعالى 

ماشاء من ملائكته وحوله منابر من نور عليها مقاعد النبيين وحف تلك المنابر بمنابر من ذهب 

مكللة بالياقوت والزبرجد عليها الشهداء والصديقون فجلسوا من ورائهم على تلك الكثب فيقول 

الله عز وجل أنا ربكم وقد صدقتكم وعدي فاسئلوني أعطكم فيقولون ربنا نسالك رضوانك فيقول 

(O) . 

قد رضیت عنکم ولکم ما تمنيتم ولدي مزيد» فهم يحبون يوم الجمعة لما يعطيهم فيه ربهم 

من الخير وهو اليوم الذي إستوى فيه ربك سبحانه وتعالى على العرش» وفيه خلق ادم » وفيه 

۶ ۷ ٤ ا‎ ِ 2 

فوم الساعة ° ولهذا الحديٹث ده طرق جمعها ابو بک ( بن ابي داود في جزء» وفي سنن 

. لا ۷ yT‏ ا ايله (A)‏ £ 

إبن ماجه من حديث جابر بن عبدالله رضي الله عنهما قال: قال رسول الله عه : «بينا“ اهل 

الجنة في نعيمهم إذ سطع لهم نور فرفعوا رؤوسهم فإذا الرب تعالى قد أشرف عليهم من فوقهم 

فقال السلام عليكم يا أهل الجنة قال وذلك قوله تعالى: و (قال 
فينظر إليهم وینظرون إليه فلا يلتفتون إلى شي من النعيم ماداموا ينظرون إليه حتی يیحتجب 

عنهم» ویبقی نوره وبرکته عليهم في دیارهم) ۰ وفي الصحيحين من حديث أبي صالح عن أبي 

(۱) زبادة من (مع س ج) وهي غير موجودة في مسند الشافعي فلعلها من الناسخ. 

(۲) «فيها» ساقطة من (و س مع). 

(TT)‏ (من) عير موجوده في مسند الشافعي فلعلها من النساخ. 

() وفي (ج) (وهم) وهو تحريف. 

)٥(‏ (وفیه خلق ادم) ساقط من (مع). 

)١(‏ انظر المسند للشافعي ج ١‏ ص ٠۲١‏ ورواه الأجري في الشريعة ص ۲٠١‏ والهيثمي في مجمع الزوائد ج 
٠١‏ ص ۲٤ء‏ مع اخحتلاف يسير في اللفظ» وقال ابن عساكر: إن لهذا الحديث عن أنس عدة طرق في جميعها 
مقال. المسند للشافعي: ج ١‏ ص ٠۲۷‏ (الحاشية). 

(۷) هو ابو بکر عبد الله بن سليمان بن أي داود المولود سنة ١٠۲ه‏ والمتوفي سنة ١٠١۳ه‏ لم أقن له على 
كتاب في أحاديث يوم المزيد وإنما وقفت على جزء لابن عساكر سماه (القول في جملة الأسانيد الواردة في 
حديث يوم المزيد) بين فيه وجوه الوهي فيها. 
انظر تاریخ بغداد ج ۹٩‏ ص ٠٤٦٤١‏ ومسند الشافعي ج ١‏ ص ۱۲۷ (الحاشية) فلعل إبن القيم قد أثیت ابن 
عساكر ثم حصل التحريف من النساخ والله أعلم. 

(۸) وفي (مع ‏ و) (يينما). وما هو مثبت أولى كما في الأضصل ‏ ج وسنن إبن ماجه. 

)٩(‏ ايه )٥۸(‏ سورة يس. 

(۱۰) رواه إبن ماجه ج ١‏ المقدمه باب ما أُنکرت الجهمیه حدیث ۸٤‏ وقال الألباني: ضعيف انظر شرح 
الطحاوية تحفیقی الألباني ص ۳۹٦‏ ومختصر العلو للذهبي تحفیق الألباني ص ۲۹ . 


— ۹4 


هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله عی4« من تصدق بعدل تمرة من کسب طیب وا 

يصعد إلى الله إلا الطيب فإن الله يتقبلها بيمينه ثم يربيها لصاحبها كما يربي احدكم فلوة حتى 

0 . ٤ 0. ا(‎ 4 

تكون مثل الجبل»“ . وفي صحيح إبن حبان“ عن أبي عثمان النهدي عن سلمان الفارسي 

رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه واله وسلم قال (ٳن ربكم حي کريم يستحي من عبده 

إا ت إليه يديه أن ر فر مس فیھم شي وروی این وهب قال ري ر سعيد ن 

عنه يقول: قال سول الله صلی | الله عليه واله وسلم: «من توضاً فأحسن ٠‏ وضوءه د ثم فع نظره 

إلى السماء فقال: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له «واشهد» “ أن محمداً عبده 

ورسول فقتحت له ثمانية بو ب الجنة نة يدخل م من ايها شاء» ف حديث الشفاعة ملول 

وتعالى وهو و على ر کوک ال الحديث» وفي بعض آلفاظز البخاري في صحیحه» ا م 

على ربي في داره فيؤؤذن لي عليه قال عبدالحو في الجمع بين الصحيحين هكذا قال في 

(۱) رواه الببخاري كتاب التوحيد باب (۲۲) ج ٩۸‏ ص ۱۷۸ ومسلم کتاب الزكاة ¿ وبلفظ لا يتصذق أحد بتمره من 
کسب طیب... الحديث أنظر صحيح مسلم بشرح النووي ج ۷ ص ٩٩۹‏ . 

(۲) سبقت ترجمته ص ۲٣‏ 

)( أنظر صحيح ابن حبان ج ۲ ص ۱٦۸‏ رواه بو داود برقم \IEAA‏ کتاب الصلاة باب الدعاء» والترمذي برقم 
دعوت اب رقم ۸ وحسا» وین ¿ ماجه في الدعاء باب شع ايدين في ا۶ء برقم 
الأصول ج ٤‏ ص ۹۲١ا‏ س ٣ها.‏ 

(4) ساقطه من الأصل ‏ و . 

(ه) كذا في الاصل وجميع النسخ ورواية الترمذي وفي رواية مسلم وأبي داود: أبواب الجنة الثمانية وفي رواية 
النسائي: ثمانية أبواب من الجنة. انظر جامع الأضول ج ٩‏ ص ۳۷۲» .٠۳۷۳‏ 

() راه أبو داود في كتاب الطهارة باب مايقول الرجل إذا توضاً إلا أنه قال: أبواب الجنة الثمانية. أنظر بذل 
المجهود في حل ابي داود ج ۲ ص ٠٠١ ٠١‏ ورواه مسلم والترمذي والنسائي إلا نهم لم يقولوا ثم رفع تظره 
إلى السماء. 
أنظر جامع الاضول ج ٩‏ ص ۳۷۲ .۳۷٤‏ 

)۷( آخحرجه ابن قدامه في إثبات العلو ص ۱۲» والدرامي في رده على المريسي ص ١٤١‏ والدهبي في العلو ص ۸۷»› 
وقال: «فيه زائده بن أبي الرقاد ضعيف». 

(۸) ففي الاصل (فاستأذنت) وهو خحطاً. 

() انظر صحیح البخاري ج ۸ ص ۱۸۳ ۱۸٤‏ 

)٠١(‏ هو عبد الحق بن عبد الرحمن بن عبد الله الأزدي الأشبيلي ‏ أبو محمد المعروف بابن الخراط. من علماء 
الأتدلس كان فقيها حافظاً عالماً بالحديث. ولد سنة ١٠٠٠ه‏ وتوفي سنة ١۸٠ه‏ له مؤلفات منها: المعتل في 


— ۹۵ 


داره في المواضع الثلاث يريد مواضح الشفاعات القلارث ^“ التي يسجد فيها ثم يرفع رأسه") 
وروی يحیی بن سعيد الأمُوي“ في مغازيه من طريق محمد بن إسحق قال: حرج عبد أسود 
لبعض اهل خیبر حتى جاء رسول الله صلى الله عليه واله وسلم فقال: من هذا؟ قالوا: رسول الله 
صلى الله عليه واله وسلم قال: الذي في السماء؟ قالوا نعم. قال نت رسول الله؟ قال نعم.» قال 
الذي في السماء قال نعم. افا رسول الله صلى الله عليه واله وسلم بالشهادة فتشهد فقاتل 

حتی استشهد“ وروی عدي“ بن عميرة الکندي عن علي رضي الله عنه ان رسول الله عو 
حدّث عن ربه عز وجل فقال: «وعزتي وجلالي وارتفاعي فوق عرشي ما من هل قرية ولا بيت ولا 
رجل ببادية كانوا على ما كرهت من معصيتي فتحولوا عنها إلى ما أحببت من طاعتي إلا 
تحولت لهم عما يكرهون من عذابي إلى ما بحون من رحمتي رواه بن ابي شيبه في کتاب 
العرش © “ وأبو أحمد العسال في کتاب المعرفة. . وصح “ عن ابي هريرة رضي الله عنه بإستاد 
مسلم قال: قال رسول الله صل الله عليه واله وسلم «إن لله ملائكة سيارة «فضلا» يتبعون 
مجالس الذكر فإذا وجدوا مجلس ذكر جلسوا معهم فإذا تفرقوا صعدوا إلى ربهم» وأصل 
الحديث في صحيح مسلم» ولفظه: فاذا تفرقوا صعدوا إلى السماء. فیسالھہ الله عز وجل وهو 


الحدیٹ ‏ والجامع الکبیر ‏ أُنظر: تهذیب الأسماء واللغات ج ۱ ص ۲۹۲ الأعلام ج ۳ ص ۲۸۱. 

ٍ اثلاث ساقط من (مع).‎ )١( 

(۲) لقد راجعت الجمع بين الصحيحين مخطوطا فلم أقف على ماهو مذكور فيه. وبمراجعتي لصحيح البخاري ج 
۸ ص ۱۸۳ ۱۸٤‏ وجدت أن قوله (في داره) قد تكررت في الشفاعات الثلاث. كما قال عبد الحق. 

)( سي جي ين سعد ين ا الأموي الكوفي الحنفي (آبو محمد) مۇرخ من اثاره: مصنف في مغازي رسول الله 
ولد سنة ١۱۰۱ھ‏ وتوفي سنة ۱۹۱ه. أنظر کشف الظنون ج ۲ ص ۱۷٤۷‏ معجم المؤلفين ج ٠۳‏ ص 
ı.۹‏ 

)٤(‏ في نسخه الشهادتين. 

(ه) اخرجه بن هشام في سیرته ج ۳ ص ۳۹۷ ۳۹۸ وابن قدامه في إثبات العلو ص ٠۰‏ ١ه‏ وابن عبد البر 
في الإستيعاب ج ١‏ ص۸۷ وابن حجر في الاصابة ج ١‏ ص ٠۳۸‏ وابن كثير في البداية والنهاية ج > ص 

۰ -_- ۱۹۱ واسم العبد: أسلم. 

(1) ففي (ج) (وروی عمرو بن عدي بن عميره) والصواب ما هو مثبت. أنظر الأصابة ت ٥٤4۸۹‏ وهو عدي بن 
عمیره الكندي (أبوزراره) له صحبه روي عنه إبنه عدي وقيس بن ابي حازم ورجاء بن حيوه توفي سنة ۰ ٤ه‏ أنظر 
الأصابة ت ٥٤۸۹٩۹‏ والکاشف ۳۸۱۸. 

(۷) وإسناده ضعيف. أنظر العرش لابن أبي شيبه ص ٦١‏ (المتن والحاشية). 

(۸) ففي (مع) (وصح عنه عن بي هريرة) وهو خطاً. 

(4) كذا في صحيح مسلم ‏ وفي الأصل ‏ وباقي النسخ (يتبعون) فلعلها رواية أخرى أو تصحيف من النساخ, 


۹٦‏ س 


أعلم بهم من (أين)“ جتتم؟ الحديث... وذكر الدارقطني“ في كتاب نزول الرب عز وجل 

كل ليلة إلى سماء الس من حديث عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله صلى الله عليه واله 

وسلم «ينزل الله كل ليلة إلى سماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الأخر فيقول ألا عبد من عبادي 
يدعوني فأستجيب له؟ ألا ظالم لنفسه يدعوني فأفكه؟ فيكون كذلك إلى مطلع الصبح ويعلو على 
٤‏ : ر ٣‏ 

کرسیه)' ( وعن جابر بن سليم قال سمعت رسول الله صلی الله عليه واله وسلم يقول: «إن 

الارض فاخذته فهو يتجلجل فيها» رواه الدارمي ٠‏ عن سهل بن بکار احد شيوخ البخاري» وله 

(D ! :‏ م i‏ ٍ 
شاهد في صحیح البخاري” من حدیت ابي هريره رصي الله عنه» وعن عمران بن حصين رصي 
الله عنهما قال: قال رسول الله صلى الله عليه واله وسلم: إقبلوا البشرى يا بني تميم قالوا قد 
بشرتنا فأعطناء فدخل ناس من أهل اليمن» فقال”" إقبلوا البشرى يا أهل اليمن إذ لم يقبلها" بنو 
i. .. «` EE ۴ .‏ 
تميم قالوا: قبلا جغناك لنتفقه في الدين ولنسئلك عن اول هدا الامر ما کان فقال: کان الله 
عز وجل على العرش وكا ن قبل کل شيءَ وکتب في اللوح المحفوظ کل شيءَ يکون) حديث 
صحيح أصله في صحيح البخاري وروى الخلال في كتاب السنة بإسناد صحيح على شرط 

)١(‏ ساقطة من الأصل. 

(۲) راه مسلم برقم ۲٦۸۹‏ - في الذكر والدعاء باب فضل مجالس الذكر. 

(۳) هو علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعود بن النعمان بن دينار بن عبد الله البخدادي الدارقطني الشافعي 
(أبو الحسن) محدّث حافظ فقيه مقرىء أخباري لغوي ‏ ولد في ذى القعدة سنة ١ه‏ وتوفي في بغداد 
ل ا منها: السنن والمعرفة بمذاهب الفقهاء. أنظر سير أعلام النبلاءِ ج ۰ص ۲٣١۹۹‏ _ 
c1‏ معجم المؤلفين > ۷ ص „oY‏ 

)٤(‏ روه الدارقطني بروايات مختلفة لم يكن منها رواية عبادة بن الصامت وأقرب الروايات إلى هذه الرواية رواية عن 
أنظر كتاب النزول للدارقطني ص ۹۷ وقد ورد في البخاري بروايات أخرى أنظر صحيح البخاري كتاب التوحيد 
باب (۳٥(‏ وذ کر ابن حجر أن هذا الحديث ورد من عده طرق منھا هذه الرواية فقال... (وعن حدیت عیاده بن 
الصامت... وفي اخره ثم يعلو رينا على كرسيه أنظر فتح الباري ج ۱۳ ص ٤1٦٤ء .٤1۸‏ 

() رواه عثمان بن سعيد الدارمي» أنظر عقائد السلف رد عثمان بن سعيد على المريسي العنيد ص ٠٠١‏ . 

٠۲١ ص‎ ٠١ وجامع الأصول ج‎ ۷١ أنظر صحيح البخاري ج ۸ ص‎ (YD 

(۷) (قد) غير موجوده في (مع) وهو الاولى كما في البخاري. 

(۸) (فدخل ناس من اهل اليمن فقال) ساقط من (مع). 

(۹) ففي (ج) إذ لم تقبلها) بالتا وهو تصحيف. 

)٠١(‏ وفي (مع) (قالوا قد بشرتنا فاقض لنا على هذا الأمر كيف كان) ولعله رواية أخرى أو تحريف من النساخ. 

١٤١ کتاب التوحيد باب ۲۲ ورواه: الدارمي في الرد على الجهميه ص‎ ۱۷١ انظر صحح البخاري ج ۸ ص‎ )۱١( 
.۳٠١ والذهبي ف في العلو ص ۹۸› وقال حدیت صحیح. وذکره ابن تيميه في الفتاوي ج < ص‎ 


RR 


البخاري عن قتادة بن النعمان رضي لله عنه قال سمعت رسول الله عله قول: « لما فرغ 
(الل( 0 من خلقه استوی على عرشه» وفي قصة وفاة النبي ا من حديث جابر رضي الله 
عنه أن النبي صلى الله عليه واله وسلم قال لعلي رضي الله عنه: «اذا آنا مت فغساني' ‏ أت 
وإبن عباس يصب الماء وجبرائيل الٹکما وکفني ( في تلاة ثواب (بیض) ‏ جدد وصعوني 
C1)‏ : * 
في المسجد فإن أول من يصلي علي الرب عز وجل من فوق عرشه» وقد روي في حديث 
حطبة علي رضي الله عنه لفاطمة رضي الله عنها أن النبي صلى الله عليه واله وسلم لما استأذنها 
قالت يا ابت كأنك إنما ادخرتني لفقير» قريش» فقال والذي بعثنيِ بالحق ریا ما تکلمت 
بهذا حتى أذن الله فيه من السماء فقالت رضیت بما ما ري الله له لي ¢ وفي م مسند 0 
)۲( 
فاتي يي عز رل فأجده ده علي کرسیه و سریره جالا ٠‏ € رن اس بن مالك 3 الله 
باب الجنة وللجنة مصراعان من ذهب مسيرة ما بينهما خمسمائة عا ا د فا ا 
أصابع انس حين فتحها يقول مسيرة ما بينهما خمسمائه عام فاستفتح فيوّذن لي فادخل على 
)١(‏ ساقط من الأصل. 
() رواه أبو بكر الخلال في كتاب السنة له» وقال الذهبي: رواته ثقات. انظر مختصر العلو للذهبي ص 4۸. 
(۳) في (مع) (فاغساني) وعله سهو من الناسخ. 
)٤(‏ ففي الاضل (ولفني) ولعل الكاف ساقطه أثناء النسخ. 
(ه) ساقطه من الأضل ‏ ج و. 
() روه ابن قدامه في إثبات العلو. 
وأخحرجه الذهبي عن أبي نعيم» وقال حديث موضو ح» وأراه من إفتراء عبدالمنعم بن إدريس بن سنان» وإنما رويته 
لهتك حاله أنظر العلو للذهبي ص ١٤ء‏ إثبات صفة العلو لابن قدامه ص 4. 
(۷) نيادة من (مع). ٠‏ ) 
(۸) ففي (مع) (رضیت بالله وبما رضي الله لي). 
)٩(‏ ذكره الذهبي في العلوء وقال: حديث منكر. ثم قال: ولعل محمد بن كثير إفتراه فإنه متهم. أنظر العلو للذهيي 


ص ۲۷ ۸. 
(۱۰) سبقت نرجمته. 


)١(‏ قوله (جالساً) لم أقف عليها في المسند ولا غيره. وقال الألباني (قوله «جالساً» هذه زيادة ليست عند أحمد ولا 
عند غيره ممن ذكرنا فأظنها مصحفةء ولا أعلم في جلوس الرب تعالى حديقا ثابقا. انظر مختصر العلو للذهبي 
ص 4۳» تحقيق الألباني. 

)١۲(‏ أخرجه الإمام أحمد في المسند ج ١‏ ص ۲۸۲ ۲۹ وابن أبي شيبه في كتاب العرش وإسناده ضعيف لضعف 
أحد رواته وهو علي بن زيد (ابن جدعان) انظر: العرش لابن ابي شيبه ص ۷۲» ۷۳ المتن والحاشية). 

(۱) في (ج) (.. مسيرة ما بينها مسيرة...) بزيادة (مسيرة) ولعلها من الناسخ لأن الكلام مستقيم بدونها وأيضاً غير 
موجوده في التنيه والرد على أهل الأهواء والبدع للملطي. 


°۸ 


ربي فأجده قاعداً على كرسي العزة فأحر له ساجدا'» رواه خحشيش بن أصرم النسائي في 
كتاب السنة له» وذكر عبدالرزاق ° عن معمر عن إبن المسيب عن ابي هريرة رضي الله عنه عن 
النبي صلى الله عليه واله وسلم قال إن الله عز وجل ينزل إلى سماء الدنيا وله في كل سماء 
كرسي فإذا نزل إلى سماء الدنيا جلس على كرسيه ثم يقول من ذا الذي يقرض غير عديم وا 
ظلوم؟ من ذا الذي يستغفرني فأغفر له؟ من ذا الذي يتوب فأتوب عليه؟ فإذا كان عند الصبح 


م : ٤(‏ )°( )1( )۷( 
إرتفح فجلس على کرسیه» روه ابو عبد ال ٩‏ بن منده » وروي عن سعيد مرسلا 


# 


وموصولاً قال الشافعي رحمه الله تعالی مرسل سعبك عندنا © وعن انس رصي الله عله قال: 


(1) 


() 


() 


(٤( 


)( 
(1) 
(¥) 


(۸) 


أخرجه الملطي عن خشيش بن أصرم النسائي عن أنس. انظر ص ١٠١٠ء‏ التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع 
دک می فی کا العلو س مع احتلاف يسير في اللفظ.. فقال (... وأحرجه أبو أحمد العسال في كتاب 
المعرفة بإسناد قوي عن ثابت عن انس وفيه: فاتى باب الجنة فيفتح لي فاتي ريي تبارك وتعالى وهو على كرسيه 
او سريره فاحر له ساجدا. وذكر الحديث) العلو للذهبي ص ۸۷» ۸۸. 

وقد أخر ج البخاري ومسلم وأحمد والدارمي» والطبراني» وابن قدامه نحوه _ بطرق والفاظ متقاربه غير أن قوله 
في هذه الرواية «مسيرة ما بينهما خحمسمائة عام «لم يذكرها هولاءِ ‏ وإنما ذكروا: أن ما بين المصراعين اربعون 
سنة في رواية ‏ وفي رواية: كما بين مكة وبصرى أو كما بين مكة وهجر. 

أنظر البخاري ج ٦‏ ص »۲٦١ ۲٦٤‏ ج ۱۳ ص ۳۲۹۰ ۳۹۷ ومسلم كتاب الإيمان باب أدنى أهل 
الجنة منزلة برقم ۰۱۹۱ ۱۹۲ ومسند أحمد ج ۱ ص ۰۲۸۱ ۲۸۲» ۲۹۰ ۲۹٦‏ ومجمع الزوائد ج ٠١‏ 
ص ۳۹۷ وعقائد السلف ص ۳۷١‏ وإئبات العلو لابن قدامة ص .١۸‏ 

هو خشيش بن أصرم بن الأسود النسائي ‏ أبو عاصم ‏ من حفاظ الحديث له كتاب «الإستقامة» في الرد 
على آهل البدع س توفي بمصر سنة ۳٠۲ھ‏ أنظر تذكرة الحفاظ ج ۲ ص ۱۱۹ الأعلام ج ۲ ص .٠٠٠٦‏ 
هو عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري مولاهم أبو بكر الصنعاني من حفاظ الحديث الثقات من أهل صنعاء 
ولد سنة ٠١۲١‏ ه وتوفي سنة ١١۲ه ‏ له مصنفات منها: الجامع الكبير في الحديث ‏ وكتاب في تفسير 
القران. أنظر تهذیب التهذیب ج ٦‏ ص ۳۱۰ الأعلام ج ۳ ص .٠٠۳‏ 

هو محمد بن إسحاق بن محمد أبو عبد الله بن منده الأصبهاني من أئمة الحنابلة» قال ابن أبي يعلي: 
بلغني عنه أنه قال كتبت عن ألف وسبعمائة شيخ توفي رحمه الله سنة ١۳۹ه‏ له مؤلفات كثيرة منها: الرد 
على الجهمية. انظر: طبقات الحنابلة ج ۲ ص ۱۹۷ شذرات الذهب ج ۳ ص ۳۳۷ تذكرة الحفاظ ج ٣‏ 
ص ۱۰۲۳۱ س ٦٣۳٠ا‏ 

وفي (مع ‏ و) (في مسنده) وهو خطاً. 

انظر الرد على الجهمية لابن منده ص .۸٠١‏ 

هو سعيد بن المسيب» وأنظر: الرد على الجهمية لابن منده ص ۸۰ ۸١‏ والحديث ضعيف؛ لأ فيه محفوظ 
بن أبي توبه. وهو ضعيف جدأً حيث ضعفه الأمام أحمد والعقيلي. انظر: لسان المیزان ج ٥‏ ص ٩‏ ميزان 
الاعتدال ج ۳ ص .٤٤٤‏ 

انظر: تهذیب التهذیب ص ۸5 .۸٩٦‏ 


۹ 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: «إذا جمع الله الخلائق حاسبهم فيميز بين أهل الجنة 

(وأهل)“ النار وهو في جنته على عرشه قال محمد بن عثمان“ الحافظ هذا حديث 

صحیے ۳ وعن جابر بن سلیم قال سمعت رسول الله عوه: «إن رجلا ممن کان قبلکم لبس 

بردين له فتبختر فيهما فنظر الله إليه من فوق عرشه فمقته فأمر الأزض فأخذته. ..« حد رع 6 

صحیح وروی عدا ن کر لمهي «(حدثنا يزيد بن عوانة عن محمد ين ڊ کون عن 

الله لإ ذ مرت بنا إا من بتات رسول الله 3 فقال رجا من ن القوم هذه ابنة سول الله 
قال ار تیان ما مثل محمد في بني هاشم إلا كمثل ريحانة في وسط الذبل فسمعته 
تلك المرأة فأبلغته رسول الله به فخرج رسول الله عه أحسبه قال مغضبا فصعد على منبره 
وقال: «ما بال أقوال تبلغني عن آقوام إن الله حلتى سمواته سبعاً؟ فاختار العليا فسكنها وأسكن 
سواه مین شاء من خلقه رخلق أراضین سبعاً فاحتار العلا فاسکنها من شاء" من خحلقه واتار 
خلقه فاختار بني ادم ثم اختار بني ادم فاختار العرب ثم إختار“ العرب فاختار مضر ثم اختار 
مضر فاختار قریشءثم اختار قريش فاختار بني هاشم ثم اختار بني هاشم فاختارني من بني 
هاش فلم ازل“ خيارء من خيار ألا من أحب قريشا فبحبى أحبهم ومن أبغض قريشا 
)1 

فيغضى أبغضها 

)١(‏ زيادة من (مع). 

)۲( لعله محمد بن عثمان بن محمد بن أبي شيبه العبسى» من عبس غطفان أبو جعفر الكوفي: مۇرخ لرجال 
الحديث ومن الحفاظ: قال الذهبي له تأليف مفيده توفي في بغداد سنة ۲۹۷ه وله مؤلفات منها تاريخ كبير. 
انظر تاریخ بغداد ج ۳ ص »٤۲‏ الأعلام ج ٦‏ ص .٠٠١‏ 

)۳( لم أقف على هذا الحديث بهذا اللفظ فيما تيسر لي البحث فيه وإنما نما وقفت على رواية عن عبد الله بن أنيس 
قال فیها: : « سمعت رسوللله عه يقول: (إن الله يبعثكم يوم القيامة حفاة عراة غرلاً بهماء ثم يجمعكم ثم 
يادي بصوت وهو قائم على عرشه. .. الحديث). أحرجه ابن قدامه في إثبات العلو ص ۷۲ ۷۳ والزبيدي 
في إتحاف السادة المتقين ج ٠١‏ ص .٤١4‏ فلعل المراد هنا هذه الرواية. والله أعلم. 

.۱۳۲ سبق تخریجه ص‎ )٤( 

(ه) ففي الاصل (عمر دينار) ولعلة سهو من الناسخ. 

)١(‏ ففي نسخة (سبع سموات). 

(۷) ففي (مع ‏ و) (فاسكن فيها من خلقه) ولعل هذه رواية أحرى او تحريف من الناسخ. 

(۸) قوله (ثم اختار العرب فاختار مضر) ساقط من (مع). 

)٩(‏ قوله (من بني هاشم) ساقط من (مع س و). 

)٠١(‏ وفي (مع) (فلم أزل من خيار) بزيادة (من) وهو خطا. 

)١١(‏ رواه الحاكم في المستدرك بروايات مختلفة منها هذه الرواية. 
ثم قال : قد صحت الرواية عن عمرو بن دينار فن کان عن سالم فهو غريب صحيح» ون کان عن ابن عڄر 

۱۰ 


وروى الامام أحمد' ' في مسنده من حديث إبن ¿ ابي ذئب عن محمد بن" عمرو بن عطاء 
عن سعيد بن يسار رضي الله عنه عن أبي (هريرة) رضي الله عنه عن النبي عي قال: إن 
الميت تحضر الملائكة فإذا كان الرجل الصالح قالوا أخحرجي أيتها تفس الطيبة كانت 
. حتی ینتھی e‏ ۴ السماء َ تعالی وإذا کان الرجل السوء ا 
ضس | اللخبيثة کات في الحسد الخبيث a‏ دميمة بحمیم ن 
من هذا؟ :۴ ا ا ٠‏ ا بالنفس الخرة کف البجحسد اة ا دميمة 
فإنه لا يفتح لك أبواب السماء فترسل من السماءِ ثم د سیر تصير إلى القبر... وروی الامام 
TE‏ في مسنده من حدیث البراء بن عازب قال خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه 
1 : . 4 ۸ 
واله وسلم في جنازة رجل من الاأنصار فانتهينا”“ إلى القبر ولم يلحد فجلس رسول الله صلى 
الله عليه واله وسلم وجلسنا حوله وکان على رؤسنا الطير وفي يده عود ينکت به في“ الارض 
فرفع رأسه فقال إستعيذوا بالله من عذاب القبر مرتين أو ثلاثاً ثم قال إن العبد الموّمن إذا كان 
2 في انقطاع من ٠‏ الدنيا وإقبال من الأخرة نزل إليه ملائكة من السماء ب بيض الوجوه کان وجوههم 
HON N OE TR ah E E‏ 
يجيء ملك الموت حتى يجلس عند رأسه فيقول أيتها ای ا ا د 
ورضوان قال فتخرج تسيل“ كما تسيل القطرة من في السقاء '“فيأخذها فإذا أحذها لم 
يدعوها في يده طرفة عين حتى يأخذوها فيجعلوها في ذلك الكفن وفي ذلك الحنوط ويخر ج 
س فقد سمع عمرو بن دينار من ابن عمر» وضعفه الألباني. أنظر المستدرك للحاکم ج 4 ص ۷۳ ۸٩٦‏ ۸۷ 
وسلسلة من الأحاديث الضعيفة ص ٠١ ۳٤۲٤‏ ودلائل النبوة ص 
(۱) سبقت ترجمته ص ۱۸. 
(۲) (بن) ساقطه من الاصل. 
(۴) ساقطه من الأصل. 
() ففي الاصل (فإذا) وهو تصحيف. 
)٥(‏ ففي (مع ‏ ج و) (قال) هو خحطا. 
(( رواه الامام ای انظر : الد ج ۲ ص ٣٦٣١٣ ۳٦٤‏ 
(۷) (أيضا) ساقطه من (مع ‏ ج و). 
(۸) ففي (مع ‏ و) (وانتهینا) وهو تصحیف. 
)٩(‏ (في) ساقطه من (مع). 
)۱١(‏ وفي (مع س و) (فتسيل) وهو تصحيف. 
)١١(‏ وفي الاصل (الوعاء) ولعلها رواية أخحرى. 


١١ا‏ س 


منھا کأطیب نفحة مسك وجدت” على وجه الأأض قال فيصعدون بها فلا يمرون بي“ على 
ملأ من الملائكة إلا قالوا ما هذه الرو ح الطيبة؟ فيقولون فلان بن فلان بأحسن أسمائه التي كانوا 
يسمونه بها“ في الدنیا حتی ینتهوا إلى سماء الدنیا فیستفتحون له فیشیعه من کل سماء 
مقربوها إلى السماء التي تليها حتی ‏ ینتھی © بها إلى السماء السابعة فيقول الله تعالى إكتبوا 
کتاب عبدي في عليين وأعيدوه إلى لارض فإني منها خلقتهم وفيها أعيدهم ومنها أخرجهم تارة 
أخری» قال فتعاد روحه في جسده فیاتیه ملکان فیجلسانه فيقولان له من ربك؟ فيقول ربي الل 
فيقولان له ما دينك؟ فيقول ديني الإاسلام» فيقولان له ما هذا الرجل الذي بعث فيكم؟ فيقول هو 
رسول الله فیقولان «له»“ وما علمك؟ فيو قرت کتاب الله فامنت" به وصدقت فينادي 
مناد من السماء أن صدق عبدي فافرشوه من ٠‏ الجنة وألبسوه من الجنة وافتحوا له بابا لی 
الجنة قال: فيأتيه من حه وطيبها ویفسح له في قبره مد بصره» قال ويأتيه رجل حسن الوجه ٠‏ 

حسن الثياب طيب الريح فیقول أبشر بالذي يسرك فهذا يومك الذي كنت توعد فيقول له من 
أنت؟ فوجهك الوجه الذي يشر بالخير» فيقول: أ عملك الصالح فيقول رب أقم الساعة» 
رب أقم الساعة »> حتی أرجع إلى هلي ومالي..) وذکر الحديث وهو صحيح صححه 
جماعة من الحفاظ. 


(۱) (وجدت) ساقطه من (مع). 

(۲) (بها) ساقطه من (مع). 

(۳) (بها) ساقطه من (مع). 

(؛) كذا في المسند» و(مع). وفي الأصل ‏ ج - و (ويشيعه) ولعلها رواية أخحرى أو تصحيف من النساخ. 

(ه) وفي (مع) (ينتهوا) وما هو مثبت أولى كما جاء في الأصل ج - و ومسند الإمام أحمد. 

)1( ساقطة من الأضصل. 

(۷) في (مع) (وامنت) ولعلها رواية أخرى أو تصحيف من الناسخ. 

(۸) ففي الاصل (في) وهو تحريف. 

ره) ففي الاصل (في) وهو خطا. 

)٠۰(‏ في (مع و) (من أحسن الناس وجها) ولعلها رواية أخرى. 

)١١(‏ وفي (مع س و) (الرائحة). 

(۱) وفي (ع ر) (فوجهك وجه الذي يأتي بالخير) ولعلها رواية أخرى. 

(۳) (رب اقم الساعة) الثانية. ساقطة من (مع). 

)۱٤(‏ رواه أحمد في المسند ج ٤‏ ص ۲۸۷ ۲۸۸ وأبو داود في الجنائز باب كيف يجلس عند القبر رقم 
۲ ورقم ٤١٥۳‏ ورقم ۷٥٤‏ في كتاب السنة باب في المسئلة في القبر وعذابه والنسائي ج ٤‏ ص ۳۸ 
وهو حديث صحيح. أنظر جامع الاصول ج ١١‏ ص ۱۲۸ (الحاشية). 


— ۲ 


وقال عشمان ٩‏ بن سعيد الدارسي الإمام الحافظ أحد أئمة الإسلام: حدثنا موسى بن إسماعيل 
حدثنا حماد وهو ابن سلمة حدثنا عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن بن ¿ عباس رضي الله 
عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال لما أي بي مررت برائحة طيبة فقلت 
ياجبرائيل ما هذه الرائحة الطيبة فقال/" هذه رائحة ماشطة إبنة فرعون وأولادها كانت تمشطها 
فوقع المشط من يدها فقالت بسم الله تعالى فقالت إبنته أبي؟ قالت لاء ولكن ربي ورب أبيك 
الله: فقالت أخبر ذلك أي «فقالت نعم»» فأ خبرته فدعا بها فقال من ربك هل لك رب 
غيري؟ قالت ريي وربك الله الذي في السماء فأمر بنقرة0) 
وبولدها فألقاهم “ فيها وساق الحديث بطوله") وعن بي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول 
الله صلی الله عليه واله وسلم: « کان ملك الموت اني الناس «عیاناً» فاتی موسی فلطمه 
فذهب بعينه فعرج إلى ربه عز وجل فقال: يارب ( بعثتني إلى موسى فلطمني فذهب بعيني»› 
ولولا كرامته عليك لشققت عليه, قال : اب جع إلى عبدي فقل له: فلیضع يده على متن ثور فله 
بکل شعره توارت بيده سنة يعيشها فأتا فان ما أمره به» فقال ما بعد ذلك؟ قال الموت 


قال: الأنءفشمه شمه قبض فيها رو حه ورد الله على ملك الموت بصره) ذا حدیث صحیح 

أصله وشاهده في“ الصحيحين» وقال ‏ أيضاً حدثنا أبو هاشم ' الرفاعي حدثنا إسحق بن 

(۲) في (مع) (قال). 

() ساقطة من الأصل. وفي (مع ‏ و) (قالت نعم). 

(4) النقرة: قدر بسحن فيه الماء وغيره. 

)٥(‏ في (ج مع س و) (فألقاهما) وهو أولى لأن المُلقَى في النار مثنى. 

۵( رواه الأمام أحمد في مسنده وصححه أحمد شاكر في تعليقه على المسند أنظر مسند الإام أحمد ج ١‏ ص 
۹. وأورده الهيثمي في المجمع ج ١‏ ص 1١‏ ونسبة لأحمد والبزار والطبراني في الكبير والأوسط وقال فيه 
عطاء بن السائب» وهو ثقة ولکنه إخحتلط. 
وأورده الدارمي في الرد على الجهمية ص ۲١‏ وقال الألباني: رجاله ثقات إلا أن عطاء بن السائب كان إختلط» 
وقد روی عنه حماد في حال الانحتلاط. أنظر الرد على الجهمية للدرامي ص ۲١‏ (المتن والحاشية). 

(۷( ساقطه من الأصل. 

(۸) (یارب) ساقطه من جميع النسخ. 

)٩(‏ ففي (مع ‏ و) (فقال) ‏ ولعلها رواية أخرى أو سهو من الناسخ. 

)٠٠(‏ وفي الأصل (وارت) وهو خطاً. 

(۱) في (مع) (فأتى) ولعله سهو من الناسخ. 

(۱۲) رواه احمد في المسند ج ۲ ص ٠۳۳‏ وانظر صحيح البخاري ج ۲ ص 4۲ الجنائز 1٩۹‏ ج ٤‏ ص ٠۳١‏ 
الانبیاء ۳۱» ومسلم بشرح النووي ج ۱١‏ ص ۱۲۷ .٠۲۸‏ 

)( الدارمي عثمان بن سعيد. 

)۱٤(‏ في (مع) (اين هشام) وهو خحطاً. 


من نحاس فأحميت ثم دعا بها 


E 


سليمان حدثنا أبو جعفر الرازي عن عاصم بن بهدلة عن أبي صالح عن أبي هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله صلى الله عليه واله وسلم لما ألقي إبراهيم في النار قال: اللهم إنك في 
السماء احد وأنا في الأّض واحد أعبدك)'» وعن ابن مسعود" رضي الله عنه يرفعه عجبت من 
ملكين نزلا يلتمسان عبداً في مصلاه كان يصلي فيه فلم يجداه فعرجا إلى الله فقالا يارينا عبدك 
فلان كنا نكتب له من العمل فوجدناه قد حبسته في حبالك فقال إكتبوا لعبدي عمله الذي 
بن انيس 
الأنصاري الذي رحل إليه جابر" بن عبدالله رضي الله عنه من المدينة إلى مصر حتى 
سمعه منه» وقال له بلغني انك تحدث بحديث في لقصاص عن رسول الله عه لم اشهده 
وليس أحد أحفظ له منك فقال: : نعم: : سمعت رسول الله ع عه يقول إن الله يبعثكم يوم القيامة 


کان یعمل)" رواه إبن ابي الدنيا وله شاهد في البخاري» وفي حديث عبدالله 


١ وأبو نعيم في الحليه ج‎ ۲۷٤١ ۲۷۳ أخرجه الدارمي أنظر عقائد السلف الرد على الجهمية للدرامي ص‎ )١( 
وفي إسناده ابو هاشم‎ ٠٠۳ ص ۹ء وابن قدامة في إثبات صفة العلو ص 4۳» والبزار في زوائده ج ۳ ص‎ 
.٠٦ الرفاعي. ضعفه النسائي وأبو حاتم. وقال ابن معين لا بأس به. الكاشف للذهبي ج ۳ ص‎ 
وعزاه إلى البزار. وقال وفيه عاصم بن عمر بن حفصه وثقة إبن‎ ۲١٠ وأورده الهيثمي في المجمع ج ۸ ص‎ 
حبان وقالا يخطيء ويخالف وضعفه الجمهور.‎ 

(۲) ففي (مع ‏ مع) (ابن عباس) وما هو مثبت أولى كما في الاصل» ج والمطالب العاليه وإتحاف السادة 
المتقين ومسند الطيالسي. 

(۴) روه إبن حجر عن إبن مسعود مرفوعا ‏ المطالب العاليه برقم ٠۳١‏ وأبي داود الطيالسي عن إبن مسعود ‏ 
مسند الطيالسي برقم A‏ 
والطبراين والبزار أيضاً باختصار مجمع الزوائد ج ۲ ص ۲١١‏ وأورده الزبيدي في كتابه إتحاف السادة المتقين 
ج ٩‏ ص ١٤١‏ وصاحب كنز العمال برقم ٥‏ وله شاهد في مسند الامام أحمد ج ۲ ص ۹٩۹٤‏ 
٥۹ ۸‏ ولم أقف له على شاهد في صحيح البخاري. 

0( هو عبد الله بن محمد بن عبيد بن سفيان (ابن ابي الدنيا) _ القرشي الأمُوي مولاهم البغدادي» أُبو بكر حافظ 
للحديث مكثر من التصنيف أدب الخليفه المعتضد العباسي» ثم أدب إينه» له مصنفات منها الفرج بعد الشده 
ذم الدنيا ‏ ولد سنة ۲۰۸ه وتوفي سنة ۲۸۱ه. أنظر تذكرة الحفاظ ج ۲ ص »۲۲٤١‏ والاعلام ج ٤‏ ص 
۸ 

(ه) هو عبد الله بن انيس ايو يحي من بني وبرة» من قضاعة ‏ صحابي من أهل المدينة ويقال له: الأنصاري» 
والجهني» والقضاعي› والسلمي» > صلى إلى القبلتين» وشهد العقبهء وقاد بعض السرايا في العصر النبوي» ورحل 
بعد ذلك إلى مصرء وأفريقيه» وتوفي بالشام سنة ٤‏ ١ه.‏ 
أنظر الإصابة الترجمة رقم ١٤٥٤ء‏ الأعلام ح ٤‏ ص ۷۳. 

() في (مم) (الذي رحل إلى جابر) وهو خطاً لأن الراحل هو جابر رضي الله عنه. 

(۷) سبقت ترجمته. 


(۸) في (مع) (سمم). 


)ا — 


حفاة عراة غرلاً بهما ئم يجمعکم ‏ ثم ينادي ‏ وهو قائم على عرشه ‏ وذكرَ الحديث 
إحتج به أئمة هل السنة أحمد بن حنبل وغيره» وروى الحارث“ بن أبي“ أسامة في مسنده 
سن حديث عبادة ين سي عن عبدالر ڪمن پن غنم ڪن ماڌ بن جيل وي ٿه ن ين ي 
ولاتعارض بين هذا ( الحديت وبين قول النبي صلی الله عل واله سل في حدیٹث الرؤيا: 
أصبت بعضا وأحطات بعض ۷ لوجهین: : أحدهما أن الله سبحانه وتعالی یکره تخطكة غیره من 
آحاد الأمة له“ لا تخطفة الرسول عل له في أمر ماء فإن الحق والصواب مع رسول الله عر 
قطعاً بخلاف غیره TTT‏ يتحقق أن الصواب معه بل 
ما تناز ۶ الصديق وغيره في أمرأ' "إلا وكان الصواب مع الصديق رضي الله عنه. 

الثاني: أن التخطفة هنا نسبة "إلى الخطا سمالي هو الاثم کقوله تعالى: إن 


)١(‏ ففي الأصل مع و س (ثم یجمعھم وما هو مثبت اوی لل الضمير يعود على المخاطب. 

(۲) وواه الطبراني في الأؤسط. وأورده الزبيدي في تحاف السادة المتقين ج ٠١‏ ص »٤۷۹‏ وابن قدامة في إثبات 
العلو ص ۱۳ س ١٤‏ وأحرج البخاري وأحمد (بنحوه) إلا أنهما قالا بالشام وقال الهيثمي: بعد أن أُورد هذه 
الرواية - وراه الإمام أحمد ورجاله وثقوا. 
أنظر: الدب المفرد ح ٩۷۰‏ والمسند ج ٩‏ ص ٩۰‏ والفتح الرباني ج ۲۲ ص ٠١١‏ ومجمع الزوائد ج ٠١‏ 
ص .۳٤١ ۳٤١‏ 

(۳) هو الحارس بن محمد بن ابي أسامة داهر التميمي من حفاظ الحديث له مسند لم يرتبه. أُنظر ترجمته في: 
تذكرة الحفاظ ج ۲ ص ۱۷١‏ ميزان الاعتدال ج ١‏ ص ٤٤۲١‏ س .٤٤٣۳‏ 

)٤(‏ وفي (ج) (الحارث بن أسامه) والصواب ماهو مثبت كما في ميزان الإعتدال وغيره. 

)٥(‏ أخرجه الحارث في مسنده وقال الذهبي: الخبر غير صحبح أنظر العلو للذهبي ص ٠١‏ وتنزيه الشر دة المرفوعة 
عن الأحبار الشنيعة الموضوعه ج ۱ ص ۳۷۳ وأخحرجه الطبراني من طريق ابن عطاء. أنظر الاصابة ج ٤‏ ص 
۳ وقال الألباني: الحديث موضوع. أنظر ضعيف الجامع الصغیر وزیادته رقم ۱۷۵١۷‏ ج ۲ ص .٠۲۷‏ 

)٩(‏ (هذا) ساقط من (ج). 

(۷) اأخرجه البخاري ج ۸ ص ۸٤‏ كتاب التعبير باب من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب ٤١‏ ومسلم برقم 
۹ . 

في الرؤيا باب تأويل الرؤياء والترمذي برقم ٤‏ في الرؤيا باب ماجاء في رؤيا ابي له. 

وأبو داود برقم ٤٨۳٣۲‏ في السنة باب الخفاء. وانظر جامع الأصول ج ۲ ص °٤٤‏ س .٥٤1٦‏ 

(۸) (له) ساقطة من (مع). 

)٩(‏ في (ج) (یتنازع) وهو تصحيف. 

)٠٠(‏ في (مع) (في أمر ما). 

)۱١(‏ كذا في الأضل ‏ ج .. وفي (مع ‏ و) نسبة وهو أظهر. 

(۱۲) نيادة من (مع). 


١‏ س 


م 


هراد خا ڳا ي لا من الخطأً الذي هو ضد العلم و) التعمد والله أعلم. ۰ 


وروی أبو" نعيم من حديث شعبة عن الحكم عن مجاهد عن ابن عباس رضي الله عنهما: 
قال قال رسول الله صلى الله عليه واله وسلم إن العبد ليشرف على حاجة من حاجات الدنيا 
فیذکره الله من فوق سبع سموات فیقول ملائکتي'“ إن عبدي هذا قد أشرف على حاجة من 
حوائج الدنيا فإن فتحتها له فتحت له باباً من أيواب النار ولكن إزووها عنه» فيصبح العبد 
عاضا على أنامله يقول من سبقني من دهاني؟ وما هي إلا رحمة (رحمى” الله بها) ‏ وفي 
مسند الامام أحمد من حديث أسامة بن زيد رضي الله عنهما: قال قلت يا رسول الله لم رلك 
تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من شعبان؟ قال: ذاك" شهر يغفل الناس عنه بین رجب 
ورمضان وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين ڪر وجل فأحب أن يرفع عملي ونا 
صائم) رفي الثقفيات” "من حديث جابر بن سليم رضي الله عنه عن النبي و أن رجلا 
ممن كان قبلكم لبس بردين فتبختر فيهما فنظر الله إليه من فوق عرشه فمقته فأمر اللإض 


)١(‏ اية )۳١(‏ الإسراء. 

(۲) ادة من (مع س و). 

(م) هو أحمد بن عبد الله بن أحمد الأصبهاني (أبو نعيم) مورخ حافظ ولد بأصبهان سنة ١١۳ه‏ وتوفي سنة 
٠ه‏ له مولفات كثيرة منها حلية الأولياء وطبقات الاصفياءء وطبقات المحدثين والرواه» ودلائل النبوه. أنظر: 
وفيات الاعيان ج ۱ ص ۷١‏ الاعلام للزركلي ج ۱ ص ۰٥١٠ء‏ طبقات الشافعیه ج ۳ ص ۸» وميزان 
الاعتدال ج ١‏ ص ۲ه٥.‏ 

(ء) في الأصل (ملائكة) وهو خطاً. 

(ه) وفي (ج) (فتحت) وهو خطاً. 

)٩(‏ ساقط من الأضل. 

(۷) اخرجه آبو نعیم وقال: غریب من حدیث شعبة تفرد به صالح ‏ الحلیه ج ۳ ص ۳۰۰» ج ۷ ص ٠۲١۸‏ 
وابن قدامة في إثبات العلو. وقال: هذا حديث غريب من حديث شعبه عن الحكم عن مجاهد ‏ إثبات العلو 
لابن قدامه ص ٠۳‏ وابن الجوزي في العلل المتناهیه ج ۲ ص .۳١۷‏ 

(۸) ففي (مع س و) (ما أراك) وهو تحريف. 

(۹) ففي (مع ‏ و) (ذلك) وهو تصحيف. 

)٠١(‏ أخرجه الامام أحمد في المسند ج ۰ص ۰۱۹٩‏ برقم ۰۲٠۰‏ والنسائي في سننه ج ٤‏ ص ١‏ ۰ کتاب 
الصوم باب صوم النبي ا وإسناده حسن. 

(۱۱) هي عشرة أجزاء تسمی : الأجزاء الثقفيات في الحديث. لاني عبد الله القاسم بن الفضل بن أحمد الثقفي 
الأصبهاني الحافظ المتوفي سنة ٦۸٤ه.‏ أنظر الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة المشرفة للإمام: 
محمد بن جعفر الكتاني ص 1۸. 


۱۱۹ س 


فا حذته فهو يتجلجل (في الأض ` فاحذر ۱ وا وقائہ ۲ اله وأصله في( الصحيح. 

وقال أبو بكر بن“ أي شبية حدثنا عبدة بن سليمان عن أبي حيان عن حبيب بن ابي ثابت 
أن حسان بن ثابت رضي الله عنه أنشد النبي صلى الله عليه واله وسلم: 
شه دت بإذن الله أن مہ اا 


وأن أخا الاحعقاف إذ يمز" ونه 


يجا( في ذات الإله وي ل00 


وقال شي الإسلام: أخبرنا علي بن بشر أخبرنا" “ابن منده أخبرنا خيثمة بن سليمان 

حدثنا السري «بن بحيى حدثنا هناد بن السري»"حدثنا أبو بكر بن عياش عن أبي سعيد 

)١(‏ ساقط من الأصل. 

(۲) في (مع) (معاصي) وهو خطاً. 

(۳) سبق تخریجه. 

)٤(‏ هو عبد الله بن محمد بن أبي شيبه العبسى مولاهم» الكوفي» أبو بكر) حافظ للحديث» له فيه كتب» منها 
«المسند» والمصنف في الأحاديث والآثار» والإيمان» والركاة ‏ ولد سنة ۹١٠ه‏ وتوفي سنة ١٠۲ه.‏ أنظر 
تاریخ بغداد ج ٠۰‏ ص ٦٦‏ تذكرة الحفاظ ج ۲ ص ۱۸ الاعلام ج ٤‏ ص ۱۷١۱ء .١١۸‏ 

(ه) هو حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجي الأنصاري ‏ أيو الوليد الصحابي شاعر رسول الله عي وأحد 
المخضمين الذين أدركو الجاهلية والإسلام عاش ٠٠‏ سنة في الجاهلية ومثلها في الإسلام ‏ وتوفي في المدينة 
سنة ٤ه‏ س أنظر الأصابة ج ۱ ص ۳۲۹ الأعلام ج ۲ ص .١۷١ ۱۷١‏ 

)٩(‏ ففي الأصل (من ربه) وما هو مثبت أولی كما في دیوان حسان. 

(۷) وفي الأضلء (م). 
رون أحا الأحقاف إذا قام فيهم . .. یقول بذات الله فيهم ویعدل) وماهو مثبت أولی كما في ديوان حسان. وأخو 
الأحقاف: هو هود عليه السلام. 

(۸) كذا ترتيب الأبيات في ج و وديوان حسان وشرح الطحاويه وإثبات صفة العلو لابن قدامه» أما في 
الأصل ‏ مع فلأخير مقدم على الذي قبله ولعله سهو من النساخ. 

.۳٠١ ۳۱١ انظر: دیوان حسان ص ۰۲۰۰۹ إثبات العلو لابن قدامه ص ۰۱۱ شرح الطحاویه ص‎ )٩( 

)۱١(‏ هو ابن تيمیه. 

)٠١(‏ ففي الأضل ‏ و (أنا) ولعله سهو من الناسخ. 

(۱۲) مابین قوسین ساقط من (مع س و). 


س ۱۱۷ س— 


لبقال عن عكرمة عن | بن عباس رضي الله عنهما أن اليهود أتوا النبي عي فسألوه عن خلق 
السموات والأأض فذكر I‏ .. قالوا ثم ماذا ٩7‏ با محمد؟ قال: ثم ستوی على 


) 4( 
ا سیت با محمد لو ست ثم اسول عضب خضب درد وتا : ولد 
کقکاالسَمو ت وا رص ماه ما ابام ومسان وب 4 © 


فصل: فيما حفظ عن أصحاب رسول الله وله 
والتابعين والائمة الاربعة وغيرهم من ذلك: 
أولا: ما حفظ عن أصحاب الرسول عله : (( (قول أبي بكر" الصديق رضي الله عنه) قال 
أبو بكر بن ابي شيبة: حدثنا محمد بن فضيل عن أبيه عن نافع عن إبن عمر قال: لما قبض 
رسول الله )قال أبو بكر رضي الله عنه: أيها الناس إن كان محمد إلهكم الذي 
تعبدون" فإن إلهكم قد مات وإن كان إلهكم الله الذي في السماء فإن إلهكم لم يمت ثم تلا 

(1) في (ج) (حدثنا) وهو خطاً. 

(۲) ففي (مع س و) (قال) وهو خطاً لأن القائل جماعه. 

(۳) ففي (ج) (نادا) وهو خطاً. . 

() وفي (مع ‏ و) (قال) وهو حط لأن القائل جماعة. 

(ه) في (مع ‏ و) (فاتزل الله). 

.۲۲٠ اية ۳۸ سورة (ق). وانظر اسباب النزول للواحدي ص‎ )١( 

(۷) هو عبد الله بن أبي قحافة ‏ أبو بكر الصديق رضي الله عنه كان إسمه في الجاهلية عبد الكعبه فسماه 
الرسول عله عبد الله يلتقى مع الرسول مزال عند مرة بن كعب. أول من أسلم من الرجال وأول من صلى مع 
سول له تاه ن ومول اله لاله في مجرت شهد بدا ولمتاهد سي الد لتصديته لوسرل ا في 
کل ماجاء به وقيل: لتصديقه له في خبر الإلراء. أمره الرسول عه بالصلاة بالناس في مرضه وفي ذلك 
تُعريض باستخلافه» وقد إستدل الشافعي بذلك على أنه الخليفة بعد رسول الله عه واستخلف في اليوم الذي 
توفي فيه رسول الله عو في سقيفة بني ساعده وبویع البيعة العامة يوم التلائاء. مکث في حلافته سنتين ونلائة 
أشهر وسبع ليال وقيل غير ذلك قضى على الردة رضي لله عنه. واختلف في السبب في موته. فقيل: إغتسل في 
يوم بارد فځُم» وقیل سم س سمته یهودیه وقیل اصیل بالسل الله أعلم. 

قال ابن أسحق: توفي یوم الجمعه لتسع ليال من جمادى لاحره سنة ١۴۳‏ ه وقيل غير ذلك» وغسىلته 
زوجته أُسماء بنت عمیس وصلى عليه عمر بن الخطاب ودفن في بیت عائشه وسنه حین وفاته ٥۳‏ سنه وکان 
نقش خاتمه: عبد ذليل لرب جليل ‏ وقيل كان لا بسا حاتم الرسول عله وهو أظهر. 
أنظر الاستيعاب بن عبد البر ج ۲ ص ۲٤۸ ۲۳٤‏ وفیات الأعیان ج ۳ ص “٤‏ — ۷ 

(۸) مابین قوسین ساقط من الاأضل في هذا الموضع» وأقحم في الحديث التالي لهذا الحديث بعد قوله (لما قبض 
رسول الله ا . 

)٩(‏ في (ج س مع) (تعبدونه) وما هو مثبت أولى إذ هو المطابق لما في الدرامي. 


— ۱۱۸ 


$ وماع محمد لار سول قد حلت من لِد اسل 4 حتى خم الآية. 


ا في تایخه: قان محم بن فضيل عن فيل بن زوا ڪن نافع عن اين 
نه عليه (فأكبٌ علب وتیل جبھته ٩‏ وقال: : بابي نت وأمي طبت حياً وميا قال: من کان 
عبد محمدا فان محمداً قد مات ومن کان یعبد الله فان الله في السماء (حي) () له 


يموت) ٠‏ وفي صحيح البخاري من حديث سهل بن سعد الساعدي رضي الله عنه أن رسول 
الله عه ذهب إ إلى بني عمرو بن عوف ليصلح بينهم فحانت الصلاة فجاء المؤذن إلى أبي 
بكر رضي الله عنه فذكر الحديث وفيه أن رسول لله صلى الله عليه وآله وسلم شار إلى أي بكر 


£ 


آن أمكث مكانك فرفع ابو بكر يديه فحمد الله على ما مره به رسول الله ع ثم 


إستأحر...) فذکره. 
Il ١ OTS . )۰( - (0‏ 
ذکر (قوں عمر بن O‏ لما قدم عمر 

رعي الله له الشام إستقبله الناس وهو على بعيره فقالوا: ي امیر المؤمنين لو رکبت برذونا 

.٠٠ وانظر الرد على الجهميه للدرامي ص‎ )٠٤٤( سورة ال عمران‎ )١( 

() هو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة البخاري ‏ أبو عبد الله حبر الإسلام والحافظ لحديث رسول لله 
عه. ولد في بخاري سنة ٤‏ ۹ ١ه‏ وقام برحلة طويلة في طلب العلم _ وتوفي سنة ٠١‏ ۲ه وله مصنفات كثيرة. 
منها: الجامع الصحيح المعروف بصحيح البخاري» والتاريخ ‏ وخلق أفعال العباد والآدب المفرد. 
أنظر تذکرة الحافظ ج ۲ ص ۱۲۲ تاریخ بغداد ج ۲ ص ۳٦ ٤‏ الأعلام ج ٦‏ ص .۳٤‏ 

(۳( ساقط من الاصل. 

(4) ففي الاصل ‏ و (وجهه) ولعلها رواية أحرى أو تحريف من الناسخ. 

(ه) ساقطه من الاصل. 

() انظر: عمقائد السلف رد الدارمي على بشر المريس ص »٤ ٦۳‏ مجموعة الرسائل المنيريه رسالة في إثبات 
الإاستواء للجويني ج۱ ص ۱۸۰ الطبقات الکبری لابن سعد ج۲ ص ۲٦۸ »۲٦١ ٠۲٠٠١‏ النصيحه في 
صفات الرب جل وعلا ص ١‏ وإثبات صفة العلو لابن قدامه ص .٠١‏ 

(۷) في الاصل (أمر به) وهو خطا. 

.۱٦۷ جا ص‎ ٤۸ رواه البخاري في کتاب الاذان باب‎ (^A) 

)٩(‏ (ذکر) ساقط من (مع). 

(۰) هو عمر بن الخطاب القرشي العدوي ایو حفص ولد بعد الفيل بثلاث عش سنه وکان من أشراف قریش 
وإليه كانت السفارة في الجاهليه» اسل بعد رجال سبقوه فكان إسلامه عزاً ظهر به الاسلام بدعوة التي عة . 
ا مع امهاجرین الرلين وشهد بدرا وبيعة الرضوان وکل مشهد شهده سول اله م رفي ا وهو عنه 
ا سیره. وفتح الله له افتوح بالشام والمراق ومصر» ودون ن الدواوين ورخ اا من الهجره وول من تسسمی 


۱۹ س 


تلقاله () عظماء) الناس ووجوهم فقال عمر رصي الله نه : OY‏ راکم ههنا إنما الأمر من هنا 
وأشار بيده إلى السماع. 


وذکر ابو نعیم باسناده نه ٠‏ ويل لدیان الأرض من دیا السماء يوم يلقونه إلا من أمر بالعد ل 
وقضى بالحق ولم يقضى على هوى ولا قرابة ولا على رغب ولا على رهب وجعل كاب الله مراة 
10 
عه 


وقال عشمان بن سعيد الدارمي: حدثنا موسی بن إسماعیل قال حدثنا جریر بن حازم قال 
سمعت أبا يزيد المزني قال: لقيت امرأة عمر ؛ بن الخطاب رضي الله عنه يقال لها خولة بنت 
تعلبة ‏ رضي الله عنها ‏ وهو يسير مع الناس فاستوقفته فوقف لها ودنا منها وأصغى إليها 
حتی قضت حاجتها وانصرفت» فقال له رجل يا امير الموْمنین حبست رجالات قريش 
على هذه العجوز قال: ويلك تدري“ من هذه؟ (قال (قال هذه امرأة سمع الله شکواها 
من فوق سبع سموات هذه خولة بنت د بة والله لو لم تنصرف عني إلى الليل ما انصرفت حتى 
تقضى حاجتها إلا أن تحضرني صلاة فأصليها ثم أرجع إليها حتى تقضي حاجتها) ٠‏ 
وقال خليد بن دعلج عن قتادة قال حرج عمر بن الخطاب رضي الله عنه من المسجد ومعه 


رأسه 


ت بأمير المؤمنين وكان نقش خاتمه كفى بالموت واعظاً يا عمر ‏ ولا ه أبو بكر القضاء فكان آول قاضي في 
الإسلام توفي رضي الله عنه مقتولا سنة ۲۳ه ثلاث وعشرين ه طعنه أبو ؤه المجوسي غلام المغيره بن شعبة 
لايع بقين من ذي الحجه _ وكانت خلافته عشر سنين ونصف وصلى عليه صهيب رضي الله عنهما. أنظر: 
الإاستيعاب لابن عبدالبر ص٠٠٤1 .٤٦‏ الإصابة لابن حجر ص ١١١-١٠ء.‏ 

)١(‏ ففي — ج - و مع (ليلقاك) ولعله تصحيف. 

() في الأضصل (عظم) وهو خطا. 

(۳) في (مع) (ألا اراکم) وهو خطاً. 

.٤١ وأبو نعيم في الحليه ج١ ص‎ >١ رواه إبن أبي شيبه في المصنف ج١٠١ ص‎ (٤) 

(ه) من قوله (وذکر ابو نعیم باسناده عنه .. إلى قوله بین عینيه) ساقط من (م). 

(1) أخرجه الدارسي في رده على المريس: عقائد السلف نقض الدارمي على بشر المريسي ص ١۲٦٤ء‏ وفي الرد على 
الجهميه ص ١١ ٠‏ والذهبي في كتابه العلو ص ٠١‏ ١ء‏ وقال الألباني إسنادهما صحيح. أنظر العلو للذهبي ص 
۳ (الحاشية). 

(پ) سبقت ترجمته. 

(۸) (رأسه) ساقط من الأضل ‏ مع. 

() في (ج) (أتدري) وهو أظهر. 

(۱۰) ساقط من (الأصل ‏ ج). 

.۳٠۱۸ص‎ ٤ج وتفسیر إبن کٹیر‎ »۲۷٤ انظر عقائد السلف الرد على الجهميه للدارمي ص‎ )۱١( 


— ۲۹١ 


جارود العبدي” فاذا بامرأًة برزة على ر الطريق فسلم عليها عمر رضي الله عنه فردت عليه 
السلام وقالت ھی يا عمر عهدتلی وأنت ٹسمی عميرا في سوق عکاظ تزع الصبيان 
بعصاك فلم تذهب الاام حتى سيت عمر ثم لم تذهب الأيام حتى سميت أمير المؤمنين فاتق 
الله في الرعية وأعلم أنه من حاف الوعيد قرب عليه البعيد ومن خاف الموت خحشي الفوت» فقال 
الجارود: قد أكثرت” أيتها المرأة على أمير المؤمنين» فقال عمر“ رضي الله عنه: دعها أما 
تعرفها هذه خولة بنت حكيم. . التي سمع الله قولها"“ من فوق سبع سموات فعمر والله أحق أن 

يستمع لها قال إبن" عبد البر: وروينا من وجهو عن عمر بن الخطاب أنه حرج ومعه 
ا فمر بعجوز فاستوقفتە فوقف (لها فجعل ا یحدثها وتحدثه فقال له رجل: يا امیر 
المؤمنين حبست الناس على هذه العجوز قال: ويلك ندري من هذه؟ هذه امرأة سمع الله 
شکواها من فوق سبع سموات. فذکر9 1 الحدی ٹ٩‏ 


(قول عبدالله بن" رواحة رضي الله عنه) قال إبن عبدالبر رحمه الله تعالى في كتاب 


(1) هو بشر بن عمرو بن حنش بن المعلي العبدي: سيد عبد القيس كان شريفا في الجاهلية وأدرك الإسلام فوفد 
على النبي ع ومعه جماعة من قومه وكانوا نصارى فأسلم وفرح النبي عي بإسلامه وأكرمه وعاش إلى زمن 

الرده فثبت على عهده ووجهه الحكم بن أبي العاص على القتال يوم سهرك. 
فقتل شهيدا سنة ١۲ه.‏ 
انظر طبقات ابن سعد ج۲ ص »٤1١۷‏ والأعلام ج۲ ص .٥٩‏ 

)١(‏ كذا في الإستيعاب. وفي الأصل وباقي النسخ: أيها. 

(۳) في (مع ‏ ج) (... ياعمر عهدتك ياعس) والصواب ما هو مثبت كما في الأضل والإستيعاب. 

)٤(‏ وفي الأصل (إجترأت) وفي (مع) (لقد إجترئت) وما هو مثبت أول كما في ج سوالإستيعاب. 

)٥(‏ (عمر) ساقط من (ج). 

(7) ففي (مع) (شكواها) وما هو مثبت أولى كما في الإستيعاب. 

(۷) الاستیعاب لابن عبدالبر ج٤‏ ص ۲۸۳ .۲۸٤‏ 

(۸) تأتي ترجمته قریبا ‏ إن شاء الله. 

)٩(‏ (عن) ساقطه من «الأضل». 

)٠١(‏ زيادة من (مع ‏ ج - و) وهي غير موجوده في الاستيعاب فلعلها من الناسخ. 

)۱١( -‏ في (ج س مع) ‏ (وجعل) وهو تصحيف. 

(۱۲) (له) ساقط من (مع ‏ ج). 

)٠۳(‏ في (مع) (ويحك) ولعله تصحیف. 

)۱٤(‏ - (فذکر) ساقط من (مع). 

."١۸ الاستیعاب لابن عبدالبر ج٤ ص ۲۸۳ وتفسیر إبن کثیر ج٤ ص‎ )٠٥( 

)٣۹(‏ هو عبدالله بن رواحه بن ٹعلبه بن إمرىء القيس بن ثعلبه الأمير السعيد الشهيد أبو عمرو الأنصاري الخزرجي 
البدري النقيب الشاعر. وكان أحد النقباء ليلة العقبة وشهد بدراً وما بعدها إلى أن استشهد بمؤته في جمادي 


ا۲١‎ 


الاستيعاب روینا من وجوه صحاح أن عبدالله بن رواحة رضي الله عنه مشى إلى أمة له فتالها فراته 
إمرأته فلامته فجحدها فقالت رله)“ إن كنت صادقاً فاقرأاً القرآن فإن الجنب لا يقرا 
(القران" فقال: 

شهدت بأن وعدالله حق وأن اللار مشوى الكافرسا 
وأن العمرش فوق الماء طاف وفوق العرش رب العالمييسا 
وتحمله ملائكة شداد ملائتكة الإله سوسا 


فقالت آمنت بالله وكذبت عيني وکانت لا تحفظ القران ولا تقرۇه“. 


(قول عبدالله بن مسعود 2 رضي الله عنه) قال الدارمي حدثنا موسی بن إسماعيیل حدننا 
حماد بن سلمة عن عاصم عن زر عن إبن مسعود رضي الله عنه قال: ما بين السماء الدنيا والتي 
تليها مسيرة“ حمسمائة عام وبين كل سمائين مسيرة خمسمائة عام وبين السماء السابعة 
وبين الكرسي مسيرة خحمسمائة عام وبين الكرسي إلى الماء مسيرة خحمسمائة عام والعرش على 
الماء والله تعالى فوق العرش وهو يعلم ما أنتم عليه)» وروى الأعمش عن هيثمة عنه: إن العبد 

n 1 2َ U tu. ۹) ِء‎ ٤ 

ليهم بالامر من التجارة أو الإمارة” “ حتى إذا تيسر له نظر الله إليه من فوق سبع سموات فيقول 
للملك“٠‏ إصرفه عنه) قال( ). فيصر فة۱ ( 0 ٍ 


من سنة ۸ ه بأرض الشام روى عنه إبن عباس وأسامة بن زيد وأنس بن مالك وأبو هريره _ أنظر الأصابة لابن 
حجر ج ۲ ص ۲۹۸ الإستيعاب لابن عبدالبر ج ۲ ص٤‏ ۲۸۸-۲۸ . 
سیر اعلام النبلاء جا ص ۲٤١۲۳۰‏ . 
)١(‏ (له) ساقط من الاصل ‏ ج س. 
() (القران) ساقط من الأصل ‏ ج س. 
(۳) (لا تقرأه) ساقط من الاصل ‏ ج س. 
)٤(‏ انظر عقائد السلف الرد على الجهمیه للدارمي ص ۰۲۷۰ والاستیعاب لابن عبدالبر ج۲ ص۲۸۸۲۸۷. 
(°) سبقت ترجحمته. 
(1) (مسيرة) ساقطه من (مع). 
(۷) ففي (مع) (وبین کل سماء) وهو خطا. 
ص۹٩ .٩۹‏ 
)٩(‏ ففي (مع) (أو الإشارة) وهو خطا. 
)٠۰(‏ (قال) ساقطه من (مع). . 
)۱١(‏ وفي (مع) (فيصفه عنه) والاولى ما هو مثبت كما في الاصل وباقي النسخ وعقائد السلف. 
(۱۲( انظر عقائد السلف الرد على الجهميه للدارامي ص٤‏ ۲۷ ۲۷۰١‏ إثبات صفة العلو لاہن قدامه ص۹١٠.‏ 


— ۲۲ 


قول عبدالله پد عباس رضي الله عنهما: ذکر عبدالله ب 0 أحمد بن حنبل في کتاب 
السنة من حديث سعيد بن جبير رضي الله عنه قال: تفکروا في کل شيء ولا تفکروا في ذات اله 
فإن بين السموات السبع إلى الكرسي (" سبعة الاف : نور 0) وهو فوف ذل وفي مسند 
الحس © بن سفیان وکتاب عثمان" بن سعيد اداي من حديث عبدالله بن أبي مليكة أنه 
حدئثه ذكوان" فالا: إستأذن إبن عباس رضي الله عنه على عائشة رضي الله عنها وهي تموت 
فقال لها" كنت أحب نساء الي عك ولم يكن رسول الله ع يحب إلا طيبا وأنزل الله براءتك 
من فوق سبع سموات جاء بها الرو ح الأمين فأصبح ليس مسجد من مساجد الله يذكر في ٠‏ 0 


(۱) سبقت ترجمته. 

(۲) هو عبدالله بن أحمد بن حنبل الشيباني البغدادي ‏ أبو عبدالرحمن حافظ للحديث من أهل بغداد. ولد سنة 
٣۳‏ هھ وتوفي سنۀة ۲۹۰ھ له مصنفات منها: الزوائد على كتاب الزهد لابيه ‏ وزوائد المسند وكتب 
اخحرى. انظر الطبقات لابن بي یعلی ج ۱ ص۰۱۸۰ والاعلام ج٤‏ ص٥٦‏ . 

(۳) وفي (ج و مع) (كرسيه) وهو أظهر كما في در أتعارض العقل بالنقل والعظمه لأي الشيخ» وإثبات العلو 
لابن قدامه» والعرش لابن أبي شيبه. 
وفي العلو لابن قدامه (سبعة ألاف سنه). 

(ه) أخرجه ابن قدامه في کتابه العلو ‏ خ ‏ ص ۳۲ عن عبدالله بن أحمد في السنه. وقد راجعت كتاب السنه 
فلم أقف عليه فيه فلعله سقط منه أثناء الطبع ‏ كما أخرجه البيهقي عن أبي عبدالله الحافظ عن الاصم عن 
الصاغاني عن عاصم بن علي عن أبيه عن سعيد بن جبير عن إبن عباس. الاسماء والصفات للبيهقي ص 
٠‏ وأخحرج ابن حجر المقطع الأول منه. وقال إسناده جيد الفتح ج۱۳ ص ۳۸۳. 
وذكره أبو الشيخ في كتاب العظمه ص١‏ بلفظ: (تفكروا في كل شيء ..فإن بين السماء السابعة إلى كرسيه..). 
وابن تيميه في درأ تعارض العقل بالنقل ج٠‏ ص۳٠۲‏ وإين أبي شيبه في كتاب العرش بلفظ: (تفكروا .. إلى 
کرسیه آلف نور). 
وقال إسناده ضعيف. العرش لابن ابي شیبه ص .٥۹‏ 

)٩(‏ - هو الحسن بن سفيان بن عامر الشيباي النسوي ‏ أبو العباس مصنف «المسند» في الحديث كان 
محدث خراسان في عصه ‏ مقدماً في الفقه والأدب ‏ نسبته إلى نسا س من مدن خراسان ‏ ولد سنه 
۳ھ توفي سنة ۳۰۲۳ھ أنظر تذكرة الحفاظ ج۲ ص ۲٤١‏ الأعلام ج۲ ص۹۲٠.‏ 

(۸) هو ابو عمرو المدني مولى عائشه روى عنها ‏ وعنه عبدالرحمن بن الحارث بن هشام وهو أكبر منه وإين أبي 
مليكه وغيرهما. قال أبو زرعة ‏ ثقة ‏ وذكره إبن حبان في الثقات _ قتل يوم الحره سنة ٦۳‏ ه أنظر تهذيب 
التهذيب لاہن حجر ج ۳ ص٠۲۲.‏ 

, لها ساقطه من (مع).‎ )٩( 

)٠١(‏ في (مع) (فيها) وهو خطاً لأن مرجع الضمير مذكر. وهو «مسجد». 

)۱۱١(‏ س (الله) ساقط من جميع النسخ. ومثبت في الرد على الجهميه للدارمي. 


— ۲۳ 


لا وهي تتلی فیه"'' آناء اللیل وآناء النھاں)("' وذکر الطبري“ في شرح السنة من حيث سفيان 
عن ابي هاشم عن مجاهد قال: قيل ل عباس: إن ناسا یکذبون بالقدر قال یکذبون بالکتاب 
لمن أخحذت بشعر أحدهم لأنضونه“ إن الله كان على عرشه قبل أن يخلق شيعا فخلق 
لخلق فکب ما ہو کان ی ر ا و 


وقال سحو بن راهوية: اخحبرنا راهيم بن الحكم بن أبان عن أبيه عن عكرمة في في قول 
تعالی : وغ لا ل 6 تهر س بن ن ايت ومن حلْقَهم وعنْ امم وعن الوم ا a‏ قال: 
قال" إبن عباس رضي الله عنهما: لم يستطع أن يقول من فوقهم علم أن الله من فوقهم' 


(قول عائشة "رضي الله عنها) قال الدارمي حدثنا موسی بن إسماعيل حدثنا جويرية بن 
أسماء قال سمعت نافعاً يقول: قالت عائشة رضي الله عنها: وأيم الله إني لأحشى لو كنت 


)١(‏ - في الاصل ‏ ج و - (الا وهو يتلى فيه) ‏ وفي (مع) (إلا وهو يتلى فيها) وهو خطا ‏ لان مرجع 
الضمير مؤّنت. 

(۲( أنظر عقائد السلف الرد على الجهمیه للدارمي ص .۲۷٣_۲۷١‏ 

() في (مع) - (الطبراني) وهو خحطاً ‏ بل هو أيو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري اللالكائي ‏ 
کما سياتي عند الترجمه له إن شاء الله. 

1 في الاصل س مع (شعر) وهو تصحيف.‎ )٤( 

(ه) ففي (مع ‏ و) (لاينبتونه) والاولى ما هو مثبت كما في الاصل ‏ ج وشرح السنة للطبري ومعنى لانضونه: 
لاقطعنه. 

(( أُنظر شرح إصول إعتقاد هل السنه ‏ ص٦‏ ۳۹ س ورواہ الدارمي في ارد على الجهميه ص ۲٦‏ من قوله (إن 
اللّه..). 

(۷) هو إسحق بن ابراهيم بن مخلد الحنظلي التميمي المروزي _ أبو يعقوب ‏ بن راهويه عالم خراسان في عصره 
من سكان مرو قاعدة خراسان وهو أحد كبار الحفاظ طاف البلاد لجمع الحديث وأخذ عنه الامام أحمد 
والبخاري ومسلم والترمذي والنسائي وغيرهم _ وكان ثقة في الحديث قال الدارسي: ساد إسحاق أهل المشرق 
والمغرب بصدقه س ولد سنه ٦۱‏ ١ه‏ وتوفی سنة ۲۳۸ه له مصنفات منها: المسند أنظر ميزان الإعتدال ج١‏ 
ص٥۸‏ حلية الأولياء ج۹ ص٤۰۲۳‏ تاریخ بغداد ج ص .۳٤١‏ 

(۸) الآية )٠۷(‏ سورة الأعراف. 

)٩(‏ (قال) ساقطه من (ج د م). 

.۷۳ أنظر شرح إصول إعتقاد آهل السنه ص ۳۹۷ الدر المنثور للسيوطي ج ۳ ص‎ )١( 

()۱١(‏ هي ام المؤمنين عائشه بنت آي بکر اصدیق غي | الله عنها وعن ا أفقه نساء الأمة ۶ی الإطلاق تروجها 

انين من الهجره. 
8 تزو ج بكرا سواها وتوفي عه وهي بنت ۱۸ سنة وماتت في خلافة معاوية سنة ۸١ه‏ ولها ٠۷‏ سنة ودفنت 
بالبقيع أنظر وفیات الأعيان ج ۳ ص ۱٦‏ س ۹٩۹‏ سير أعلام النبلاءِ ج۲ ص ۱۳١‏ ہ .۲١۱‏ 


I — 


£ 


1 


حب( قتله هتلتله س تعني عثمان(٩)‏ ولکن علم اله م( فوق عرشة أني لم أحب 


)٤( رل‎ 


(قول ينب بنت جحش آم المؤمنين رضي الله عنها). 
بت في الصحيحين من حديث انس رضي الله عنه قال: کانت زینب تفخ ر على ازواج 
لے tol ١ ِ ٤ ٢‏ 
النبي عي وتقول زوجكن أهاليكن وزوجني الله من فوق سبع سموات» وفي لفظ لغيرها( 
كانت تقول: زوجنيك الرحمن من فوق عرشه كان جبريل السفير بذلك وأنا ابنة عمتك ٠‏ رواه 
العسال. 


(قول بي" أمامة الباهلي رضي الله عنه): قال لما لعن الله إبليس وأخرجه من سواته 


(۸) 
(۹) 


)۱۰( 


(أحب) ساقطه من (و). 

ساقط من الاصل. 

(من) ساقط من «الأصل ج). 

عقائد السلف الرد على الجهميه للدارسي ص٠أ۲۷.‏ 

سبقت الترجمه لها. 

وفي (مع (تفتخر) وهو تصحيف. 

رواه البخاري في كتاب التوحید باب وکان عرشه على الماء برقم ۷٤۲۰‏ ج۳٠‏ ص ٤٠٤٤٤۳‏ حح 
الببخاري المطبوع مع فتح الباري» والترمذي في التفسير باب ومن سورة الأحزاب برقم ۳۲۱۲ وقال: حسن 
صحيح. والنسائي في النكاح باب صلاة المرءه إذا حطبت ج1 ص٠۸‏ وأورده إين الأثير في الكاملء› ا 
جامع الأصول جا صض ۲۱۰۳۰۹ (المتن والحاشيه) والسيوطي في الدر المنثور جه ص ۲١١‏ وقد بحشت 
في صحيح مسلم فلم أقف عليه. 

وفي (و س مع) (غيرهما) ولعله تصحيف. 


أحرجه إبن قدامه في إثبات صفه العلو: ص۹ (خ) ‏ والذهبي في العلو ص ۸٤‏ وابن كثير في تفسيره ج٣‏ 


ص ۰٤۹۲‏ والحاکم في مستدرکه ج٤‏ ص ۰٠۲١‏ وذكره إبن حجر في الفتح ج۱۳ ص۲١٤‏ فقال: وفي مرسل 
الشعبي: (قالت زينت .. فذكر الحديث. ثم قال: أحرجه الطبري وأبو القاسم الطحاوي في كتاب الحجه 
والتبيان له. 

هو صدي بن عجلان بن وهب بو آمامة الباهلي غلبت عليه کته کان پسکن حمص توفي نة ۸۱ھ وقیل 
ا وروي أنه بايع تحت الشجرة روى عنه جماعة من التابعين منهم سليم بن عامر والقاسم أبو 
عبدالرحمن وشرحبیل بن مسلم ومحمد بن زیاد. 

أنظر الاصابه ج۲ ص ۱۷٦۰۱۷٥‏ الاستیعاب ج۲ ص۰۱۹۱ سیر اعلام النبلاءِ ج٣‏ ص۹۹٣٣‏ س ٣٦٣٣۳‏ 
الجرح والتعديل ج٤‏ ص٤ ٤٥‏ الجمع إ بين الصحیحین ص ۱۲١‏ (خ) ف ٠ ٠.٤‏ جامعة الملك سعود. 


— ۲۵ 


وأحزاه" قال: رب أخزيتني ولعنتني وطردتني مر سمواتك وجوارك وعزتك" لأغوين خلقلك 
مادامت الأراح في أجسادها“» فأجابه الرب تبارك وتعالی «فقال» : وعزتي“ وجلالي 
وارتفاعی" على عرشي لو أن عبدي أذنب حتى ملأ السماء“ والأرإض خطاياه“ 0 لم بق 


من عمره إلا نفس واحد فندم على ذنوبه لغفرتها وبدلت سیاته کلها حستا ن(" ا( وقد روي هذا 


المتن مرفوعا ولفظه: وعزتي وجلالي وارتفاعي لو ان عبدي... فذكره'' ورواه" "بن لهيعه عن 

أبى الهيثم عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن رسول الله عي قال: إن الشيطان قال: 

وعزتك يارب” "لا أبرح أغوي عبادك مادامت أرواحهم في أجسادهم» فقال الرب» وعزتي 

وجلالي وارتفاع"مکاني لا أزال أغفر "لهم ما أستغفرونو'. 

(۱) (وأخزاه) ساقطه من (ج). 

(۲) في (و س مع) (عن). 

(۳) ففي (و س مع) (فوعزتك) ولعل زيادة الفاء من الناسخ. 

)٤(‏ في (ج ‏ و مع) (في أجسادهم) ولعلها رواية أخرى. 

(ه) زيادة من (ج س و س مع) ولعلها ساقطه من الأصل. 

)٩(‏ ففي (ج) (بعزتي). 

(۷) ففي الأصل (واتفاعي) وهو سهو. 

(۸) ففي (و س مع) (السموات). 

)٩(‏ في (ج ‏ و = مع) (حطايا) ولعلها رواية أخرى. 

(۱۰) لم أقف على هذا الأثر وإ نما وقفت على أثر في معناه منسوب إلى أبي قلابه, قال: إن الله تعالى لما لعن إبليس 
سأله النظره فأنظره إلى يوم الدين» فقال: وعزتك لا أحرح من جوف أو من قلب ابن ادم ما دام فيه الروح» 
قال: وعزتي ۷ احجب عنه التوبه مادام فيه الروح. 
أخرجه ابن ابي شيبه في المصنف ج ١١‏ ص ۱۸۷ وأبو نعيم في الحلیه ج ۲ ص .۲۸٤۲‏ 

)۱١(‏ هذا المتن لم أقف عليه بلفظه مرفوعاء وإنما وققت على أحاديث بمعناه مثل قوله (... وعزتي وجلالي وارتفاع 
مکاني ل ازال أغفر لهم ما استغفروني) وقد خرجته في الحديث اللاحق لهذا الحديث. 
ومشل ما أخرجه إين إبي شيبه في كتاب العرش له عن عدي بن عميرة الكندي عن علي رضي الله عنه أن رسول 
الله عه حدث عن ربه عز وجل فقال: (وعزتي وجلالي وارتفاعي فوق عرشي ما من أهل قرية ولا بيت ولا رجل 
ببادية كانوا على ما كرهت من معصيتي فتحولوا عنها إلى ما أحيبت من طاعتي إلا تحولت لهم عما يكرهون 
من عذابي إلى ما يحبون من رحمتي). 
أنظر العرش لابن أبي شيبة ص .٦١‏ 

)٠۲(‏ واو العطف ساقطة من (مع) وهو خطاً. 

)٠۳(‏ (يارب) ساقطة من جميع النسخ. 

)٠٤(‏ في الأصل (وانفا) وهو خطاً. 

)۱٥(‏ (لهم) ساقطه من (مع). 

)٠(‏ أخرجه البغوي في شرح السنة جه ص ۷١‏ ۷۷» والبيهقي في الأسماء والصفات ص٤۳٠‏ وأخرجه أحمد 


— ۱۲۹ 


((قول الصحابة كلهم رضي الله عنهم)) قال يحيى بن“ سعيد الأموي في مغازيه: حدثنا 
البكائي عن إبن اسحق قال: حدثني يزيد بن سنان عن سعيد بن الأجيرد" الكندي عن 
العرس بن قيس الكندي عن عدي بن عميرة رضي الله عنه قال: حرجت مهاجرا إلى النبي عله 
فذكر قصة طويلةء وقال فيها فإذا هو ومن“ معه يسجدون على وجوههم ويزعمون أن إلههم في 
السماء فأسلمت وتبعته(. 


((ذكر أقوال التابعين رحمهم الله تعالى)) : 

قول" مسروق" رحمه الله: قال علي بن الأقمر: كان مسروق إذا حدث عن عائشة رضي 
الله عنهاء قال: حدثتني الصديقة بنت الصديق رضي الله عنها حبيبة حبيب الله طيخ المبرأة من 
فوق سبع سموات. 


س والحاكم وأبو يعلى» وأبو نعيم وابن حجر والمنذري بدون قوله (وارتفاع مكاني) وقال الحاكم: صحيح الإسناد. 
أنظر المسند ج۳ ص »٤١١۲۹‏ المستدرك للحاکم ج٤‏ ص۱٦۲»‏ كنز العمال ج۱ ص۲۷۹ برقم »۲٠۷۲‏ 
الحليه ج۸ ص۳۲٠‏ فتح الباري ج١١‏ ص44 الترغيب والترهيب للمنذري ج۲ ص۷٦٤‏ س ٤1۸‏ وقد 
شار محقق شرح السنة إلى أن قوله (وارتفاع مکاني) زيادة منکره. فتأمل. أنظر شر ح السنه جه ص۷۷ 
(الحاشيه). 

(۱) سبقت ترجمته. 

(۲) في (و) ([بن) ساقطه. 

(۳) - في الاصل ‏ و س مع) «الاجود» وفي (ج) (الاجرد) والصواب ماهو مثبت كما في إثبات العلو لابن 
قدأمه. 

)٤(‏ (الواو) ساقطه من ج وفي (و) ساقط (من). 

(ه) إبات صفه العلو لابن فدامه ص٦‏ '. 

)٩(‏ ففي (مع) (قال) وهو تحریف. 

(۷) هو مسروق بن الأجدع ‏ أبو عائشه _ الوادعي الهمداني الكوفي الامام القدوة العلم. قال أبو بكر الخطيب: 
يقال أنه مرق وهو صغير ثم وجد فسمي مسروقا ‏ وروي أن عمر رضي الله عنه لقيه فقال: ما إسمك؟ 
قال: مسروف بن الأجدع فقال (رڪي الله عنه) سمعت رسول الله e‏ يقول «الأجدع: الشيطان» انت مسروف 
بن عبدالرحمن وعداده في کبار التابعين وفي المخضمين الذين اسلموا في حياة النبي ب قال إبن سعد کان 
ثقة له أحاديث صالحه. وقال: یحیی بن معین: مسروف ثقة لا يُسعل عنه. توفي رحمه الله سنة ۲ه وقیل سنه 
۳ ھ. 
أنظر سير اعلام النبلاء ج٤‏ ص1۹4-1۳» الحلية ج۲ ص ۹۸-٩۹٩‏ تاريخ بغداد ج١۳٠‏ ص۲۳۲ الجرح 
والتعدیل ج۸ ص ۰۳۹۷_۳۹٦۱‏ طبقات إبن سعد ج٦‏ ص٦۷.‏ 


)۸( أنظر العلو للذهبي ص۷1 وقال الذهبي: إسناده صحيح وإثبات صفه العلو لابن قدامه ص .١‏ 


— ۱۲۷ 


((قول عکرمة رحمه الله تعالی)) قال سلمة بن شبيب حدثنا إبراهيم بن الحك قال: 
حدثني أبي عن عكرمة رحمه الله تعالى» قال: بينما رجل مستلق على متنه في الجنةء فقال 
في نفسه لم يحرك شفتيه لو أن الله يأذن لي لزرعت في الجنة فلم يعلم إلا والملائكة على 
أبواب جنته قابضين على أكفهم فيقولون: سلام عليك فاستوی قاعداً فقالوا له يقول لك ربك 
تمنيت شيئاً في نفسك قد علمته وقد بعث معنا هذا البذر يقول «لك»” إبذر فألقى يمينا 
وشمالاً وبين يديه وخلفه فخرج أُمثال الجبال على ما کان تمنی وزاد» فقال له الرب من فوق 
عرشه: کل یا ابن ادم فان ابن ادم 2 یشبع . 

((قول قتادة رحمه الله تعالی)) قال الدارمی حدثنا موسی بن إسماعیل حدثنا ابو هلال 
حدثنا قتادة قال: قالت بوا إسرائيل: يارب أنت في السماء ونحن في الأرّض فكيف لنا أن 
نعرف رضاك وغضبك قال: إذا أرضيت عنكم” إستعملت عليكم خياركم وإذا غضبت 


عليکم إستعملت علیكم شرار 0 


(۱) هو العلامة الحافظ المفسر أبو عبد الله عكرمة بن عبد الله مولى عبد الله بن عباس س رضي الله عنهما ‏ 
من البربر من أهل المغرب» كان لحصين بن أبي الحر العنبري» فوهبه لابن عباس رضي الله عنهما حين ولي 
البصرة لعلي بن أبي طالب رضي الله عنه» وأجتهد إبن عباس في تعليمه القران والسنن وهو أحد فقهاء مكه 
وتابعیها ‏ روى عن عبدالله بن عباس وعبدالله بن عمرو وجماعة من الصحابة _ وروى عنه الزهري وعمرو بن 
دینارو الحكم بن عتيبه وقتاده ‏ وخلق كثير من جلة التابعين ‏ توفي سنة ۷١٠ه‏ وقيل 1 ٠‏ ١ه‏ وقيل عير 
ذلك والله أعلم وعمره ۸٠‏ سنة وقيل ٤‏ سنة وکان موته بالمدینه على القول الصحيح. 
انظر: وفيات الأعيان ج٣‏ ص ۲٦٦۲٦١۹‏ سیر اعلام النبلاءِ جه ص۱۲٦۳‏ حليه الأزلياء ج٣‏ 
ص ۳٤۷۳۲٣‏ الجرح والتعدیل ج ۷ ص۹-۷. 

(۲) ففي الأصل ‏ وإثبات العلو لابن قدامه (مثله) ولعلها مصحفه عن (متنه). 

(۴) ادة من (و ‏ مع). 

() في الأصل (أيوب) وهو خطاً. 

(ه) أنظر العلو للذهبي ص ١۹7١ء‏ مع احتلاف يسير في اللفظ. قال الذهبي إسناده ليس بذاك. وانظر إثبات صفة 
العلو لابن قدامه ص ۲٣‏ س ۲۷. 

() سبقت ترجمته. 

(۷) سبقت ترجمته. 

(۸) في الأضل (يرب) وهو تصحيف. 

)٩(‏ (عنکم) ساقطه من (ج س و س مع). 

.۲۷٣ أنظر عقائد السلف الرد على الجهميه للدارمي ص‎ )٠( 


— ۱۲٢۸ 


((قول سليمان' التيمي رحمه الله تعالی)): قال إين أبي"“ خيثمة في تاريخه حدثنا هرون 
بن معروف «قال» 7 حدثنا ضم ة0 عن صدقة ال عن سليمان التيمي قال: لو سئلت 
أين الله؟ لقلت في السماء“ 
(, کی ۷ الأحار رحمه اله تعای): قال الليث بن سعد ي خحالد بن یزید عن 
نفر فقال: ! يا با إسحق حدثني ع عن الجبار اع القوم قول فقال کعب دعو الرحل فان کان 
جاهلا تعلم وإن کان طلم واد علدا ئو قال کن أخحبرك أن الله خلق سبع سموات ومن 
الزض مٹلھن ٹم جعل ما ین کل سمائین کا بين السماء الدنيا واللأض وكثفهن مثل ذلك ثم 
وقال نعيم بن حماد أخبرنا أبو صفوان الأموي عن يونس بن يزيد عن الزهري عن سعيد بن 
المسيب عن كعب قال: قال الله في التوراه: أنا الله فوق عبادي وعرشي فوق جميع خلقي وأنا 
(1) هو سليمان بن طرخان التيمي _ أبو المعتمر _ البصري نزل في بني تيم فقيل التيمي قال علي بن المدينى: له 
مائتي حديٹ. 
وروي عن شعبه أنه قال: ما رأيت أصدق من سليمان التيمي رحمه الله كان إذا حدث عن النبي عه تغير 
لونه وقال أحمد بن حنبل: هو ثقة ‏ توفي بالبص في ذي القعده سنة ٤١‏ ١ه‏ وله من العمر ۹۷ سنة. 
أنظر سیر اح النبلاء جا ص ۲۰ المح واتعدیل ج4 ص ٠۲١-۱۲٤‏ 


الحديث کان َة ت ولد سنة ١۸٥١‏ وتوفي سنة ۲۷۹ه. انظر نکر ال الحفاظ ج۲ ص٦٥٠‏ تاريخ بغداد ج٤‏ 


ص۱۹۲ شذرات الذهب ج۲ ص ۱۷٤‏ الأعلام جا صض‌۲۹۱۲۸٠.‏ 

(۳) زادة من (و س مع س ج). 

() ) وفي (مع) (ابن ضمره) وهو خطاً انظر عقائد السلف ص .٠۲۷‏ 

(ه) انظر خلق أفعال العباد للبخاري عقائد السلف ص .٠١۷‏ 

)٦(‏ هو كعب بن ماتع الحميري السيماني العلامه الحبر ‏ أبو إسحاق ‏ كان يهودياً فأسلم بعد وفاة النبي ع 
وقدم المدينة من اليمن في زمن عمر رضي الله عنه. 
رو عن النبي ع مرسلا وعن عمر وصهيب وعائشة وروى عنه من الصحابه إبن عمر وأبي هريرة وابن عباس 
راان الزبير ومعاويه وبعض كبار التابعين -- توفي في حمص سنة ۳۲ ه وقيل سنة ٤‏ ٣ه‏ وقد بلغ مائة واريع 

سنين. انظر الأصابة ج۳ ص۲۹۷ ۲۹۹ سیر اعلام النبلاءِ ج۳ ص۳۸۹ ٤۹٤‏ الجرح والتعديل ج۷ 

.١١١ ص‎ 

(۷) في (ج = و = مع) (یزید ! بن اسلم) وهو خحطاً. والصواب ‏ نيد بن أسلم ‏ أنظر عقائد السلف ص .۲۷٠‏ 

(۸) جزء من ار مروي عن کعب: أُنظر عقائد السلف الرد على الجهميه للدارسي ص ۲۷٦‏ ۲۷۷. العظمه: 
ص * ٤‏ . 

)٩(‏ ففي (مع ‏ و) (فاستوی عليه فوقه) بزيادة فوقه ولعلها سهو من الناسخ. 


— ۱۲۳۹ 


D ع‎ ٠ ا‎ ٠ ا ا‎ ٤ 
° على عرشي ادبر دمو عبادي لا يخفى علي شيءَ من أُمر عبادي في سمائي ولا في‎ 
أرضي وإلي مرجع خلقي © قابعهم بما خفي عليهم من علمي أغفر لمن شعت منهم بمغفرتي‎ 
وأعاقب من شت شعت بعقابي.‎ 
((قول مقاتإ “ رحمه الله تعالی)): ذكر البيهقي” “ في الأسماء والصفات عن بکیر بن‎ 
معروف عن مقاتل بلغنا  والله أعلم  في قوله عز وجل: هو الأول وخر والتهر‎ 
لطن .. الآية ي“ 7 قبل کل شيء والاخحر بعد کل شيء والظاهر فوق کل شيء» والباطن‎ 
أقرب من کل شيء. ونما يعني القرب بعلمه وقدرته» وهو فوق عرشه وهو بکل شيء عليم»‎ 
وبهذا الإسناد عنه في ا س إلَاهَومَعَهَد چ يقول بعلمه وذلك قول ن اله‎ 


کل ن عَم 4 فيعلم نجواهم» ويسمع کلامهم ثم ينيهم يوم القيامة بکل شيءِ وهو فوق 
عرشه وعلمه معهم) ۱۲ 


)١(‏ (أمور) ساقطه من «الأضل ‏ ج». 

(۲) (في) ساقطه من (و = مع). 

(۳) في (ج) (مرجع كل خلقي) وهو أولى أنظر الحليه ج٦‏ ص۷. ) 

)٤(‏ انظر الحليه ج٠‏ ص۷ بغية الطالبين للجيلاني ص۲۷ وأورده الذهبي في كتابه العلو وقال رواته ثقات: أنظر 
ص ۱۲۸ وأحرجه أبو الشيخ في العظمه ج۲ ص .٠۹‏ 

(ه) هو مقاتل بن سليمان البلخي صاحب التفسير والمناكير روى عن الضحاك ومجاهد والزهري وإبن بريده وروى 
عنه عبدالرزاق وحرمي بن عماره وعلي بن الجعد وعيسى بن صبيح. وسعد بن أبي الصلت وجماعه. وقد إختلف 
العلماء في أمره فمنهم من وثقه ومنهم من نسبه إلى الكذب. وتوفي سنة ١١٠ه‏ بالبصر. 
أنظر: الجرح والتعدیل ج۸ ص٤ ۰۳٥٥_۳١‏ وفیات الاعیان جه ص ۲١۷_۲٠٥‏ سير أعلام النبلاء ج۷ 
ص ۲۰۱ س ۲۰۲. 

() هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي الشافعي شيخ خراسان ومن أئمة المحدثين ولد سنة ٤۳۸ھ‏ 
وتوفي سنة ٠٥۸‏ ه له مؤلفات كثيره منها الأسماء والصفات ‏ أنظر الأعلام ج١‏ ص ١٠١١ء‏ طبقات الشافعيه 
ج٤‏ ص ۸ا1١‏ .. 

(۷) اية (۳) سورة الحديد. 

(۸) اية (۷) من سورة المجادلة. 

)٩(‏ ففي الأصل ‏ (علمه) والتصحيح من الأسماء والصفات للبيهقي رباقي النسخ. 

(.) في الأصل ‏ (بقوله) والتصحيح من الأسماء والصفات للبيهقي وباقي النسخ. 

)۱١(‏ ايه (۷) سورة المجادلة. 

.٤١١ س‎ ٤۳١ أنظر الأشماء والصفات للبيهقي ص‎ )٠۲( 


۳۹ا — 


((قول الضحاك ' ١‏ ارحمه الله تعالی)): روی بکیر) بن معروف عن مقاتل بن حيال عنه ما 
بوث من نو ی نة ماهر مر ولا حمسَةٍ إلا هو ساد سم... الآيته" 

(٥) : 

قال: هو الله على ال د وعلمه معهم 

((قول التابعين جملة)): روی البيهقي باسناد صحیح إلى الأوزاعی' قال: کنا والتابعون 
متوافرون نقول إن الله تعای ذکره فو عرشه ونومن بما وردت السنة به من صفاته" . قال شيخ 
الاد وإنما قال الأوزاعي هنا ) بعد ظهور جهم المنكر لکون الله عز وجل فوق عرشه 
النافي لصفاته ليعرف الناس أن" مذهب السلف كان بخلاف قوله )0 ٠‏ 


وقال أو عمر بن عبدالبر في التمهيد (. .. لن علماء" الصحابة ولتابعين الذين حمل عنهم 
التأويل قالوا في تأویل قوله تعالی: وما ڪڪوڻ من وی َة اا هو ابه عه رولا س إلا هر 


() هو الضحاك بن مزاحم الهلالي ابو القاسم س وقيل بو محمد الخراساني صاحب التفسير كان من أوعية 
العلم. وهو تابعي جليل. روى عن أنس وابن عمر وأبي هريرة وجماعة من التابعين ‏ وحدّث عنه عمارة بن أبي 
حفصه وأبو سعد البقال ومقاتل وعلي بن الحكم وجماعة. 
وثقه أحمد بن حنبل» ویحیی بن معین وغیرهما س توفي سنة ۰۲ ۱ه وقیل سنه ٠١‏ ١ه‏ وقیل 1 . ۰ھ والله 
أعلم. 
انظر سیر أعلام النبلاءِ ج٤‏ ص۹۸٥ ٦٠۰‏ البداية والنهایة ج۹٩‏ ص۲۲۳ . 

(۲) ففي (مع ‏ و) (بکر) وهو تصحیف. 

)۳( ايه (۷) سورة المجادلة. 

() في (ج) (على الكرسي) ولعلها روايه أخحرى أو تحريف من الناسخ. 

(ه) الاسماء والصفات للبيهقي ص۳۰٤۰‏ التمهید ج۷ ص۳۹ شرح حديث النزول ص ١۲١‏ إثبات صفة 
العلو لابن قدامه ص۲۷ . 

 هلأسم هو أبو عمرو عبدالرحمن بن عمرو بن محمد الأوزاعي إمام أهل الشام قيل أنه أجاب في سبعين الف‎ )٩( 
وکان ممن لا يخاف في الله لومة لائم سمع من الزهري وعطاء. وروی عنه الثوري وأحذ عنه عبدالله بن المبارك‎ 
وجماعة كثيره. ولد ببعلبك سنة ۸۸ه وقیل سنة ۹۳ ونشاً بالبقاع ثم نقلته امه إلى بيروت. وبها توفي يوم الأأحد‎ 
.ه٠١١۷ لليلتين بقيتا من صفر سنة‎ 
.٠٤۹-۱۳ ٣۰۹ص حلية الاولیاء ج‎ ١۲۸_۱۲۷ أنظر وفیات الأعیان ج۳ ص‎ 

(۷) أنظر الأسماء والصفات للبيهقي ص۰۸٤‏ والفتاوي جه ص۳۹٠‏ قال إبن تيميه إسناده صحيح. أنظر نفس 
الجزء والصفحه. 

(۸) هو ابن تیمیه. 

)٩(‏ في (مع) (ذلك). 

)٠۰(‏ وفي (ج) (أنه) وهو خطاً. 

)١١(‏ أنظر الفتاوي لابن تيميه جه ص۳۹ (الفتوى الحموية). 

(۱۲) في (و س مع) (وعلماء) ولعله سهو من الناسخ. 


١٣۳ا‏ س 


ساد شم هو على العرش وعلمه في کل مکان وماخالفهم في ذلك ار يحتج بقوله". 


٩ ٤ لے‎ (٤( 

((قول الحسن ٠‏ البصري رحمه الله تعالى)): روی آبو بکر الهذلي” عن الحسن رحمه الله 

تعالى قال: ليس شيء عند ربك من الخلق أقرب إليه من إسرافيل وبينه وبين ربه مسيرة"“ سبعة 

حجب کل حجاب مسيرة خمسمائه عام وإسرافیل دون هولاءِ ورأسه من“ تحت العرش 
ورجلاه في تخوم ای0۳ , 


((قول مالك "بن ديتار رحمه الله تعالى)): ذكر أبو العباس السراج حدثنا 'عبدالله بن أبي 


£ 


زياد وهرون قال حدنا سيار «قال» 7" حدنا جعفر قال سمعت مالك بن دینار يقول: إن 
الصديقين إذا قرىء عليهم القران طربت قلوبهم إلى الأخره ثم يقول: خذوا فيقراً ويقول إسمعوا 


(1) 
() 


() 
(٤( 
(°) 
(1) 
(۷) 
(^۸) 


(۹) 


(۱١( 


)۱۱( 
(۱۲( 


ايه (۷) سورة المجادلة. 

وفي (و س مع) (وماخالفهم أحد في ذلك يحتج به). 

وفي (ج) (وماخالفهم أحد يحتج بقوله). 

والأولى ما هو مثبت كما في الأصل والتمهيد لابن عبدالبر. 

أنظر التمهید ج۷ ص‌۳۹_۱۳۸٠.‏ 

وفي (مع)(الهذيلي) وهو خطاً. 

(مسيرة) ساقط من (ج ‏ و س مع). 

(من) ساقط من (و = مع). 

وفي (مع س و) (السابعة) ولعلها رواية أخرى. 

أخحرجه ابن قدامه في إثبات العلو ص١١١ ١١١‏ وأورده الذهبي في كتابه العلو. فقال: وروينا بإسناد حسن 
عن أبي بكر الهذلي عن الحسن البصري وذكره.. ثم قال: وأبو بكر الهذلي: واه. 

أنظر العلو للذهبي ص ۹۳. 

هو (ابو يحيى) مالك بن دينار البصري من موالي بني سامة بن لوؤي القرشي کان عالماً زاهدا کثير الورع قنوعا 
لا يأكل الا من كسبه. معدود في ثقات التابعين ومن أعيان كتبة المصاحف كان من ذلك بلغته. ولد في أيام 
إبن عباس وسمع من أنس بن مالك فمن بعده وحدّث عنه وعن الأحنف بن قيس وسعيد بن جبير والحسن 
البصري وابن سيرين والقاسم بن محمد وعدة» وحدّث عنه سعيد بن أبي عروبه وهمام بن يحيى وطائفة سواهم 
وثقه النسائي وغيره ‏ وتوفي سنة ۲۷١ه.‏ 

انظر وفیات الأعیان ج٤‏ ص۱۳۹ ۱٤١‏ سیر اعلام النبلاءِ جه ص۳٦ .٠٦٤۳‏ 

وفي (و س مع) «اخبرنا». 

زپادة من (+ س و س مع). 


— ۳۲ 


إلى إلى قول“ الصادق من فوق عرشه ٠"‏ وكان مالك بن دینار وغیره من السلف يذكرون هذا الأثر: 
إبن ادم خيري إليك نازل وشرك يصعد' إلي وأتحبب إليك بالنعم وتتبغض إلى بالمعاصي ولا 
ال ملك کریم قد عرح إل منك عمل قیع ۵ 


(۷) (٦) 


((قول ربيعه بن أبي” عبدالرحمن رحمه الله شيخ مالك بن أنس رحمة الله تعالى)) قال 
یحیی بن ادم عن أبیه عن ابن عیینه قال: سل ربيعة عن قوله تعالی المن على امرش 
اوی كيف استوی ؟ قال: الإستواء غير مجهول والكيف غير معقول ومن الله تعالى 
الرسالة وعلى الرسول عله البلاغ وعلينا التصدية0 ٠‏ 
له بن الكوا رحمه الله تعالى)): ذكر الحافظ أبو القاسم ابن عساكر رحمه الله 


(۱) في (مع) (قوله) وهو خطاً. 

(۲( أخرجه أبو نعيم في الحليه ج۲ ص۸٣٣۰‏ وابن قدامه في إثبات العلو ص۲١١‏ والذهبي في العلو» وسير ير اعلام 
النبلاء وعلق عليه بقوله (حديث في الحليه بإسناد صحيح). 
أنظر مختصر العلو للذهبي ص١٠۳٠ء‏ وسير أعلام النبلاء. جه ص۳٣٠۳.‏ 

(۳) في (و س مع) س (إلي صاعد): وما هو مثیت آولی كما في الأضل - ج وإثبات صفه العلو لابن قدامه. 

)4( اخرجه إبن قدامه في إثبات صفة العلو له ص‌ ١١۳_١۱۲‏ وأبو نعيم في الحلية ج۲ ص۳۷۷. 

() وفي (و ‏ مع) (ين عبدالرحمن) وهو خحطاً. 

() هو أبو عثمان ربيعة بن أبي عبدالرحمن فروخ. مولى آل المنكدر التيميين ‏ تيم قريش - المعروف بربيعة 
الرأي فقيه أهل المدينة أدرك جماعة من الصحابة رضي الله عنهم. وعنه أخذ مالك بن أنس» قال مالك بن انس 
فيه: ذهبت حلاوة الفقه منذ مات ربيعة الرأي وكانت وفاته سنة ١١٠ه.‏ 


((قول عبدالله 


أنظر وفیات الأعيان ج ۲ ص ۰۲۸۸ ۲۹۰ تاریخ بغداد ج ۸ ص ٤٤١‏ صرفة الصفوة ج ۲ ص ۸۳ والمعارف 
. 

(۷) ففي (ج) (قال قال يحيى) وهو خطاً لدلاله الكلام بعدها. 

(۸) في (ج) (عن أبيه وابن ع( وما هو مثبت هو الصواب» وهو (أن يحیی) روى عن أبيه ادم - ادم روی عن 
إبن عيينه س كما تفيده لفظة (قال) الثانية. 

)٩(‏ ايه (ه) سوره طه. 

)٠۰(‏ قوله (کیف استوی) ساقط من (مع). 
وفي (ج) (ليس استوی) وهو خطاً. 

)١١(‏ انظر الدر المنثور للسيوطي ج٣٠‏ ص١٩‏ درا تعارض العقل بالنقل ج٠‏ ص٤٦۲‏ وذكره البيهقي بسند اخر عن 
ربيعه واحتلاف في اللفظ يسير _ الأسماء والصفات للبيهقي ص۸ ٤١۹-٤0‏ وقال إبن تيميه بعد ذكر قول 
مالك: ومثل هذا الجواب ثابت عن ربيعه شيخ مالك. 
أنظر الفتاوی جه ص٩٦۰۳‏ درا تعارض العقل بالنقل جا ص ۲۷۸. 

)٠۲(‏ هو عبدالله بن عمر بن الكواء اليشكري إشترك في صف علي بن أبي طالب رضي الله عنه في معركة صفين» ثم 
رحل بعد التحكيم إلى حروراء حيث إختاره الخوارج زعيما من زعمائهم ثم رجع مع جماعة معه من الخوارج 


— ۳۳ 


تعالی في تارپخه عن هشام بن سعد قال: قدم عبدالله بن الكواء على معاويةء فقال له: أحبرني 

عن أهل البصرة؟ قال: «يقاتلون معا ویدبرون ‏ شتی شتى. قال: فأخبرني عن أهل الكوفه؟ قال: أنظر 
الناس في صغيره وأوقعهم "في كبيره. قال فأخبرني عن أهل المدينة؟ قال: أحرص الناس على 
الفتنة وأعجزهم عنها. قال فاخبرني عن آهل مصر قال: لقمة أکل.» قال: فأ خبرني عن اهل 
الجزيرة؟ قال كناسة بين مدينتين. قال: فأخبرني عن أهل الموصل؟ قال: قلادة وليدة فيها من 
کل شيء خرزه. قال: فأ خبرني عن أهل الشام؟ قال: جند أمير المؤمنين لا أقول فيهم شيئاء قال: 
لتقولن. قال: أطو ع الناس لمخلوق وأعصاهم لخالق ولا يحسبون للسماء ساكتا". 

((قول تابع التابعين جملة رحمهم الله تعالى) 0 : 

ذکر قول عبداللہ( )ر بن المبارك رحمه الله: روي الدارمی" 0 والحاكم ٠‏ والبيھقى و وغیرهم 
أصح إسناد إلى علي بن الحسن بن شقيق قال: سمعت عبدالله بن المبارك يقول: نعرف ربنا 
بأنه فوق سبع سموات على العرش إستوى بائن من خلقه ولا نقول كما" قالت الجهمية» وفي 


_ إلى علي رضي الله عنه بعد أن جادلهم إبن عباس وتوفي على الأرجح سنة ۸٠‏ ه ويعتبر أحد كبار علماء النسب 
في صدر الاسلام. 
انظر الكامل لابن الأثير ج٣‏ ص ۷۲» ١٠٠١ء‏ تاريخ التراث العربي المجلد الأول الجزء الثاني ص۳۸. 

(۱) في )ج (ویدیرود) وهر تصحيف. 

(۲) ففي الأصل (وأوقعه) والاولى ما هو مثبت كما في باقي النسخ لأ مرجع الضمير جمع. 

(۳) انظر تاریخ إبن عساکر ج٦‏ ص۳۰۰ ۳۰۱. 

(4) كذا في جميع النسخ ولعل الأولى أن يقال (أقوال تابعي التابعين رحمهم الله تعالى) ‏ وذلك ‏ لأن من قال 
منهم أكثر من واحد ‏ كما أن أقوالهم لم تجمل في قول واحد. 

(ه) هو أبو عبدالرحمن عبدالله بن المبارك بن واضح المروزي مولى بني حنظله كان قد جمع بين العلم والزهد ‏ 
تفقه على سفيان الثوري ومالك بن أنس رضي الله عنهما وروي عنه الموطاً وكان كثير الانقطاع محبا للخلوة 
شديد التور ع وكذلك كان أبوه. روي أن محمد بن المعتمر بن سليمان قال: سألت أبي من فقيه العرب؟ قال 
سفيان الثوري فلما مات سفيان قلت لاني من فقيه العرب؟ قال عبد الله بن المبارك ولد بمرو سنة ۸١١۸‏ وتوفي 
بهيْت وهو منصفا من الغزو في رمضان سنة ١۸٠ه‏ وهيت مدينة على الفرات فوق الأنبار من أعمال العراق. 
أنظر: وفیات الاعیان ج٣‏ ص۲٣‏ ٤۳ء‏ حالیه الاولیاء ج۸ ص۱۹۲ س .٠۹۰‏ 

() سبقت ترجمته. 

(۷) هو محمد بن عبدالله بن حمدوية بن نعيم الضبي الطهماني النيسابوري الشهير بالحاكم _ أبو عبدالله من 
أكابر حفاظ الحديث والمصنفين فيه ولد سنة ١۳۲ه‏ وتوفي سنة ٠٥‏ ٤ه‏ بنيسابور ‏ وكان من أعلم الاس 
بصحيح الحديث وتمييزه عن سقيمه له مصنفات كثيره منها تاريخ نيسابور ‏ والمستدرك على الصحيحين. 
آنظر: تاریخ بغداد جه ص۷۳٤‏ الوفیات جا ص٤۸٤.‏ 

(۸) تاتي ترجمته قرببا إن شاء الله. 

)٩(‏ ففي (ج) (ماقالت). 


س )۳ا — 


ا 7 


قال" الدا حدثنا الحسن بن الصباح البزار حدثنا علي بن الحسن بن شقيق عن ابن 
المبارك. ا ل له كيف نعرف ربنا؟ قال: بأنه فوق السماء السابعة على العرش بائن من 
لت 0 قال الإمام عثمان بن سعيد الدارمي: ومما يحقق قول إبن المبارك قول رسول الله عي 
للجارية اين الل يمتحن بذلك إيمانهاء فلما قالت: في السماء قال أعتقها فانها مومنة» والاثار 
في ذلك عن رسول الله عي كثيرة والحجح متظاهرة والحمد لله على ذلك ثم ساقها الدارمي(° 
رحمه الله تعالى» وذكر إبن خزيمة عن إين المبارك أنه قال له رجل: يا أبا عبدالرحمن قد خفت 
من كثرة ما ادعو على الجهميةء فقال": لا تخف فإنهم يزعمون أن إلهك الذي في السماء 
لیس بشيء" وصح عن إبن المبارل ا قال إنا لنستطيع" أن نحكي کلام الیهود والنصاری ولا 
نستطيع أن نحکي ک0 الجهمية“ 

((قول الأوزاعي ٠‏ رحمه الله تعالی)): قال بو عبدالله الحاكم أخبرني محمد بن علي 
الجوهري ببغداد» حدثنا إبراهيم بن الهيشم» حدئنا محمد بن کئیر المصيصي قال: سمعت 
الاوزاعي یقول کنا والتابعون متوافرون نقول إن الله تعالی ذکره فوق عرشه ونؤمن بما وردت به 
السنة"' وهذا الأثر يدخحل في حكاية مذهبه ومذاهب”' التابعين فلذلك ذكرناه في 
الموضعیر O.‏ 


)١(‏ أنظر عقائد السلف الرد على الجهميه للدارمسي ص ۲۷۲ خلق أفعال العباد للبخاري ص ۲١‏ الأسماء 
والصفات للبيهقي ص »٤۲۷‏ إثبات صفة العلو لإبن قدامه ص۸٤‏ . 

(۲) ففي (و س مع) (وقال) وهو أظهر. 

(۳) سبقت ترجمته. 

)٤(‏ عقائد السلف في الرد على الجهميه للدارمي ص۲۷۲. 

() عقائد السلف في الرد على الجهميه للدارسي ص۲۷۲. 

)٠(‏ في (مع) (قال) وهو الأولى كما في الفتاوى. 

(۷) السنة لعبدالله بن أحمد بن حنبل ص۷ والفتاوي جه ص٤۱۸.‏ 

(۸) في الأصل. (لانستطيع) وهو تحريف. 4 

(4) السنة لعبدالله بن احمد بن حنبل ص۷» الشريعه للاجري ص ٠٠١‏ والتمهيد ج۷ ص .١٠٤١‏ 

(۱۰) سبقت ترجمته. 

.٤٠٦ص‎ ٠۱۳ج أنظر الأسماء والصفات للبيهقي ص۸١٠ء فتح الباري‎ )۱١( 

(۱۲) وفي (مع) (ومذهب) وهو الافلى لان مذهب التابعين واحدا وليس متعدد. 

(1۳) وفي (و) (المؤمنين) وهو تحريف. 


— ۳١ 


((قول حماد' بن زيد رحمه الله تعالى)): قال إمام الأئمة محمد بن إسحاق بن خزيمة 

حدثنا أحمد بن إبراهيم قال حدثنا سلیمان بن حرب قال: سمعت حماد بن زید یقول: 
«الجهمية إنما يحاولون ا يقولوا ليس في السماء شيء قال شيخ الإسلام“ وهذا 
کانت ال يحاولنه " قد ہے به المتأخرون منهم و کان هور السنة وکر الأئمة 


ٗ )0( مة 


صرحت الجهمية الغا ا کان سلف ماویه ولا کر من اظ 0 
((قول سفیان “ الثوری)): قال معدان : سألت سفيان الثوري عن قوله تعالى: وهو 


میک ا ای ما کہا قال: علمه. ذکره ابو 0 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
(4) 
(٥) 
(٦) 
(v) 


(^) 


(۹) 


)۱۰( 
)۱١( 


هو آبو اسماعیل حماد بن زید بن درهم الأزدي مولی آل جرير بن حازم البصري العلامة الحافظ الثبت محدث 
الوقت أصله من سجستان سبي جده درهم منها ‏ سمع من أنس وابن سيرين وعمرو بن دينار وجماعة وروى 
عنه سفيان وشعبه وجماعة. قال أحمد بن حنبل: حماد بن زيد من أئمة المسلمين من أهل الدين وهو أحب 
إلي من حماد بن سلمه. قال پنحیی بن مين ليس أحد أثمت من حماد بن ويد توفی في رمضان سنۀ۷۹١ه.‏ 
ُنظر سیر اعلام النبلاء ج۷ ص٦٥٤ »٤٦٦_‏ حلية الأولیاء ج ص .۲٠۷_۲٣۷‏ 

(قال) ساقطه من (و). 

أنظر: السنه عبدالله بن أحمد بن حنبل ص٠‏ ١ء‏ عقائد السلف خلق أفعال العباد للبخاري ص۱۹١‏ الفتاوى 
جه ص۱۴۳۸. 

وهو بن تيميه. 

وفي (و) (یحاولون). 

وفي (ج) (وانقرض). 1 

لقد بذلت جهدا في البحث عن هذا النص فلم أقف عليه فلعل ابن القيم أخذه عنه مشافهه أو أنه في 
کتب فقدت. 

هو أبو عبدالله سفيان بن سعد بن مسروق بن حبيب الثوري الكوفي ينتهي نسبه إلى معد بن عدنان ‏ كان 
إماماً في علم الحديث وغيره من العلوم إجمع الناس على دينه وورعه وزهده وثقته وهو أحد الأئمة المجتهدين 
ولد سنة ۹۷ه وطلب العلم وهو حدث باعتناء والده سعيد بن مسروق الثوري وتوفي سنة ١١٠١ه‏ على القول 
الصحيح. 

أنظر وفیات الاأعیان ج۲ ص ۳۸۹٦‏ ۳۹۱» سیر اعلام النبلاءِ ج۷ صض‌۲۷۹_۲۲۹. 

لم أقف له على ترجمه وقد وصف بالعابد في رواية البيهقي. وقال الألباني: ومعدان هذا لم أعرفه. أنظر مختصر 
العلو للذهبي ص ٠١۹‏ وقال إبن المبارك إن كان أحد من الأبدال فمعدان ‏ أنظر: السنة عبدالله بن أحمد بن 
حنبل ص۷۲ . 

ايه )٤(‏ سورة الحديد. 

أنظر:التمهيد لابن غبدالبر ج۷ ص١٤١‏ إثبات صفة العلو لابن قدامه ص ۲۸» الأسماء والصفات للبيهقي 
ص١١٤‏ السنه لعبدالله بن أحمد بن حنبل ص۷۲ عقائد السلف ص .٠١۲‏ 


— ۳۹ 


((قول وهب“ بن جریر رحمه الله تعالى): قال الأثرم“ حدثنا أبو عبدالله الاوسي قال: 
سمعت وهب بن جرير يقول إنما يريد" الجهمية أنه ليس في السماء شيء. قال: وقلت 
لسليمان بن حرب أي شيء كان حماد بن زيد يقول“ في الجهمية؟ فقال: كان يقول إنما 
يریدون أنه ليس في السماء شيء). 


ذكر أقوال الأئمة الأربعة رحمهم الله تعالى 


((قول الإمام أبي“ حنيفة قدس الله روحه)): قال البيهقي: حدشا أبو بكر بن الحارث 
الفقيه رژ( ابو محمد 0 حيان أخبرنا أحمد بن جعفر بن نصر (قال ٩‏ حدنا یحیی بن 
ا . . ت (۰) . (١)‏ أ ا ‌ 


كنا عند أبي حنيفة أول ما ظهر إذ جاءته امرأة من ترمذ كانت تجالس جهماً فدخلت الكوفة» فقيل 


)١(‏ هو الحافظ وهب بن جرير بن حازم المحدث ‏ بو العباس الأزدي مولاهم البصري أحد الأئبات روی عنه 
أحمد وإسحاق وخلق كثير وتوفي منصفا من الحج سنه ۲۰۹ه. 
انظر تذكرة الحفاظ جا ص٦۳٠.‏ 

(۲) هو أحمد بن محمد بن هانىء الأسكافي الطائي الأثرم ‏ أبو بكر محدث» فقيه» صاحب الامام أحمد بن 
حنبل له مصنفات منها السنن في الفقه على مذهب أحمد ‏ والناسخ والمنسوخ. توفي سنه ١٣۲ه.‏ انظر: 
الفهرست جا ص۲۲۹ تاریخ بغداد جه ص۰ ١١۲ ١‏ تذكرة الحفاظ ج۲ ص ۱۳٣۹۱۳٣۹‏ معجم 
المؤلفين ج۲ ص۷١٦١.‏ 

(۳) ففي (ج س و س مع) (ترید). 

)٤(‏ زفي (مع) آي شيء كان يقول حماد بن زيد في الجهميه) وما هو مثبت أولى كما في الاصل وباقي النسخ 
وإثبات العلو لابن قدامه. 

.١١۸ص انظر عقائد السلف خلق أفعال العباد للبخازي ص۹١١ إثبات صفه العلو لابن قدامه‎ )٥( 

)١(‏ هو الامام أبو حنيفه النعمان بن ثابت التيمي مولاهم الكوفي فقيه العراق وأحد أئمة الإسلام» والساده الأعلا» 
وأحد الأئمة الأبعة أصحاب المذاهب المتنوع. ‏ أدرك عصر الصحابه ورأى أنس وغيره وروى عن جماعه من 
التابعين قال الثوري وابن المبارك كان أبو حنيمة أفقه هل الأرض في زمانه ولد سنه ١۸ه‏ وتوفي سنه ١٠١٠ه‏ 
على القول الصحيح. 
أنظر الوفيات جه ص٥ ٤١ ١٥_٤٠‏ البداية والنهاية ج١٠٠‏ ص۷١٠‏ . 

(۷) في (مع ‏ و) (قال حدثنا). 

(۸) (بن) ساقطه من الأضل. 

(۹) زادة من مع. 

(۱۰) (سمعت) ساقطه من (ج). 

)۱١(‏ زيادة من (ج ‏ و س مع) والأسماء والصفات للبيهقي. 


— ۳۷ 


لھا إن ههنا رجلا قد نظر في المعقول يقال له أبو حنيفة فأتيه فاتته فقالت أنت الذي تعلم 
الناس المسائل وقد" تركت دينك؟ أين إلهك الذي تعبده؟ فسكت عنها ثم مكث سبعة أيام 
لا يجيبها ثم حرج إلينا نا وقد وضع كتاباً إن الله سبحانه وتعالى في السماء دون الارض فقال له 
رجل: اریت قول الله تعالی: وو شون قال هو كما تكتب للرجل أني معك وأنت عنه 
غائب» قال البيهقي لقد" أصاب أبو حنيفة رحمه الله تعالى فيما نفى عن الله تعالی وتقدس من 
الكون في الأرض وفيما ذکر من تأويل الأية» وتبع مطلق السمع في قوله إن ن لله عز وجل في 
السما)") قال شيخ الإسلام“: وفي كتاب الفقه الأكبر المشهور عند أصحاب أبي حنيفة 
الذي روو بالإسناد عن ابي مطيع البلخي الحكم بن عبدالله قال سألت أبا حنيفة عن 
الفقه الأكبر فقال' : لا تكفرن أحداً بذنب ولا تنف أحداً به "من الإيمان وتأمر المعروف 
وتنهى عن المنكر وتعلم أذ" “ما أصابك لم يكن ليخطئك وما أخطأك ل يكن ليصيبك ولا تتبرا 
من أحد من أصحاب رسول الله عو ولا توالي أحداً دون أحد وأن ترد أمر عثمان ا 
رضي الله عنهما إلى الله تعالی» قال( أبو حنيفة رحمه الله الفقه الأكبر) : في الدين 
خير من الفقه في العلم ول يتفقه الرجل كيف يعبد ريه عز وجل خير من أن يجمع العلم 
الكثير» قال أبو مطيع قلت: فأخبرني عن أفضل الفقه؟ قال: تعلم الرجل الان والشرائحع 
والسنن» والحدود» واختلاف الأئمة وذكر مسائل في الايمان ثم ذكر مسائل فأ" القدر... ثم 
ر( ففي الأصل (فقال) وهو تصحيف. 
(۲) ففي (و) (فقالت له انت). 
(۳) (قد) ساقطه من (و). 
)٤(‏ ايه ٤‏ سورة الحديد. 
(ه) ففي (الأصل ‏ ج) ‏ (فقد) والأؤلى ما هو مثبت كما في الأسماء والصفات للبيهقي. 
)٩(‏ فوفي (و) (في قول الله عز وجل) وهو خحطاً. 
(۷) انظر الاسماء والصفات للبيهقي ص۲۹٤‏ . 
(۸) هو ابن تیمیه. 
)٩(‏ ففي (مع) (رواه) وهو خطا. 
)٠٠(‏ كذا في الفتاوى س و س (وفي بقية النسخ ‏ (بإسناد). 
)۱١(‏ - وفي (مع س و) (قال). 
(۱۲) (به) ساقطه من (مع). 
(۱۳) (ان) ساقطه من (و). 
)۱٤(‏ (من) ساقطه من (و). 
)٠٥(‏ وفي (مع) (وقال) وما هو مثبت اولی كما في الفتاوی. 
)۱٩(‏ رالاکي) ساقطه من الال س ج و 

۱۳۸ س 


قال( : قلت: فما تقول فيمن يامر بالمعروف وینھی عن المنكر فيتبعه على ذلك انام (۳) 
فيخرج من الجماعة هل ترى ذلك؟ قال: لا" قلت ولم؟ وقد أمر الله تعالى ورسوله““ صلى 
الله عليه واله وسلم بالامر بالمعروف والنهي عن المنكر وهو فريضة واجبة؟ قال: هو كذلك 
لكن ما يفسدون" أكثر مما يصلحون من سفك الدماء واستحلال الحرام وذكر الكلام في قتال 
الخوار ج والبغاة إلى أن قال: قال أبو حنيفة ومن قال لا أعرف ريي في السماء أم في الارض فقد 
کفر لان الله تعالی يقول : الرمن عل امرش استوی) وعرشه فوق سبع سمواته 
(قلت): فإن قال إنه "“ على العرش استوى ولكنه يقول ' لا أدري العرش في السماء أم في 
الارض قال: هو كافر؛ لانه أنكر أن يكون في السماء؛ لانه تعالى في أعلى عليين وأنه يدعى من 
أعلى لا من أسفلء وفي لفظ سألت أبا حنيفة عمن يقول لا أدري' ' ريي في السماء أو" في 
الارض قال: قدأ" كفر لان الله يقول: ۾ الرمن عل ارش أسَوى )0 'وعرشه فوق سبع 
سموات قال: فإنه يقول على العرش استوى ولكنه لا يدري العرش في الارض أو في السماءء قال 
إذا أنكر أنه في السماء فقد كف( 

وروي هذا عن شيخ الإسلام أبي إسماعيل الأنصاري في كتابه (الفاروق) بإسناده"' قال 
)١(‏ (آبو مطيع البلخي). 
(۲) ففي (مع س و) (ناس) وهو تصحيیف. 
(۳) (لا) س ساقطه من (ج). 
(؛) وو العطف ساقطة من (مع). 
() في (ج) (مما يفسدون) وهو خطا. 
() (یقول) ساقطه من (و). 
(۷) ايه )٥(‏ في سورة طه. 
(۸) كذا في الاصل ‏ وفي (ج ‏ و مع) (سموات) ولعل هذا أولى كما في الفتاوى. 
(۹) ففي (و) (فإنه) بزيادة الفا. ولعلها من الناسخ. 
)٠۰(‏ (یقول) ساقطه من (ج). 
)۱١(‏ کذا في الاصل وفي باقي اللسخ ( أعرف) ولعله أولی کما في الفتاوى. 
(۱۲) في (مع) )م( وهو أولی كما في الفتاوی. 
(۱۳) وفي (مع) (فقد كفر)» وفي (و) (وقال يكفر) ‏ وما هو مثبت أولى لمطابقته للنص في الفتاوى. 
)۱٤(‏ ايه )٥(‏ سورة طه. 
(ه) الفتاوی جہ ص ٤٦‏ س .٤)۸‏ 
)٠٩(‏ أنظر شرح الطحاویه ص ٠٠۲۳_۳۲۲‏ والفتاوى جه ص ٠۹‏ . والمراد بالرواية هنا أن الأنصاري روى في كتابه 

الفاروق بسنده إلى أبي مطيع البلخي أنه سأل أبا حنيفه...) 
كتابه الفاروق) فلعل فيما هو مثبت تحريف من النساخ. 
۱۳۹ — 


شيخ الاسلام ابو العباس رحمه الله تعالی : : ففي هذا الكلام المشهور عن أي حنيفة رحمه الله 
عند اأصحابه انه کفر الواقف الذي يمول > أعرف ريي في السماء م في الأأض» فکیف يکون 
الجاحد النافي الذي یقول م في السماء ولا في الأأض؟ واحتج على کفره بقوله تعالی : 
الم َل مرش اوی قال: وعرشه فوق سبع سموات وین بهذا أن قوله تعالى 
$ ا اسسَوى) أ دل عل (۳) ان الله فوق السموات فوق العرش»› وأن الاستواء 
على العرش دل على أن الله تعالى بتفسه فوق اعرش ثم روف ذلك بکفر““ من قال إنه على 
العرش استوی ولکن توقف في كون العرش في السماء أم في الأرّض. قال لان کر أن يکون في 
السماء وأن الله في أعلى عليين ( وأنه يدعى من أعلى لا من أسفل واحتج بأن الله في أعلى 
عليين وأنه يدعی من أعلى لا من أسفل. وكل من هاتين الحجتين فطرية عقلية فإن القلوب 
مفطورة على الاقرار بأن الله عز وجل في العلو وعلى أنه یدعی من أعلى لا من اسف" وكذلك 
اأصحابه من بعده» کابي يوس ف( وشا( بن بيد الله الرازي کما روی این ¿ ابي حاتم وشخ 
الاسلام بإسنادهما أن هشام بن عبيدالله ‏ صاحب محمد بن الحسن قاضي الري حبس رجلا 


في التجهم فتاب فجي ء به إلى هشام ليمتحنه فقال: الحمد لله على التوبة» فامتحنه هشام 
فقال: أتشهد أن الله على عرشه بائن من خلقه؟ فقال: أشهد أن الله على عرشه ولا أدري ما 


(۱) ايه (ه) سورة طه. 

(۲) وفي (ج و س مع) (بين في ان) وهو محرف عن يبين ان الله فوق السموات وهو الاولى كما في الفتاوی. 

(۳) قوله (فوق السموات فوق العرش وأن الإستواء على العرش دل على أن الله) ساقط من الاصل. 
وفي (مع ‏ ج - و) ساقط قوله (دل على أن الله بنفسه فوق العرش. 

») كذا في الأصل وباقي النسخ ولعلها مصحفه عن (بتكفي) كما في الفتاوى ولأنها أنسب لهذا المقام. 

(ه) كذا في الأصل وباقي النسخ ‏ وفي الفتاوى ‏ لأنه أنكر أنه في السماء لأن الله في أعلى عليين ..) وهو 
أظهر. 

.٤۹_٤۸ص الفتاوی جه‎ )٩( 

(۷) هو يعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاري الكوفي البغدادي ‏ أبو يوسف - فقيه أصولي» مجتهد» محدث› 
حافظ» عالم بالتفسير والمغازي وأيام العرب ‏ ولد بالكوفه سنة ١١٠١‏ ه وتفقه على أبي حنيفه. وولي القضاء 
ببغداد ‏ وتوفي سنه ۱۸۲ھ - له مؤلفات منها ‏ المبوسط في الفقه الحنفي ‏ أنظر سير أعلام النبلاء 
ج ص۲۹۲۲۹۰» معجم المؤلفین ج۱۳ ص .٠٤١‏ 

(۸) هو هشام بن عبيدالل الرازي ‏ فقيه حنفي» من أهل الري أخذ عن أبي يوسف ‏ ومحمد ‏ صاحبي الأمام 
بي حنيفه وکان يقول لقيت آلفا وسبعمائه شيخ وأنفقت سبعمائه ألف درهم. له كتاب الصلاة. 
أنظر ميزان الاعتدال ج٣‏ ص٤٣۲‏ الاعلام ج۸ ص۸۷ 

(») في الأصل (عبدالة) وهو تصحيف. 


س ۱)١‏ س 


بائن من خلقه فقال ردوه إلى الحبس فإنه لم يتب) وسيأتي قول الطحاوي عند أقوال أهل 
الحديث. 


((قول إمام دار الهجرة مالك بن أنس رحمه الله تعالى)): ذكر أبو عمر بن عبدالبر في 

التمهيد: أخبرنا عبدالله بن محمد بن عبدالمؤمن قال : حدثنا أحمد بن جعفر بن حمدان( ˆ 

بن مالك» قال: حدثنا عبدالله بن أحمد بن حنبل (قال) حدثني ابي (قال) حدثنا شریح 

بن النعمان (قال م حدثنا عبداله بن نافع قال: قال مالك بن ا اله في السماء وعلمه في 
کل مکان (لایخلو منه مکان)" قال وقيل لمالك خلال سسَوی 4 ') کیف 
استوی؟ فقال ا رحمه الله تعالی (استواؤه معقول وكيفيته مجهولة وسؤالك عن هذا بدعة 

وراك رجل سوء)'" وكذلك أئمة أصحاب مالك من بعده. 

(قول أئمة أصحاب مالك من بعده': 

قال: : یی بن إبراهيم يم الطليطي"' في کتاب سير المْمَهاء وهر کتاب جليل عزيز العلم 

٤۹ص الفتاوی جه‎ )١( 

(۲) - لعل الكلمه محرفه عن «أبي يوسف» لدلاله الكلام قبلها وهو قوله (وكذلك أبي يوسف وهشام بن عبيدالله 
الرازي. 

)٣(‏ هو شيخ الاسلام إمام دار الهجره ابو عبدالله مالك ر بن انس بن مالك الأضبحي المدني أحد الأئمة الأعلام 
ولد سنة ۹۳ه على القول الصحيح ‏ وتوفي في شهر ربیع الأول سنۀة ۱۷۹١ه ‏ سمع الزهري ونافعا مولى 
إبن عمر رضي الله عنهما وروی عنه الأوزاعي ویحیی بن سعید وجماعه أنظر الوفیات ج ١۳۹ ۱۳٣۹ص ٤‏ 
سیر أعلام النیلاءِ ج۸ ص .۱۳۰۹-٤۸‏ 

(4) (قال) ساقط من «الأصل مع». 

(ه) كذا في و و التمهيد ‏ وفي الأصل س (بن عمران) وهو تحريف وفي (ج ‏ مع) (بن أحمد) وهو 
حطا. 

)١(‏ (قال) ساقطه من الأضل. 

(۷) (قال) ساقطه من الأصل. 

(۸) (قال) ساقطه من الاصل. 

)٩(‏ ساقطه من الأصل. 

(۱۰) ايه )٥(‏ سورة طه. 

(۱۱) التمهید ج۷ ص۱۳۸ وأنظر شرح إصول اعتقاد أهل النسه للالكائي ص۳۹۸ وإثبات صفه العلو لابن قدامه 
ص۲۸ . 

(۱۲) العنوان من وضعنا. 

(۱۳) هو یحی بن إيراهيم بن مزين ‏ أبو زكريا ‏ عالم بلغة الحديث ورجاله من أهل قرطبه رحل إلى المشرقء 
ودخحل العراق. اصله من طليطه وكان جده مولى لرملة بنت عثمان بن عفان له مصنفات منها تفسير الموطا ‏ 
وفضائل القران س ورغائب العلم وفضله توفي سنة ۹٣۲ھ‏ أنظر: الأعلام ج۸ ص٤١٠.‏ 

اا 


حدثني عبدالملك بن حبيب عن عبدالله بن المغيرة عن الثوري عن الأعمش عن إبراهيم قال 
كانوا يكرهون قول الرجل: ياخيبة الدهر وكانوا يقولون الله هو الدهر وكانوا يكرهون قول الرجل 
رغم (أنفي لل" وإنما يرغم أنف الكافر وكانوا يكرهون قول الرجل لا والذي خاتمه على فميء 

إنما يختم على فم الكافر وكانوا يكرهون قول الرجل: اله حیث کان أو أن الله بکل مکان. 
قال أصبغ. وهو مستو على عرشه وبكل مكان علمه وإحاطته" وأصبغ من أجل أصحاب 
مالك وأفقههم. 


«ذکر قول أي أ عمر والطلمنكي»: قال في كتابة الأصول: أجمع المسلمون من أهل السنة 
على أن الله إستوى على عرشه بذاته. وقال في هذا الكتاب أيضاً أجمع أهل السنة على أن الله 
على العرش على حقيقته لا على المجاز ثم ساق بسنده" عن مالك قوله: الله في السماء 
وعلمه في كل مكان ثم قال في هذا الكتاب: : وأجمع المسلمون من أهل السنة على أن معنى 
قوله تعالی : EES‏ ونحو ذلك من القران: أن“ ذلك علمه وان الله فوق 
السموات بذاته مستو عل" عرشه کیف شای وهذا لفط فر" کتابه. 


)١(‏ ساقط من الأصل. 

(۲( هو أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع فقيه من كبار المالكية بمصر. قال إبن الماجشون: ما حرجت مصر مثل 
أصبغ وكان كاتب إبن وهب توفي سنة ١٠۲ه.‏ أنظر وفيات الأعيان جا ص۰۷۹ الاعلام جا ص۳٣۳۲‏ . 

(۳( انظر : تهذيب سنن بي داود ج۷ صض‌۱۰۲. 

€3 هو أحمد بن محمد بن عبدالله بن أبي عيسى المعافري الأندلسي الطلمنكي (أبو عمرو) محدث مقریء نحوي 
لغوي مفسر فقیه مرخ سکن قرطبه کانت ولادته سنة ۹٣۳۹ه‏ وتوفي في ڏي البحجه سنة ۲۹٤ه‏ له 
مصنفات منها: الدليل إلى معرفة الجليل في مائة جزء ‏ البيان في إعراب القران» أنظر سير أعلام النبلاء 
ج۱۱ ص ۱۲۷۱۲٦٣‏ معجم المؤلفین ج۲ ص ۱۲٤۱۲۳‏ شذرات الذهب ج۲ ص۳٤ .۲٤٤۲‏ 

(ه) في (مع و) (على أنه إستوى على عرشه) وهو أظهر لدلالة قوله (على الحقيقه لا على المجاز). 

)١(‏ ففي (مع ‏ ج) (الحقيقة) وهو أظهر كما في شرح حديث النزول. 

(۷) وفي (ج س و) (سنده) وهو تصحیف. 

(۸) ايه )٤(‏ سورة الحديد. 

)٩(‏ في (مع) (بأن) وهو تصحیف. 

)٠١(‏ في (ج) (مستو بذاته عرشه) ‏ وهو خطاً. 

,  .فيرحت وفي الأضل  (وهذه القصه) وهو‎ )١۱١( 

(1۲( انظر: شرح حدیث النزول لابن تیمیه ص ۸٩‏ درا تعارض العقل بالنقل ج۲ ص۲۹ ج٦‏ صض ۰٣۲۔۱١٠‏ 
الفتاوی جه ص۱۸۹ العلو للذهبي ص٤٠۲.‏ 


— E 


((ذكر قول بخاري المغرب” الإمام الحافظ أبي عمر بن“ عبدالبر إمام" السنة في زمانه 
رحمة الله تعالى)): قال في كتاب التمهيد في شرح الحديث الثامن لابن شهاب عن أبي 
سلمة“ عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه واله وسلم قال ينزل ربا“ كل 
ليلة إلى سماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الآحر فيقول: من يدعوني فأستجيب له؟ من يسألني 
فأعطيه؟ من يستغفرني فاغفر له؟ هذا حدیث 0 ثابت من جهة النقل صحیح الاسناد لا یختلف 
أهل الحديث في صحته... وفيه دليل على أن الله جل وعلا في السماء على العرش من" فوق 
سبع سموات كما قالت الجماعة وهو حجتهم على المعتزلة والجهمية في قولهم | إن الله في کل 
مكان وليس على العرش والدليل على صحة ما قال أهل الحق في ذلك قوله تعالى الرمن 


کر 


سے سے لیر سے اپ 8 ر OK‏ 
عل امرش ام ستَوى ( وقوله: ر3 لراستویٰ عل اعرش اکم م من دونو من ول 7 اسيع فلا 
ر عور 


کرو کرقوله تعالی: کم اسنوک إل التبا وهی کان" وقوله تعالی: إا انعو إل 
زی لمشي سرلا 4 وقوله تبارك اسمه: ا إو ضحد اکر اليب والمملال ا 


وقوله تعالی: لماعل ربلل جد د4 و قوله تعالی: فإءأمنم من فى ألسَمَاءٍ أن 

)١(‏ قوله (ذكر قول بخاري المغرب) ساقط من (مع ‏ و). 

(۲) هو أبو عمر يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن عاصم النمري القرطبي إمام عصره في الحديث والأثر 
وما یتعلتق بهما ‏ قال الباجي لم يكن بالأنداس مثل أبي عمر بن عبدالبر في الحديث» وقال أيضاً أبو عمر 
أحفظ أهل المغرب» وكان موفقا ني التأليف معانا عليه ومن مؤلفاته: التمهيد ‏ والإستيعاب وكتاب الدرر ‏ 
وجامع بيان العلم وفضله ولد سنة ۳۹۸ه وكانت وفاته رحمه الله يوم الجمعة آخر يوم من شهر ربيع الأول سنة 
۳ه بمدینه شاطيه. 
أُنظر الوفیات ج۷ ص٦٦۷۲»‏ تذكرة الحفاظ .٠١١۸‏ 

() في (ج) إمام أهل السنة) وهو الأألى ‏ لأنه إمام لأهل السنة وليس للسنه نفسها. 

)٤(‏ في الأصل ‏ ج مع (إبن سلمه) وهو خطاً. 

)٥(‏ في (مع س و) (ينزل رنا في کل ليله) بزيادة (في) وهو خطاً. 

(7) ففي (مع ‏ و) (هذا الحديث) والأألى ما هو مثبت كما في الأضل ‏ ج و التمهيد لابن عبدالبر. 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم. أنظر جامع الأصول ج٤‏ ص ۱۲۹-۱۲۸ 

(۷) (من) ساقطه من (و). 

(۸) وفي (و) (ما قاله). 

)٩(‏ اية )٥(‏ من سورة طه. 

(۱۰)( اي )٤(‏ سورة السجدة. 

)١١(‏ اية )١١(‏ سورة فصلت. 

)۱١(‏ اية )٤۲(‏ سورة الاسراء. 

(۱۳) اية )٠١(‏ سورة فاطر. 

)۱٤(‏ اية )١٤١(‏ سورة الأعراف 


— ا٣‎ 


9 رض ي وقال سیح م اس ريك اأ 4 س من العلو وکذلری ٩‏ قا 
ا 04 i‏ نشال ر فيم اټ دو واش وط ا 


رم من فوقھ تر چ () والجهمي يقول إنه أسفل وقال ر کر یدرا لارو السا إل 
رض ثم تعر ادي ٣‏ وقال لعیسی إن وفيت ورًافعكإ. Vg.‏ وقال: بل ر رفعه آله 
ٍّ4 وقال: و ايكونل .4 وقال: وس ,دانع ت آنه وی سساح 
مرح نڪڌ والرو لك ٠4‏ والعروج هو الصعود» وأما قوله تعالى: [ء منم من فى 
ألسَمآء ا" فمعناه من على السماء يعني على العرشء وقد تکونا“ في _ بمعنی علی» الا تری 
إلى قول تعالى: «(فسيخوأنآلرّض ..4 أي على الأرض وكذلك قوله تعالى: رصنت 
في جوع التَّْل... 4 وهذا کله یعضده قوله تعالی: وسر الم ڪۀ والر لَه و وما 
کان مشل(٣)‏ مما تلونا من" الآيات في هذا الباب» وهذه الآيات كلها واضحات في إبطال 


قول المعتزلةء وأما إدعاؤهم المجاز في الإستواء وقولهم في تاویل إستوى: إستولى فلا 8 له؛ 
لأنه غير ظاهر في اللغة ومعنى الإستيلاء في اللغة المغالبة والله تعالی لا یغالبه ولا يعلد" 


ر(١)‏ اية )٠١(‏ سورة الملك. 

(۲) آية )١(‏ سورة الأعلى. 

(۳) في الأصل (ولذلك) وهو خطاً. 

)٤(‏ اية الكرسي )٠٠١(‏ سورة البقره. 

() اية (۹) سورة الرعد. 

. سورة غافر.‎ )٠٥( ايه‎ )٩( 

(۷) اية )٠١(‏ سورة النحل. 

(۸) اية )٥(‏ سورة السجدة. 

(4) اية )٠١(‏ سورة ال عمران. 

)٠٠(‏ آية )٠١۸(‏ سورة النساء. 

)۱١(‏ آية (۳۸) سورة فصلت. 

(۱۲) آية (۲ س ۳ س 4) سورة المعارج. 

(۱۴) اية )١١(‏ سورة الملك. 

)۱٤(‏ في (مع ‏ ج و) (یکون) وهو تصحیف. 
)٠١(‏ اية (۲) سورة التوبه. 

)۱١(‏ اية )۷١(‏ سورة طه. 

(۱۷) اية (4) سورة المعارج. 

(۱۸) (مثله) ساقطه من (و). 

(۱۹) وفي (ج) (من هذه الآيات) هذه: زيادة من الناسخ. 
(۲۰) (لایعلوه) ساقط من (مع). 


a 


ومن حق الكلام أن يحمل على حقيقته» حتى تتفق الأمة أنه أريد به المجاز إذ لا سبيل إلى 
۹ £ 
اتباع ما انزل إلينا من رينا تعالى إلا على ذلك وإنما يوجه كلام الله عز وجل إلى الأشهر 
ما ثبت شيءِ من العبادات»› وجلل الله أن يخاطب إلا بما تفهمه“ العرب" من معهود 
)٤( “iu‏ ا . . ٍ 
مخاطباتها مما يصح معناه عند السامعين والاستواء معلوم في اللغة مفهوم» وهو العلو 
والإرتفاع على الشيء والإستقرار والنمكن فيه» قال أبو عبيدة“ في قوله: بإ لرن عل امرش 
اسسَوی ٥‏ قال: علا قال: وتقول العرب إستويت فوق الدابة واستويت فوق البيت. وقال غيره: 
SR 2 (i 5 ِ £‏ ر ی ر ر ¥( (A) f‏ ۹ ت 
[ستوى اي إستقر» واحتج بقوله تعالی: 3# ولمابلعأشده, استوی 4 ( أي إنتهى شبابه واستقر 
فلم يكن في شبابه مزيد. قال: إبن عبدالبر: والإستواء الإستقرار في العلو وبهذا خاطبنا الله تعالى 
ووه ر و ور اص سر ای سے سر ری رر 
في کتابه فقال لتوا عل هور ٹم تذکروا زعم ریک إا سوي ِ4 وقال تعالی: 
واستوت على لوي ي ٠‏ 
ا ی صر سے ا ر صر صر ص نے مر 
وقال تعالی اذا سويت أت ومن عك عل المي ٠‏ 
وقال الشاعر : 
: ت . ت ,= (NY)‏ )۳( 
فأوردتهم ماءٌ بفيفاء قفرة وقد حلق 'النجم اليماني فاستوى 
)١(‏ ففي (مع س و) س (علی) وهو تحریف. 
(۲) في (و) (بما يفهمه) وهو تصحیف. 
(۳) ففي (ج) (العرق) وهو تصحيف. 
)٤(‏ ففي الاصل (بما) وهو تحريف. [ 
)٠(‏ هو معمر بن المثنى التيمى بالولاء اإبصري أبو عبيده النحوي ‏ من أئمة العلم بالأدب واللغه. ولد سنة ١٠١١ه‏ 
بالبصره وتوفي بها سنة ١۹‏ ۲ه _ له مصنفات منها: معاني القرآن ‏ وإعراب القرآن ‏ والأمشال» وتسميه أزواج 
ابي ل ) 
أنظر وفیات الأعیان جه ص ۲٤۳۲۳٣‏ الاعلام ج۷ ص۲۷۲. 
)١(‏ اية (ه) سورة طه. 
(۷) اية )١٤١(‏ سورة القصص. 
(۸) (اي) ساقطه من (مع س و). 
)٩(‏ اية )٠١(‏ سورة الزخرف. 
)۱١(‏ ايه )٤٤(‏ سورة هود. 
)۱١(‏ ايه (۲۸) سورة المؤمنون. 
)٠۲(‏ ففي الاصل ‏ ج) (خلق) وهو تصحيف. [ 


— ۵ 


هذا لا يجوز ان يتأول فيه أحد إستولى . لا النجم لا يستولي وقد ذکر النضر بن شمیل 
وكان ثقة ة مأمونا جلیلا ذ في علم الديانة واللغة قال: حدثني الخليل 7 وحسبك بالخليل قال اتيت 
أبا ربيعة" الأعرابي ركان من أُعلم من رأيت فإذا هو على GT‏ فرد علینا 0 و 
لنا: إستووا. فبقينا متحيرين ولم ندر ما قال. فقال لنا أعرابي إنه مرکم أن تر 
فقال الخليل هو من قول الله: «إ تم سوئ إلى لاء وهي 3 فصعدن إليه. ر 
وما نزع من نزع منهم بحدیث يروه عبداللّه بن داود الواسطي عن إبراهيم بن عبدالصمد عن 
ا بن مجاهد عن أبيه عن ابن عباس رضي الله عنهما قي قوله تعالی: و الجن عل 
ْمَرَشأَسسَوی4 قال: إستولی على جمیع بریته فلا یخلو منه مکان. 

فالجواب: إن هذا الحديث منكر على إبن عباس رضي الله عنهما ونقلته مجهولون ٠‏ 
وضعفاءء فأما عبدالله بن داود الواسطي وعبدالوهاب بن مجاهد: فضعيفان» وإبراهيم بن 
عبدالصمد مجهول لا يعرف» وهم لا يقبلون أخبار الأحاد العدول فكيف يسوغ لهم الإحتجاج 


)۱( هو النضر ن شمیل ن حراشة بن پزیدذ المازني التميمي»› بو اللحسن أحد الأعلام بمعرفة يام العرب وروأية 
الحديث وفقه اللغة. ولد بمرو (من بلاد حراساك) سنة ۲۲ اه وانتقل إلى البصره مع أبيه سنه ۸ ۲ هھ واصله 
الحديث. 

انظر وفیات الأعیان ج٤‏ ص۱٦١‏ الأعلام ج۸ ص٣٠.‏ 

(۲) هو أبو عبدالرحمن الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي من أئمة اللغة وهو أستاذ سيبويه وأول من 
استخرج العروض وحصن به أشعار العرب ‏ ولد سنة ٠‏ هه وتوفي سنة ١۷٠ه‏ له من الكتب المصنفة 
کتاب العین. أُنظر وفیات الاعیان ج۲ ص٤٤ ٤۸-۲‏ ۲» الفهرست لابن النديم ص1۳ .1٤‏ 

(م) هو أُبو عبدالله محمد بن زياد - المعروف (بإبن الأعرابى) الكوفى صاحب اللغة وهو من موالي بني هاشم على 
القول لصح رکان أحد مالين باللغة المشهرر مر أخذ الادب عن المفضل اي رالقا م بن معن 
١ه‏ على القول اس له مصنفات مني کناب ا وکتاب ب الأنوار أنظر وفيات الأعيان ج٤‏ 
ص۲۰۹ . 

)٤(‏ ففي (مع) (مارأيت) وهو خط لأ مالغير العاقل. 

(ه) ففي (و ‏ مع) (إلى جانبه) وما هو مثبت أولى كما في الأصل ‏ ج والتمهيد. 

)0( وفي ( ج مع) (ترفعوا) وهو تصحيف. 

(۷) اية )١١(‏ سورة فصلت. 

(۸) (قال) زبادة من (ج ‏ و مع) والتمهيد لابن عبدالبر. 

)٩(‏ ايه (ه) سورة طه. 

)٠۰(‏ في (و س مع) (مجهوله) ولعله سهو من الناسخ. 


)ا — 


بمثل هذا من الحديث”' لو عقلوا وأنصفوا اما سمعوا الله سبحانه وتعالى حيث يقول: «وَقَالّ 
واو ل سر صر ر و2 سے کے بے ” KOT:‏ سے کے س اا ت ص ب IR‏ 
عون يدمن ابن ل ضرا بلغ لاسب سبدب ألسَموتِ قَاطْيع لاله موسی وان لطر 
كنبا 4 فدل على أن موسى عليه الصلاة والسلام كان يقول إن إلهى في السماء 
وفرعول يظنه کاذبا. 

فسبحان من لا يقدر الخلق قدره ومن هو فوق العرش فرد موحد 
مليك على عرش السماء مهيمن لعزته تعضنوا الوجحوه وتسجد 


وهذا الشعر ١‏ لأمية بن ابی () الصلت وفيه قول في وصفب الملائكة: 


وساجدهم له يرفع الدهر راه يعظم ربا فرقه ويمجسد 

قال: فإن احتجوا بقوله تعالی: ‏ وهال یف اسما لَه ونألأَرّض إل 4 ربقوله تعالی: 
وهو اله ف لسوت وف ألذَض 4 ربقوله تعالی: اماڪ وٹ من وی نة إ اهر ربهر 
وا حمس إ لاهو ساد س ... الآية)” وزعموا أن الله سبحانه في كل مكان بنفسه وذاته تبارك 
بذاته» فوجب حمل هذه الآيات على المعنى الصحيح المجتمع عليه وذلك أنه في السماء 
إله معبود من أهل السماء وفي الأزض إله معبود من أهل الأرض» وكذا قال أهل العلم بالتفسير 

(۱) (من) ساقطه من (و = مع). 

(۲) ايه ۳۷_۳١‏ سورة غافر. 

(۳) (إن) زيادة من الأصل غير موجودة في التمهيد. 

)٤(‏ انظر موسوعة الشعر العربي ج۳ ص ۳۸۲۳۸۱» خزانة الادب للبغداي ج۱ ص۱۹١‏ تهذيب ابن عساكر 
ج۲ ص٣‏ ۱۱. 

(o)‏ هو أميه بن عبدالله أبي الصلت بن ابي ربيعه بن عوف الثقفي شاعر جاهلي حكيم من أهل الطائف كان مطلعاً 
على الكتب القديمة يلبس المسوح تعبدأ» وممن حرمّوا على أنفسهم الخمر ونبذوا عبادة الأثان بالجاهلية أتى 
إلى الرسول عي في مكة وسمع منه ولم يسلم ثم سافر إلى الشام ثم رجع من الشام يريد الإسلام وكانت 
وقعت بدر قد وقعت وقتل له فيها إبن خال له فامتنع عن الإسلام وأقام بالطائف إلى أن مات سنة ١ه.‏ 
أنظر: تهذیب ابن عساکر ج٣‏ ص۱۸١١۳١‏ الشعر والشعراء جا ص1٦٤-1۹٤.‏ 

)٩(‏ اية )۸٤(‏ سورة الزخرف. 

(۷) اية (۳) سورة الأنعام. 

(۸) اية (۷) سورة المجادلة. 

)٩(‏ (لهم) ساقط من (و س مع). 

)٠١(‏ وفي (مع ‏ و) (المجمع عليه) وهو أظهر. 

۷ 


وظاهر”' التنزیل يشهد أنه على العرش فالإاحتلاف في ذلك ساقط وأسعد الناس به من 
ساعده الظاهرء وأما قوله في الآية الأحرى: 0و اضر ^ فالإاجماع والإتفاق قد بين أن 
المراد بأنه“ معبود من أهل الأزض فتدبر هذا فإنه قاطع. 
ومن الحجة أيضاً في أنه عز وجل على العرش فوق السموات السبع أن الموحدين أجمعين 
من العجم والعرب إذا كربهم“ أمرء أو زات e‏ شدة رفعوا وجوههم إلى السماء ونصبوا 
أيديهم رافعين لها“ مشيرين بها إلى السماء يستغيثون الله ربهم تبارك وتعالی وهذا أشهر اعرف 
عند الخاصة والعامة من أن يحتاج فيه إلى وا اکر س حکایته لاأنه إضطرار لم يوقعھ ^ 
عليه أحد ولا آنکره عليهم مسلم وقد قال النبي عه للأمة التي راد مولاها عتقها إن كانت 
مؤمنة فاخحتبرها رسول الله صلی الله عليه واله وسلم بن قال بها ين اش فأُشارت إلى السماء نم 
لھا من أنا؟ قالت: «أنت»( رسول الله. قال أعتقها فإنها مومنة فاکتفی رسول الله کی 
عليه واله وسلم منها برفعها رأسها إلى السماء واستغنى بذلل عما سواه... قال: و 
اجام بقوله تعالی : و مایڪوث من وی تة إ لاهو را ابعھ مھ" فلا حجة لهم في ا 
هذه الآية لان علماء الصحابة والتابعين الذين حمل عنهم التاويل في القرا ان قالوا في تأویل هذه 
الأية: هو على العرش وعلمه في کل مکان وما خالفهم في ذلك أحد يحتج بقولهء وذکر سنید 
عن مقاتل بن حيان عن الضحاك بن مزاحم في قوله تعالی: موث من ری دة إ لاهو 
اب قال هو على عرشه» وعلمه معهم أينما کانوا. قال: وبلغني عن سفيان الثوري مثله 
)١(‏ فوفي (ج) (فظاهر) ولعل هذا أولى كما في التمهيد لابن عبدالبر. 
(۲) في (مع ‏ و) (وظاهر هذا التنزيل) بزيادة (هذا) ولعلها من الناسخ لاستقامة الكلام بدونها ‏ وأيضا هي غير 
موجودة في التمهيد لابن عيدالبر. 
(۳) اية ٤(‏ ۸ الزخحرف. 
(6) في (و ‏ مع) (أنه) ‏ ولعله تصحيف. 
() ففي (و) ٳذا رکبهم) وهو خطا. 
)١(‏ (لها) ساقطة من (مع — و). 
(۷) مابین قوسین ساقط من الأصل. 
(۸) كذا في الأصل. وفي (ب) (لم يخالفهم فيه أحد). 
وفي (و) (لم يوافقهم عليه أحد) ولعلها مصحفه عن (لم يوقفهم عليه أحد). واختلاف النسخ لعله من تصرف 
النساخ. 
)٩(‏ (نت) زیادة من (و س مع). 
)٠١(‏ سبق تخريج الحديث. 
(۱۱) اية (۷) سورة المجادلة. 
(۱۲) اية (۷) سورة المجادلة. 


— ۱۸ 


قال سنید'“ وحدثنا حماد بن زید عن عاصم بن بهدلة عن زر بن حبيش عن بن مسعود رضي 
الله عنه قال: الله فوق العرش لا یخفی' عليه شیء من أعمالکم. ثم ساق من طریق يزيد بن 
ارون عن حماد بن سلب عن عاص بن بهدلة عن زر عن عبدال بن مسعود ری اله عه 
قال: ما بين السماء إلى اللأّض مسيرة خحمسمائة عام وما بين كل سماء إلى الأحرى مسيرة 
خحمسمائة عام وما بين السماء السابعة إ إلى الكرسي مسيرة خمسمائة عام وما : بين الكرسي إلى 


الماء مسيرة حمسمائة عام والعرش على الماء والله على العرش ويعل © أعمالک 0 وذکر م 
الكلام أو قربا منه في كتاب الاستذكار ‏ 


(رذكر قول الإمام مالك الصغير 
أبي محمد ۱ عبدالل بن أبي زید القيرواني)) 


قال في خحطبة /" رسالته المشهورة: باب ما تنطق به الألسنة وتعتقده الأفقدة من واجب 

أمور" ' الديانات «و» "من ذلك الإيمان بالقلب والنطق باللسان أن الله إل واحد لا إله غيره 

(۱) (و) ساقطه من (مع ‏ و). 

(۲) في (مع ‏ و) (... الله فوق العرش «وعلمه في کل مکان» لا يخفی عليه شيء من أعمالكم) بزيادة «وعلمه 
في کل مکان» ولعلها من الناسخ لأنها غير موجودة في التمهيد» والعلو للذهبي» وغيرهما من الكتب التي وقفت 
على هذا الأئر فيها. 

(۳) أخرجه عبدالله بن الإمام أحمد في السنه ‏ له _ وأبو القاسم الطبراني واللالكائي والبيهقي والذهبي وابن خزيمه 
وقال الذهبي: إسناده صحيح. انظر الاسماء والصفات للبيهقي ص١١٤‏ شرح أصول إعتقاد أهل السنة ج١‏ 
ص ٩۹۲۹۱‏ والتوحيد لابن خزيمة ص ۰۷١۱١س۸١٠.‏ 
ومختصر العلو للذهبي ص .٠١٤٠۰۳‏ 

)٤(‏ من قوله (عن زر بن حبش عن إبن مسعود ... إلى قوله عن عاصم بن بهدله) ساقط من (و). 

() (مسيرة) ساقط من (مع س و). 

() في الأضل ‏ ج - (أعمالهم) وهو تحريف. 

(۷) اخرجه إبن عبدالبر في التمهید ج۷ ص۳۹٠‏ وابن قدامه في إثبات العلو ص۳۴٠‏ وابن خزيمة في التوحيد ص 
©. 

(۸) انظر: التمهید لابن عبدالبر ج۷ ص ۱۳۹_۱۲۸. 

. ۱۰٣١۱۰۳ انظر: تهذیب سنن أي داود ج ۷ ص‎ )٩( 

(۰) هو ابو محمد عبدالله بن ابي زيد عبدالررحمن النفزي القيرواني المالكي فقيه مفسر مشارك في بعض العلوم ‏ 
ولد في القيروان سنة ١‏ ١ه‏ وتوفي في شعبان سنة ١۳۸ه‏ له مصنفات كثيرة منها: كتاب النوادر والزيادات في 
نحو ٠٠١‏ ج» ومختصر المدونة وكتاب الرساله وإعجاز القران. 
انظر معجم المؤلفین ج٦‏ ص۷۲ شذرات الذهب لابن العماد ج٣‏ ص۳۱٠‏ الفهرست جا ص١”۲.‏ 

)۱١(‏ في (مع ‏ و) (في خطبته برسالته). 

(۱۲) وفي الأضل (من واجب الامور الديانات) وهو خطا. 

(۱۳) (و) زپادة من ج ۱6۹ 


ولا شبیه له ولا نظیر له ولا ولد له لا ولد (له) “ولا صاحبة له ولا شريك له» ليس لاوليته إبتداء 
ولا لاخریته إنقضاء ولا ييلغ که صفته الواصفونٍ ولا یحیط بأمره المتفكرون يعتبر المتفكرون 
بایاته ولا یتفکرون في ماهية ( ذاته- ولا يطو ن هومن لم4 إل ما TES‏ 
اموت والض ولا تود حفظهما وهو وهو لعل اليم " العليم 0( الخبير المدبر القدير 
السميع البصير العلي الكبير ونه فوق عرشه المجيد بذاته وهو في کل “ مکان بعلمه . 
لذلزی) ذکر مثل هذا في نوادره ویر من کتبه (وذکر في کتابه المفرد “في السنة تقر 

العلو)"“ وإستواء الرب تعالى على عرش" بذاته أتم تقرير فقال: (فصل) یما أجمعتا علي 
اله من مور الديانة «و» 0 من السنن التي خلافها بدعة وضلالة: ان الله سبحانه وتعالی سمه 


له الأسماء الحسنى والصفات العلى لم یزل بجمیع صفاتا" قائم ٠‏ وهو سبحانه موصوف بان 
له علما وقدرة وإرادة ومشيئة أحاط علماً بجمیع ما بدا قبل كونه وفطر الأشياء بإرادته وقوله: 
#إِنما امماراد سيا سینا نول لکن ديكو ٩۰‏ وأن كلامه صفة من صفاته ليس بمخلوق 
فيبيد ولا صفة لمخلوق فينفد وأن الله عز وجل كلم موسى عليه الصلاة والسلام بذاته () واأسمعه 
کلامه لا کلهاً قام في غیره وأنه يسمه" ۷ ویری ويقبض ۸ ۸( ویہسط وان يديه طر0 


)١(‏ اادة من (مع — ج س و). 

(۲) ففي (ج) (مائيه) ولعله تصحیف. 

(۳) جزء من الاية )۲٥۰(‏ من سورة البقرة. 

)٤(‏ في (مع ‏ و) (وهو العليم) بزيادة (وهو) ولعلها من الناسخ لأنها غير موجوده بالرساله. 

(ه) (كل) ساقطه من الأصل. 

() انظر الرسالة للقيرواني صه٠.‏ 

(۷) كذا في الأصل ولعلها روكذلك) كما في (ج ‏ و مع). 

(۸) في (ج) (الفرد) وهو تصحيف. 

)٩(‏ ما بین قوسین ساقط من الأصل كما يتضح من سياق الكلام. 

)۱١(‏ في (و) (على العرش). 

)٩(‏ في (مع) (إجتمعت) وما هو مثبت أظهر كما في الجامع. 

(۱۲) الواو ساقطه من (مع). 

(۱۳( کذا في الأصل وباقي النسخ ‏ وفي الجامع ‏ (... إن الله سبحانه وتعالى إسمه لم يزل بجميع صفاته له 
الاسماء الحسنى والصفات العلى. .(. 

)١٤(‏ (قائم) غير موجوده في (مع س و) والجامع فلعلها من اخ 

)٠٠١(‏ اية (۸۲) سورة یس. 

.٠١۹ قال تعالی (وکلم الله موسی تکلیما) النساء‎ )٩( 

.)١( قال تعالى (إنه هو السميع البصير) الاسراء اية‎ )٠۷( 

(۱۸) قال تعالی (والله يقبض ويبسط وإليه ترجعون) البقره اية .٠٤٠‏ 

(۱۹) قال تعالی (بل یداه مبسوطتان ینفق کیف یشاء) المائده .٦٤‏ 


— 0١ 


ا وما لف سے کی سے س و ١ء‏ 
لوال رص جمیع اهو م اقيم والس کوت مطوت يمين وان يديه غير نعمته في 


۹ مہ سے سے س کے 


ر ا ج ار سے 


ذلك وفي قوله تعالی: [ ق EE‏ 0 وأنه يجيء يوم القيامة بعد أن لم 

يكن جائياً: والملك صفا صا" ا لعرض الم وحسابها وعقابها وثوابها فيغفر لمن يشاء ويعذب 

منهم من يشاء وأنه يرضي عن الطائعين ویحب التوابین ویسخط على من کفر به ویغضب فلا 

يقوم شيء لغضبه وأنه فوق سمواته على عرشه دون أرضه رأنه في کل مکان بعلمه وأن لله له 

سبحانه کرسیاً کما قال عز وجل: « وس ملسمو وال 4 وکما" جاءت به 

الأحاديث ان الله سبحانه يضح کرسیه يوم القيامة لفصل القضاء وقال مجاهد: كانوا يقولون ما 

السموات الازض في الكرسي إلا كحلقة ملقاة في فلاة من الأزض. وأن الله سبحانه يراه أولياؤه 

في المعاد بأبصارهم لا يضامون( في رژیته کما قال عز وجل في کتابه وعلی لسان رسوله 
کر ر ر رم 

:ل وجوه مينر اض إل ر رة 4“ وقال رسول الله ييل في قول الله عز وجل: 

E:‏ أحسنوا سی وراد 4 )0 هو النظر إلى وجهه الک وأنه یکلم عباده 

يوم القيامة ليس بينهم وبين" واسطة ولا ترجمان وأن الجنة والنار داران قد خلقتا وأعدت الجنة 

للمتقي ن" المؤمنين واتار للكافرين الجاحدين. لا تفنيان“ "ولا تبيدان والإيمان بالقدر خيره 

وشره» وكل ذلك قد قدره ربنا سبحانه وتعالى وأحصاه علمه» وأن مقادير الأمور بيده ومصدرها عن 

قضائه ئه تفضل على من أطاعه فرفقه رحبب الایمان ليه وزینه في قلبه فیسره له وشر ح له صدره 

ونور ي قلبه فهداه وومن. االله دهوالمهتد 4 ۰ وخذل من عصاه وكفر به فأسلمه ویسره 

)۱( ايه )٦۷(‏ سورة الزمر. 

(۲) ايه )۷١(‏ سورة (ص). 

(۳) هذا إشارة إلى قوله تعالى (وجاء ربك والملك صفا صفا) ۲۲ الفجر. 

() (عن الطائعين) ساقطه من (مع ‏ و). 

(ه) اية )٠٠١(‏ سورة البقرة. 

() في الاصل (وبما) ولعله تصحيف لدلالة الكلام قبلها وبعدها. 

(۷) في (مع ‏ و) (لايضاهون) وهو تصحيض. 

(۸) آية (۲۲) سور القيامه. 

(۹) أاية )۲١(‏ سورة يونس. 

)٠١(‏ كذا في مع. وفي (الاصل) (قيل هو النظر...) بزيادة قيل. 

. ۱۸۳ ۰۱۸۰ وانظر: التوحيد لابن خحزیمة ص‎  ]٥ س‎ ٤٤ ص‎ ١ رواه الدارقطني والامام يد الله في السنة ج‎ (١( 

(۱۲) كذا في الاصل ‏ ج ) ولعلها (بينه وبينهم) كما في (و س مع) وكما في الحديث الوارد بهذا المعنى. 

)٠۳(‏ وفي (و س مع) (للمؤمنين المتقين). 

)٠٤(‏ وفي (مع س و) (ولا يفنيان) وهو خطا ‏ لزيادة الواو س ولقلب التاء ياء. 

)٠٥(‏ في (و س مع) (له) وهو تصحیف. 

)۱١(‏ اية (۱۷) سورة الكهف. 


إ۵ س 


م سر ر کر کر 


لذلك" فحجبه وأضله: ووم نيصلل فان د لامش دا وكل ينتهي إلى سابق علمه 
لا محيص لأحد عنه وأن الإيمان قول باللسان وإخلاص بالقلب وعمل بالجوارح يزيد 
«ذلك» بالطاعة وينقص بالمعصية نقصاً عن حقائق الكمال لا محبط للإيمان ولا قول إلا 
بعمل ولا قول ولا عمل إلا بنية ولا قول“ ولا عمل ولا نية إلا بموافقة السنة وأنه لا يكفر أحد 
من أهل القبلة بذنب وإن كان كبيرا ولا يحبط الإيمان غير الشرك بالله تعالى كما قال 
سبحانه: لین اشرت ليطن عَم ٩‏ وقال تعالی: تاه لايعرآن در بو ویعفر 
مادو ذلك لمن ياء وأن على العباد حفظة يكتبون أعمالهم كما قال تعالى: ولد 
ر لوْظین کراما كس عام ما معاون 4 وقال تعالی: تا بط من ول لا ديه 
رقب عدا "“وأن ملك الموت يقبض الأرواح کلھا بإذن الله تعالی متی شاء کما قال تعالی: 
7 مَك أَلْمَوْبِ الى یک ر أن الخلق ميتون بآ جالهم فأرواح أهل السعادة 


f (۲).‏ 
باقية ية ناعمة ٠‏ منعمة إلى يوم ببعثول وأرواح أهل الشقاء في سجين معذبة إلى يوم الدين وان 


الشهداء أحياء عند رهم يرزقون وان عذاب القبر حق وان المؤمنين يفتنون في قبورهم ويضغطون 
سلون ویش يثبت الله منطق من أحب تلبيته وأنه ينفخ في الصور فيصعق من في السموات ومن 
في الارض إلا من شاء الله ثم ينفخ فيه احری فإٍذا هم قیام ینظرون کما بدأهم يعودون حفاة عراة 
غرلا وان الأجساد التي أطاعت أو عصت هي التي تبعث يوم القيامة لتجازي والجلود التي کانت 
في الدنيا. .. والألسنة والأيدي والأأجل التي تشهد عليهم يوم القيامة على من تشهد عليه منهم 


)١(‏ ل(لذلك) ساقطه من (و س مع). 
(۲) اية )١۷(‏ سورة الكهف. 

(۳) في (و) (لاتخصيص) وهو خطاً. 
)٤(‏ غير موجوده في الجامع فلعلها من الناسخ. 
(ه) (للا قول) ساقطه من (و). 

)٩(‏ في (و) (کثيرا) وهو تصحیف. 
(۷) اية )٠١(‏ سورة الزمر. 

(۸) اية )٤۸(‏ سورة النساء. 

)٩(‏ اية ۱١۰(‏ س ١۲١ ١١‏ الانفطار. 
)٠١(‏ اية (۱۸) سورة ق. 

)۱١(‏ اية )١١(‏ سورة السجدة. 

(۱۲) (ناعمة) ساقطه من (مع ‏ و). 
)٠۳(‏ ففي (و س مع) (إلى يوم القيامة). 
)٠٤(‏ ففي الجامع (ويبلون). 


۲ 


وتتصب ٠‏ الموازين لوزن أعمال العباد فأفلح من ثقلت موازینه وحاب «وخحسر» من خفت 
N OTT‏ 0 0( 
موازینه ویؤتون صحائفهم فمن اوتي کتابه بیمینه حوسب " حسابا یسر ومن اوتیه “ بشماله 
فاولفك یصلون سعیراء اء وان جسر مورود یجوزه العباد قار فناجون فاون في 
في قلبه سيءِ من e.‏ وان الشفاعة الکبائر من المؤمنين ویخر ج من انا بشفاعة رسول 
الله ڪه قوم من أمته بعد أن صارو «فيها» ” حمماً" فيطرحون "في نهر الحياة فینبتون كما 
ت وا في خی ال اة ی و ی وو ل ا مغ 
منه» ويذاد عنه من غير وبدل "والإيمان بما جاء من حبر الإسراء بالنيي هه إلى السموات 
غل ما نحت به الزوايات انه کک رای من آیات ربه الکبری» يما ت من خروج 
الدجال ونزول عيسى بن مريم عليه الصلاة والسلام حكماً عدلاً وقتله للدجال ٠‏ وبالآيات التي 


بين يدي الساعة من طلوع الشمس من مغربها " وخرو ج الدابة وغیر ذل مما ص حت به 
10( 
الروايات» ونصدق بما جاءنا عن الله تعالی في کتابه و«ما» ثبت e‏ عن رسول الله عو من أحب ار“ 


)١(‏ (وینصب) وهو تصحیف. 

(۲) نادة من (مع ‏ و) ومن الجامع. 

(۴) كذا في الأصل ‏ وفي (مع ‏ و). (فسوف يحاسب) والصواب هو مثبت كما في الجامع. 

() في (مع س و) (ومن أوتي كتابه..) وهو الأولى كما في الجامع. 

() نادة من (مع ‏ و) ولعلها من النساخ لأنها غير موجودة في الجامع. 

)٦(‏ (حمما) ساقطة من (و). 

(۷) في (مع ‏ و) (يطرحون) وهو تصحیف. 

(۸) قال یه إذا دحل أهل الجنة الجنة وأهل النار النار يقول الله: من كان في قلبه مثقال حبة من خردل من إيمان 
فأحرجوه» فيخرجون قد امتحشوا وعادوا حمماً فيلقون في نهر الحياة فينبتون كما تنبت الحبة في حميل السيل) 
البخاري ج۷ ص۲٠۲‏ باب صفة الجنة والنار. 

١١ج قال ا (حوضي سیر ھن .د الى آنا قال کے هن شاب منه لا يظماً آبدا). البخاري‎ )٩( 
في الرقاق باب في الحوض» مسلم برقم ۲۲۹۲ في الفضائل باب إثبات حوض نبينا (بإل)‎ ٠١۲٤۰ ٩۹ص‎ 
وصفاته.‎ 

)٠۰(‏ وفي (مع س و) (من بدل وغیر). 

)۱١(‏ كذا في الاصل وباقي النسخ ‏ وفي الجامع (على ما صححته). 

(۱۲) ففي (مع س و) (يقتل الرجال) والصواب ماهو مثبت كما في الجامع. 

)٠۴(‏ في (مع س و) (من المغرب) وما هو مثيت أظهر كما في الجامع. 

(۱4) (ما) ساقطة من الأصل وباقي النسخ وموجودة في الجامع وهو الأألى. 

)٠٠(‏ (من) ساقطة من (مع س و). 


— ۳ 


یوجب' العمل بمحکمه «ونؤمن» "' ونقر بنص مشکلة (") ومتشابهه ونکل(“) ما غاب عنا من 

حقيقة تفسیره إلى الله تعالى» واللّه يعلم تأويل المتشابه من كتابه والراسخون في العلم يقولون امنا 

SY‏ من عند ري4 وقال عض اناس الراسخون في العلم يعلمون مشكلة ولكن 

۳ قول" أهل المدينة وعليه يدل الكتاب 7 وأن أفضل القرون قرن الصحابة رضي الله عنهم 

ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم كما قال النبي عله » وأن أفضل الأمة بعد نبيها أبو بكر ثم 

عمر ثم عثمانا "ثم علي وقيل ثم عثمان" وعلى » ونكفا" "عن التفضيل بينهما» روي ذلك 
عن مالك» وقال ما أدركت أحداً قدي" به يفضل أحدهما على صاحبه فرآى الكف عنهما 
وروي عنه القول الأرل رعن سفیان 0١‏ وغيره "وهو قول أهل الحديث» ثم بقية العشة ثم أهل 
بدر من المهاجرين 8 من الأنصا ر ومن جمیع الا على قدر الهجرة والسابقة والفضيلة 

وكل من صحبه ولو ساعة أو راه «ولو »مر ة فهو بذلك أفضل من التابعين والكف عن وک 0۱۸ 

)١(‏ في (مع س و) (ونوجب) ولعله تحريف من النساخ. 

(۲) زادة من (مع ‏ و) وهي غير موجودة في الجامع فلعها من النساخ. 

(۳) وفي الأضل وباقي النسخ (ونقر بمشكلة) والأؤلى ماهو مثبت كما في الجامع. 

(:) في الأضل (وبكل) وهو تصحيف لدلالة ماقبلها وبعدها. 

(ه) وفي (مع ‏ و) زيادة بعد قوله (والراسخون في العلم يقولون امنا به) (وكل ما غاب عنا من حقيقة تفسيره) ولعلها 
سهو من الناسخ لأنه سبق ذکرها. 

)١(‏ اية (۷) ال عمران. 

(۷) في الأصل (أقوال آهل المدينة) وهو خحطا لان قول أهل المدينة واحداً. 

(۸) وفي (مع) (وعليه تدل الكثب) والأولى ما هو مثبت كما في الجامع _ ولأن الكتاب واحد. 

(4) قال ا (خیر أمتي قرني ثم الذين يلونهم› ثم الذين يلونهم. قال: عمران بن حصين فلا دري اُذکر بعد قرنه 
قرنین أو ثلاثة» ثم إن بعدكم قوم يشهدون ولا يستشهدون ويخونون ولا يؤتمنون. . الحديث رواه البخاري ومسام 
والترمذي وأبي داود والنسائي _ جامع الاصول ج ۸ ص .٥٤١۷‏ 

)۱٠١(‏ (ثم عثمان) ساقطة من (مع س و). 

)۱١(‏ في (و) (ثم علي) وهو خطأً لدلالة الكلام قبلها ‏ وهو قوله (ئم عشمان ثم علي). 

(۱۲) وفي (مع - و) (ويكف) وهو أولى كما في الجامع. 

(۱۳) في (و) (اقتدا) وهو خطاً. 

)۱٤١(‏ لعله سفيان بن عيينة بن أبي عمران» ميمون الهلالي» إمام أهل الحديث وفقيه من الحفاظ المتقين ومن آهل 
الور ع والدین ولد سنة ۱۰۷ وتوفي سنة ۱۹۸ه. انظر: تهذیب التهذیب ج۲ ص۱۲۲۱۱۷ تاريخ بغداد 
ج۹ ص٤۱۷٤‏ ۱۸ الاعلام ج۳ ص۹٥‏ ١ء‏ ميزان الاعتدال للذهبي ج۱ ص۳۹۷ تاريخ التراث العربي 
ج ص۱۷۸. 

)٠٥(‏ (وعن سفیان وغیره) ساقط من (مع س و). 

)۱١(‏ وفي (مع ‏ و) (ومن الأنصار) والصواب ما هو مثبت كما في الجامع في السنن والأداب. 

(۱۷) زادة من (مع س و) وهو أولى كما في الجامع. 

(۱۸) في الأضل (ذله) وهو خطاً. 


— 04 


أفضل المخار ج ونظن + اأحسن المذاهب قال 3 ا لا تؤذوني في اسحا بي فوالذي 

نفسي بيده لو ان أحدكم أنفق'" مثل أحد ذهباً ما بلغ مد أحدهم ولا نصیفه چ 

إذا ذكر أصحابي فأمسكوا' ل اهل العلم لا یذکرون | إلا بأحسن ذكر» والسمع والطاعة لأئمة 

المسلمين وكل من ولي أمر المسلمين عن رضى أو عن غلبة واشتدت وطاته من بر أو فاجر فلا 
يخرج عليه جار أو عدل» ونغزوا معه العدو ونحج معه البيت» ودفع الصدقات إليهم مجزية 
إذا طلبوها ونصلي خلفهم الجمعة والعيدين قاله غير واحد من العلماءء وقال مالك لا نصلي 
خحلف المبتدع منهم إلا ان نخافه فنصلي› > واخحتلف في الاعادة» ولا باس بقتال من دافعك من 
الخوارح واللصوص من المسلمين وأهل الذمة عن تف تفسك ومالك والتسليم سنن "لا تعارض 
ويسعنا أن نمسك عن ما أمسكوا عنه ونتبعهم فيما بينوا ونقتدي بهم فيما إستنبطوه وراو في 
الحوداث ولا نخرج من جماعتهم فيما إختلفوا فيه أو في تأوليه» وکل ما قدمنا ذكره فهو قول 
أهل السنة وأئمة الناس في الفقه والحديث على ما بيناه» وكله قول مالك فمنه منصوص من قوله 
ومنه معلوم من مذهبه» قال مالك: قال عمر بن عبدالعزيز: سن رسول الله عي وولا الأمر من 
بعده سننا الاأحذ بها تصديق لكتاب الله واستكمال لطاعته وقوة على دين الله تعالى ليس لالحد 

. و (۱۰ 

تبديلها ولا تغييرها ولا النظر فيما خالفهاء من إهتدى بها هدى ومن إستنصر بها نصر» ومن 

ترکھا واتبع غير سبي المؤمنين ولاه الله ما تولی وأصلاه جهنم وساءت مصيرا» قال مالك أعجبني 

(۱) دفي (مع س و) (مخارجهم): وما هو مثبت أولى كما في الأصل ‏ ج والجامع في السنن والآداب. 

(۲) ففي (مع) (لو أنفق احلكم ...) والاولى ماهو مثبت كما في صحيح مسلم والترمذي وابن ماجة. 

)۳( لم أقف على هذا الحديث بهذا اللفظ إلا في الجامع للقيرواني ص ١١١‏ أما ما سواه فلم أقف عليه إلا بهذا 
اللفظ: (لاتسبوا أصحابي ... الحديث) ‏ أنظر مسلم حديث رقم ۲٠٠٤١‏ فضائل الصحابة باب تحريم سب 
الصحابة رضي الله عنهم. الترمذي حديث رقم ۳۸٠١‏ المناقب باب ۹٠ء‏ إبن ماجه حديث رقم ٠١١‏ المقدمة 
باب فضائل اهل بدر. 

)٤(‏ (و) ساقطة من (مع). 

(٥(‏ ذکره السيوطي في الجامع الكبير جا ص۸ه. 
وعزاه إلى ين صبعری في أماليهء وحسنه عن إبن مسعود» وعزاه أيضاً إلى الطبراني عن ثوبان عن عمر. 

() في الأضل (له) وهو خطاً. 

(۷) ففي (مع ‏ ج) (للمسلمين) وهو خطا. 

(۸) (عنه) ساقطة من (مع س و). 

)0( ) أ ) ساقطة من (مع = و). 

)٠۰(‏ في (و) (اهدی بها) وهو خطاً. 


۵٥١‏ س 


عزم عمر رضي الله عنه في ذلك'. وقال في مختصر المدونة: وأنه تعالی فوق عرشه بذاته فوق 
سبع سمواته دون ار شی الله عله ما کان أصابه في السنة وأقومه بها . 


((قول الامام ابي بکر محمد 0 موهب المالكي شارح رسالة إ بن ابي زید من المشهورین 
في الفقه والسدة رحمه الله تعالی): قال في شرحه للرسالة ومعنى فوق وعلا وأاحد عند جميع 
العرب وفي کا اه وسنة رسوله له تصديق ذلك وهو قوله تعالی: فشر استوی عل 
اعرش احمل وقال تعالى: ل الر نعل ارش آستوى 4 وتا تعالی في وصف خوف 
الملائكة: ۾ اون ريم من فوقهم يعون ما ومو وقال تعالى: وإ عد الک 
لالع احرف '“ونحو ذلك کثیر» وقال رسول الله صلی الله عليه وال وسلم 
للأعجمية أين الله فأشارت ای السما ٠‏ ووصف ابي صلی الله عليه 1 وسلم أنه ر به 


5 ا 
SE 9‏ صریف لالد ولما فرضت الصلاة جعل كلما و من ن a‏ موسی 


)١(‏ من قوله (فقال: فصل: فيما اجتمعت عليه الأمه من أمور الديانة من السنة التي خلافها بدعة.. إلى هنا: ساقط 
من (ج). 

() (سبع) ساقطة من الأضصل ‏ ج 

(۳) انظر الجامع في السنن والآداب E‏ محمد عبدالله بن أبي زيد القيرواني ص ١١۷٠١۷‏ مجموعة الرسائل 
الکبرى جا ص .٤٣۲‏ 

)٤(‏ هو أبو بكر محمد بن موهب التجيبي الحصار المعروف بالقبري قرطبي مشهور كان من العلماء الزهاد 
الفضلاء رحل إلى المشرق وسمع من رجاله» وصحب با محمد بن أي زید واخحتص به وحمل عنه. له 
مؤّلفات كثيرة في العقائد منها: شرح رسالة شيخه أبي محمد بن أبي زيد رحمهما الله تعالى توفي رحمه الله 
بقرطبة سنة ٤٠٦‏ ه. انظر ترتيب المدارك للقاضي عياض ج٣ ٤‏ ص٤۷٦‏ س .1۷١‏ 

(ه) وفي (مع ‏ و) (بين) ولعله تحريف من الناسخ. 

() في (مع) (وتصديق ذلك قول تعالى) وما هو مثبت أولى لدلالة الكلام قبله وهو قوله (وفي كتاب الله...). 

(۷) ايه )٥۹(‏ سورة الفرقان. 

(۸) ايه (ه) سور طه. 

)٩(‏ ايه )٠١(‏ سورة التحل. 

)٠٠(‏ اية )٠١(‏ سورة فاطر. 
وقد إقتصرت الأصل إلى قوله (الطيب) وأكملتها (مع) فلذا أكملتها. 

)۱١(‏ سبق تخريج الحديث. 

(۱۲( زپادة من (ج س و س مع). 

(۱۳) (ما) ساقطة من (و). 

)۱٤(‏ وفي (مع ‏ ج س و) (حتى لقد قال). 


۹٦‏ س 


عليه السلام في بعض السموات وأمره بسؤال التخفيف عن أمته فرجع صاعدا مرتفعاً إلى الله 
سبحانه وتعالی فساله) حتی إنتهت إلى خحمس صلوات 7 وسننک () تمام کلامه إن شاء الله 
((قول الإمام أبي القاسم ‏ خلف بن عبدالله المقري الأندلسي رحمه الله») 

قال في الجزء الأول من كاب الإهتداء لأهل الحق والإقتداء من تصنيفه في ” شرح 
الملخص للشيخ ابي الحسسه 0 القابسي رحمه الله تعالی «عن» 0 مالك عن إبن شهاب عن 
أبي عبدالله الأغر وأبي سلمة بن عبدالرحمن عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله 
عليه واله وسلم قال: ينزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الآخر فيقول من 
يدعوني فاستجيب له؟ ومن يسألني فأعطيه؟ ومن يستغفرني فأغفر له ؟ في هذا الحديث دليل 
على أنه تعالى في السماء على العرش فوق سبع سموات من غير مماسة ولا تكييف كما قال 
اهل لعلو ل قولهم أيضا من القران قوله تعالى: ‏ الرخن عل الم رش اسو ا وقوله 
تعالی: سکوی عل امرش مالکم ین دونو من ول وا ا ع ل تعالى: ذا لا بلعو 
إل دى العش شش یتر تعالی: ‏ یدیرالامریے اسما إل لار ض4 رقوله ا 


)١(‏ ففي (ج) (فیرجع). 

(۲) في (ج ‏ و س مع) (یسأله). 

(۳) سبق تخريج الحديث. 

. ٠١١١۱۳٤ انظر مختصر العلو للذهبي ص۱۹۲ء ومختصر الصواعق المرسلة ج۲ ص‎ )٤( 

(ه) وفي (مع ‏ ج) (أبي القاسم عبدالله بن خحلف) وفي (و) (أبي القاسم بن خلف بن عبدالله). 

)١(‏ لم أقف على ترجمة بهذا الإسم. ولعله: أبو القاسم خلف بن قاسم بن سهل بن أسود الأزدي المعروف بابن 
الدباغ ‏ محدث أندلسي من أهل قرطبة قام برحلة واسعة إلى المشرق» وجمع مسند حديث مالك بن أنس _ 
ولد سنة ١٠۳ه‏ وتوفي سنة ۳۹۳ه أخحذ عنه أبو عمرو الداني وأبو عمر بن عبدالبرء أنظر غاية النهاية في 
طبقات القراء جا ص۲۷۲ الاعلام ج۲ ص ۳۱۱. 

(۷) ففي (مع ‏ و) (من شرح) ولعله تصحیف. 

(۸) هو أبو الحسن علي بن محمد بن خلف القابسي المعافري المالكي سمع أبا الفتح» ولد سنة ۳۲٤‏ ه. أنظر 
کشف الظنون ج ۲ ص ۱۸۱۸ء من تصانيفه الملخص في الحديث. 

)٩(‏ (عن) ساقطة من الأضصل ‏ ج). 

(۱۰) سبق تخریجه. 

(۱۱( ايه )٥(‏ سورة طه. 

)۱١(‏ ايه )٤(‏ سورة السجدة. 

(۱۳) ايه )٤١(‏ سورة الإسراء. 

)١١(‏ ايه (ه) سورة السجدة. 


چ کے سے ا ار 


— 9۷ 


ر لر مر لھ ١‏ 


ا مالي ڪه والر للدي وقوله ار لعیسی عليه الصلاة والسلام لزان توفي ورافك 
وقوله تعالی: فنس لهردافع تت اه زی امارج سرح نکڪ والرئ يه 


والعروج هو الصعود»رو) “ قال مالك بن أنس: إن الله عز وجل في السماء وعلمه في كل 
مکان لا یخلو من علمه مکان یرید - الله أعلم. بقوله في السماء: على السماءء كما قال 


تعالی: وو صلتک فی جوع انسل وکما قال تعالی: اينم من فى اسما آِ 4 أي 
من على السماء يعني على العرش وكما قال تعالی: يوان زض4 أي على الأض 
وقيل" لمالك» 3# الر من عل المرش ستو وی 4 کیف استوی؟ قال ا رحم لله تعالی 
لقائله إستواؤه معقول وكيفيته مجهولة وسؤالك عن هذا بدعة وأراك رجل سوء قال أبو عبيدة 
في قوله تعالی: ا ارش اَسسَوّیٰ ي ع قال وتقول(* العرب إستويت 
فوق الدابة وفوق البيت» وكل ما قدمت دليل واضح في إبطال قول من قال بالمجاز في الإستواء 
وأن إستوى بمعنى استولى لأن الإستيلاء في اللغة المغالبة ونه لا يغالبه أحد ومن حق الكلام أن 
ORE EES‏ لا سبيل إلى اتباع ما أنزل إلينا من رينا 
سبحانه وتعالى إلا على ذلك وإنما يوج" كلام الله تعالى إل(" الأشهر والأظهر من وجوهه ما 


)١(‏ اية )٤(‏ سورة المعارج. 

(۲) اية (ه٥)‏ سورة ال عمران. 

( ر المعارح وقد اقتصرت الأصل ‏ ج: إلى قوله تعالى (ذي المعارج) وأكملها ‏ و مع ولذا 
أكملتها. 

)٤(‏ ادة من (مع). 

.۱۳۸ التمھید ج ۷ ص‎ )٥( 

)٩(‏ ايه (۷۱) سورة طه. 

(۷) ايه )۱١(‏ سورة الملك. 

(۸) ايه (۲) سورة التوبة. 

)٩(‏ وفي الأصل (فقيل) وما هو مثبت أظهر كما يتضح من الكلام السابق لها. 

)۱١(‏ ايه )٥(‏ سورة طه. 

.٠۳۸۱۳۱ انظر التمهید لابن عبدالبر ج ۷ ص۱۳۰‎ )۱١( 

(۱۲) قوله (الرحمن) ساقطة من الأصل. 

(۱۳) ايه )٥(‏ سورة طه. 

)١٤(‏ انظر التمهید ج۷ ص ۱۳۱ تهذیب سنن أي داود ج۷ ص ١٤‏ وأبو عبیده سبقت ترجمته. 

)٠٥(‏ في الأصل (ويقول) وهو تصحيف. 

)۱١(‏ وفي (و) (يوجب) وهو خطاً. 

)٠۷(‏ في (مع) (على الأشهر) وهو خطاً. 


— A س‎ 


لم یمنع من ذلك ما یجب له سايم ولو ساغ إدعاء المجاز لکل مدع ما ثبت شيء من 
العبادات وجل الله تعالى عن أن يخاطب إلا بما تفهمه"' العرب من معهود مخاطباتها مما 
يصح معناه عند السامعين. ولإستواء معلوم في اللغة وهو العلو والإرتفاع والتمكن في 
الشيء )9( 

ومن الحجة أيضاً في أن الله سبحانه وتعالى على العرش فوق السموات السبع أن 
الموحدين" أجمعين إذا كربهم أمر رفعوا وجوههم إلى السماء يستغيثون الله ربهم وقوله صلى الله 

عليه وآله ولم للأمة التي أراد مولاها عتقها ‏ أين الله؟ فأشارت إلى السماء ثم ثال لها من أنا؟ 
قالت «أنت» ‏ رسول الله قال أعتقها فإنها مؤمنة " فاكتفى رسول الله صلى الله عليه واله 
وسلم منها برفع رأسها إلى السماء'"“ فدل على ما قدمناه مر" "أنه على العرش والعرش ‏ فوق 
السموات السبع ودليل قولنا أيضاً قول أمية برأ" أبي الصلت في وصف الملائكة. 


وساجدهم ل يرفع الدهر رأصه يعم ربا فرقه ويمجد 

فسبحان من لايقدر الخلق قدره ومن هو فوق العرش فرد موحد 

مليلك على عرش السماء مهيمن لعزته تعنو الوحوه وتسجد 

)١(‏ (من) ساقطة من (مع ‏ و). 

)۲( كذا في (ج) والتمهيد وفي (و س مع) (مالم يمنع من ذلك ما يوجب ...) وهو تحريف. 
وفي الأضل (مالم يمنع من ذلك مالم يجب) و(لم) زيادة من الناسخ لأنها تخل بالمعني. 

(م) كذافي (ج ‏ و مع). وفي الأضل (يفهمه) وهو تصحيف. 

() في الشي) ساقط من (مع س و). 

(ه) انظر التمهيد لابن عبدالبر ج۷ ص١١١.‏ 

)٩(‏ في (مع) (الموجودين) وهو خطاً. 

(۷) ففي (و س مع) (أن يعتقها) ولعلها رراية أخرى. 

(۸) (آنت) زپادة من (مع س و). 

)٩(‏ سبق تخریجه. 

.٠٠١ص التمهيد لإبن عبدالبر ج۷ ص٤۳١ وتهذيب سنن أبي داود ج۷‎ )٠١( 

(۱۱). (من) ساقطه من (و س مع). 

(۱۲) (والعرش) ساقط من (و). 

(۱۳) سبق التعريف به. 

)4( انظ : التمهيد لاہن عبدالبر ج۷ ص۳۳١‏ وموسوعة الشعر العربي ج٣‏ ص۳۸۱ ۳۸۳ وقد کان ترتیب 
الأيات في الموسوعة ھکذا 
مليك على عرش السماء مهيمن لعزته تعنو الوجوه وتسجد 
فساجدهم ا يرفع الدهر رأسه يعظظمم ربا فوقه gويمجد‏ 
فسبحان من لا يعرف الخلق قدره ومن هو فوق العرش فد موحد 

_ ۱۵۹ 


وقوله تعالی: وريھ ان لی مالم اعالاب ب اسب السموات َاَلِع 
اكه موسى .4 فدل على أن موسى عليه الصلاة والسلام. کان قول إلهى في السماء 
وفرعون يظنه کاذباء فإن احتج «أحد» ‏ علينا فيما قدمناه وقال لو کان كذلك لأشبه 


المخلوقات ى ل ما أحاطت به الأمكنة | واحتوته فهو مخلوق» فشيءِ 5 يلزم ولا معنی له لاله 
تعالی لیس کمثله شيء من خلقه ولا يقاس بڻيء من بریته «و» لا يدرك بقیاس ولا یقاس 
بالناس كان قبل الأمكنة و يكون بعدها لا إله لا هو خالق کل شيء لا شريك له وقد إتفق 
المسلمون وكل ذي لب أنه لا يعقل کائن إلا في مکان ما وما" ليس في مکان فهو عدم وقد 
صح في العقول وثبت الدلائل أنه کان في الأزل لا في مکان ولیس بمعدوم فکيف يقاس على 
شيء من خلقه؟ أو يجري بينه وبينهم ‏ تمثيل أو تشبيه؟ تعالى الله عما يقول الظالمون علوا 
کبیراً... (فإن قال قائل): إذا وصفنا رہنا تعالی بأنه كان في الأزل لا في مکان ثم خلق 
الأماكن فصار في مكان وفر( "ذلك إقرار منا بالتغيير والإنتقال 'إذ ‏ زال عن صفته في الأزل 
وصار في مکان دون مکان. 

قيل له وكذلك «زعمت» "' أُنت انه کان لا في مکان ثم صار في کل مکان فنقل صفته 

من الكون لا في مكان إلى صفة هي الكون في كل مكان فقد تغير عندك معبودك وانتقل من لا 
مکان إلى کل مکان فان قال: انه کان في الأزل في کل مکان ک2 


هو الان فقد وجب 


(۱) آیه )۳١(‏ غافر ‏ وقد إقتصرت الأصل ‏ ج - إلى قوله تعالى (صرحا) وأكماتها (و ‏ مع) ‏ ولذا 
أكملتها. 

(۲( (أحد) زیادة من (ج ‏ و س مع). 

(۳) في الاصل (لانه) وهو خحطا لدلالة الكلام بعدها. 

)٤(‏ نادة من (ج ‏ و مع). وهي غير موجودة في التمهيد. 

() ی (ھ س و س مع طم یکوت امل الى من هذه الباق أن يقال وهو الباقي بعدها كما في التمهيد 
ص٣۰۱۳‏ ولانه هو مراد المصنف. والله أعلم. 

)٩(‏ (وما) ساقط من (ج). 

(۷) ففي (و س مع) (يینهم وبینه) ولعله تصرف من الناسخ. 

(۸) (الله) ساقط من (و س مع). 

)٩(‏ في (مع) (أنه). 

)٠١(‏ وفي (مع ‏ و) (ففي) وهو أظهر. 

)1١(‏ ففي (و) (بالاتتقال) وهو خطاً. 

(۱۲) وفي (و = مع) (إذا) وهو خطاً. 

(۱۳) (زعمت) غير موجودة في الأصل ولعلها ساقطة كما يتضح من الكلام بعدها وكما في التمهيد. 

)۱٤(‏ في (و ‏ مع) (وكما هو) بزيادة الواو وهو سهو. 


٦۰ 


الأماكن والأشياء موجودة معه في أزليته وهذا فاسد. (فإن قال): فهل' يجوز عندك أن ينتقل 
من لا مکان/" في الأزل إلى مکان. قیل له: اما الإنتقال وتغير الحال فلا سبيل إلى إطلاق ذلك 
عليه ل كونه في الأزل لا يوجب مكاناً وكذلك نقلته لا توجب مكاناً وليس في ذلك 
کالخلق لان کون ما کونه یوجب( «مکانا ٩‏ من الخلق ونقلته توجب مكانا ويصير منتقلا 
من مکان إلى مکان والله تعالى ليس كذلك... لک نقول: إستوی من لا مکان إلى مکان 
ولا نقول إنتقل وإن كان المعنى في ذلك واحدا. کما نقول له عرش ولا نقول له سریر» ونقول 

هو الحكيم ر تقول هو العاقلء ونقول خليل إبراهيم ولا نقول صديق إبراهيم وإن كان المعنى 
في ذلك کله ” اواحد» لأنا لانسميه ولا نصفه ولا نطلق عليه إلا ما سمى به نفسه على ما 
تقدم» و ندفع ما وصف به نفسه لاله دفع للقران وقد قال الله تعالی : لووجاء ريك رالملكَ 
صاصم ولیس مجيه حركة ولا زوالا ولا إنتقالا* “لأن ذلك إنما يكون إذا كان الجائي 


جسما أو جوهراً فلما ثبت أنه لیس بجسم ولا جوهر ولا عرض لم يجب أن يكون مجيفه حركة 
ولا نقلة» ولو إعتبرت ذلك بقولهم جاءت فلاا قيامته وجاءه الموت وجاءه المرض وشبه ذلك 
(مما هو موجود نازل به ولا مجيء» لبان لك وباللّه العصمة والتوفيق. فإن قال أنه لا يكون مستويا 
على مکان إلا مقرونا بالكيف .قيل له قد يكون الاستواء واجبا رالتکییف مرتفع ولیس رفع 
التكييف وجب رفع الاستواء ولو لزم هذا لزم المکییف في الأزل «لأنه» لا یکون کائاً في 
مکان إلا مقرونا بالتکیی ف فإن قال إنه کان" ولا مکان وهو غير مقرون بالتکییف وقد 
)١(‏ في (ج) (هل) وما هو مثبت أظهر. 
(۲) في الأضل (الأماكن) وهو خطاً. 
(۳) في (ج) (لانه) وهو خطاً. 
)٤(‏ ففي (و) (لايوجب) وهو تصحيف. | [ 
)٩(‏ (مکانا) ساقيط من لأر 
(۷) في (ج) (ولکما) وهو خطاً. 
(۸) (کله) ساقطة من (و س مع). 
)٩(‏ ايه (۲۲) سور الفجر. 
)٠١(‏ وفي الاصل ‏ ج س مع (ولا ابتدالا) وفي (و) (ولاتبد) وما هو مثبت أظهر كما في التمهيد. 
)١١(‏ زيادة من التمهيد. 
(۱۲) في (مع) (ولا یکون کائنا في مکان رلا مقرونا بالتکييف) وفي (و) (ولا یکون کان في الاماکن إلا مقرونا 
بالتكييف). وما هو مثبت أظهر. 
(۱۳) (كان) ساقطة من (ج). 
(۽ )١‏ الذي يظهر ‏ ولله أعلم ‏ أن في الكلام سقط أو أن قوله ‏ (فإن قال: إنه کان ولا مكان وهو غير مقرون 
بالتکییف) قحم سھوا ‏ وال أعلم. 
SD‏ 


عقلنا وأدركنا , بحواسنا أن لنا أرواحاً في أبداننا ولا نعلم كيفية ذلك وليس جهلنا بكيفية الارواح 
جب ات یب ا وع وکت ایی جھلا بک مل مره وسپ آه ای ماي عن 
السوات والأضر ؟ قال: کان في عماء ما فوته هراء وما تیحته ها0 0 ا أ اا لما 
ممدود وهو السيحاب» والعمى مقمصور: ٠‏ اأظلمة وقد روي الحديث بالمد والقصر فمن رواه بالمد 
فمعناه عنده كان في عماء سحاب ما تحته هواء وما فوقه هواء والهاء راجعة على العماء ومن رواه 


القصر فمعناه عنده كان في عمى عن خلقه لأنه من عمي عن شيء فقد أظلم عنه ‏ قال 

سنيد بسنده عن مجاهد قال إن بين العرش وبين الملائكة لسبعين حجاباً من نور وحجاباً من 

ظلمة“)» »> وروی أيضاً سنید بسنده عن إبن مسر رصي الله له قال: ما بين السماء إلى اللأض 

مسيرة خحمسمائة عام وما بین کل سماء إ إلى الأحرى مسيرة حمسمائة عام وما بي بين السماء 

السابعة إلى الكرسي مسيرة خحمسمائة عام «وما بين الكرسي إلى الماء سير خحمسمائة 
(o‏ 

عام 1 والعرش على الماء واللّه سبحانه وتعالى على العرش ویعلم أعمالک” وقال ابن مسعود 

( 

رضي الله عنه أيضا: إنه فوق العرش لا يخفى عليه شيءَ من أعمالکم " . قال أبو القاسم: يريد 

فوق العرش» لأن العرش اخر المخلوقات ليس فوقه مخلوق والله تعالى على المخلوقات دون 

تكييف ولا مماسة ولا أعلم في هذا الباب حديغاً مرفوعاً إلا حديث عبدالله بن عميرة عن 

الأحنف عن العباس بن عبدالمطلب رضي الله عنه أن رسول الله ع نظر إلى سحابة فقال 

ما تسمون هذه؟ قالوا: السحاب» قال والمزن. قالوا: والمزن. قال: والعنان. قالوا والعنان قال 

کم ترون بینکم وبين السماء؟ قالوا لاندري» قال بینکم وا م وأحد او إتنان أو ثلاث 

وسبعون سنة والسماء فوقها كذلك بينهما مثل ذلك حتى عد امع سلوت ٹم فوق السماء 

)١(‏ في (و) (کان في غمام فوقه هواء وتحته هواء) وهو خطأً. 

(۲( راه الترمذي تفسير سورة 11 الأيةا» وقال: حدیٹ حسن ‏ وابن ماجة في المقدمة باب ۳ ح — AY‏ 

(۳) التمھید ج۷ ص٣۱۳‏ س ۱۳۸. 

. ٠١۳۹ص التمهید ج۷‎ )٤( 

)٥(‏ مابین قوسین ساقط من (مع ‏ و). 

[ سبق تخریجه.‎ )٦( 

(۷) التمهید ج۷ ص۳۹١‏ العلو للذهبي ص ۳١٠١ء‏ والاأسماء والصفات للبيهقي ص١٠١٤‏ التوحيد لابن خزيمة 
ص ۱۰۸-۱۰۷ وقال الذهبي إسناده صحیح ص۳ ۱۰ العلو للذهبي. 

(۸) کذافي (ج) وفي «الأضصل مع و» (فإن الله تعالی أعلى المخلوقات ...) وما هو مثبت أولی لان قوله 
(أعلى) يوهم بانه عز وجل مخلوقا تعالى الله عن ذلك. 

)٩(‏ في (مع س و) (قالوا نعم) وهو تحریف. 

(۱۰) وفي (مع) (ويينهم) وهو خطا. 


عد) ساقطة م 1 
)۱١(‏ (عد) من (و) — 0 


السابعة بحر بين" أعلاه وأسفله كما بين سماء إلى سماء ثم فوق ذلك ثمانية أوعال بين 


أظلافهم وركبهم مثل ما بين سماء إلى سماء على ظهورهم العرش بين أسفله و وأعلاه مثل ما بين 
سماء إلى سماء م الله تعالی فوف ذلك هدا حدیث حسن صحیح أخرجه بو ۳ ۳ 


داود 


(( قول الامام ابي عبد الله محمد بن عبد الله بن عیسی () المالكي المشهور بابن بي زمنیں () 
ر اله الى ل ي کتابه الذي صنفه ف اصول السنة: باب الإيمان بالعرش ال : ومن 
ری عل کین ت کیا ر ی ی فی ت مر ل و ا امش ار 0 

وفي قوله تعالی: م سنوی عل الم يمار ل ف آلایض بنا س ب وتا ازل ية 


الما وما يمرج فاي 0 وذکر حديث أبي رزين العقيلي قال: قلت يارسول الله أين كان 
رہنا قبل أن بخلق السموات والأأض؟ قال: کان في عماء ما فوقه هواء وما تحته هواء ثم خحلق 
عرشه على الماء ‏ ثم ذكر الآثار في ذلك إلى أن قال باب الإيمان بالحجب قال: ومن قول 
اهل السنة أن اله تعالى بائ من خاقه محتجب عنهم بالحجب تمالی اله عم بقرل الظالمود 
علواً کبیرا: کرت شنم وههن انرا کن إلى أن قال: باب الإيمان 


)١(‏ (بين) ساقطة من «الأضل ‏ مع و» وفي (ج) (ما أعلاه) وهو خطاً. 

(۲) راه ابو داود في سننه برقم ٤٥٥۸‏ وقد سبق تخریجه. 

(۴) لقد بحشت عن كتاب الاهتداء للمقري فلم أقف عليه. وبعد البحث الطويل وقفت على هذا النص في كتاب 
التمهيد لابن عبدالبر. ولم ينسبه للمقري ‏ فلعل أحدهما أحذ عن الأحر أو أن إغفال نسبته إليه يرجع إلى 
النساخ. والله أعلم. انظر التمهيد لابن عبدالبر من ص۱۱۲۸٤۱.‏ 

(4) في (مع) (إين ابي نعيس) وهو خطاً. 

(٥(‏ هو ابو عبدالله محمد بن غبدالله بن عيسى بن محمد المري الأندلسي المالكي المعروف بإبن ابي زمنین نزیل 
قرطبة محدذث فقيه اسي مقفسر ی اديب > شار ولد سلة م تاي بابيرة في ي س الأخر نة 
العماد ج٣‏ ص٦٥۱۰‏ معجم عى المۇلفين" ج۰ ۱ ص۲۲۹ ۹ 

)٠(‏ (قال) ساقطة من (مع ‏ و). 

(۷) اية )١(‏ سورة طه. 

)۸( ايه )٤(‏ سورة الحديد. 

(4) (قال) ساقطة من (مع س و). 

)٠١(‏ أخرجه الترمذي برقم ۳۱۰۹ کتاب التفسیر باب ۱۲ س وابن ماجة س برقم ۱۸۲ المقدمة. باب فيما أنكرت 
الجهمية جا ص ٤٦سه٠.‏ 

)۱١(‏ ايه )٥(‏ سورة الكهف. 


— ۳ 


باز ول قال: ومن قول اهل السنة أن الله ينزل إلى السماء“ الدنيا وذكر حديث النزول... 

ئم قال: وهدا الحديث يبين ان الله تعالی على عرشه في السماء دون لض وهو أيضاً بين في 
کاب اله تعالی رتقدس وفي غير ما حدیث عن رسول الله صلى الله عليه وآله وسم قال الله عز 
وجل: درا لامر م السآیلالارض 4 ' وریت دی“ وساق الآيات في العلو وذكر 
من طريق نس بن مالك ` قول النبي عي جا الله؟ ثم قال: والأحاديث ”" في مثل 
هنا کشیرة () جحد 0 


((قول القاضي عبدالوهاب " إمام المالكية بالعراق)»: من كبار أهل السنة رحمه الله تعالى 
صرح بان الله سبحانه ستوی على عرشه بذاته ٠"‏ نقله شيخ الإسلام عنه في غير موضع من 
کتبه» ونقله عنه القرطبي في ر الأسماء الحسن ١‏ 

((ذکر قول الإمام محمد بن إدريس الشافعي)): رحمه الله تعالی وقدس روحه ونور ضریحه 


)١(‏ ففي (و) بالتنزيل) وهو تصحيف. 

(۲) في (مع) (إلى سماء الدنيا) ولعله سهو. 

(۳) من قوله (مما هو موجود نازل به ص ۲٦٠١ء‏ إلى هنا ساقط من الأصل. 

(4) ايه (ه) سورة السجدة. 

() (أنس) ساقطة من (الأضل ‏ 

)٦(‏ (للجارية) ساقطه من (ج ‏ و س مع) والحديث سبق تخريجه. 

(۷) وفي (مع) (والحديث) وما هو مثبت أولى لدلالة مابعده. 

(۸) وفي الأصل (لثير) وهو سهو. 

.٠ه۷٥٤ص‎ ٠١ (خ) الفتاوى لابن تيمية ج‎ ٤ ۳ انظر: أصول السنة لابي عبدالله محمد بن ابي زمنین ص‎ )٩( 

)٠٠(‏ هو عبدالوهاب بن علي بن نضر بن أحمد بن الحسين بن هارون بن مالك بن طوق» صاحب الرحبة التغلبي 
البغدادي الفقيه أحد أئمة المالكية ومصنفيهم أقام ببغداد دهراً وولي القضاء بداريا وماكسيا ثم حرج من بغداد 
لضيق حاله وذهب إلى مصر وبقي بها إلى أن توفي. 
ولد رحمه الله يوم الخميس ۷ شوال سنة ۳٠۲‏ ه ببغداد وتوفي ليلة الاثنين ٠٤‏ صفر سنة ۲۲٤ه‏ بمصر. 
أنظر الوفیات ج۳ صض۲۱۹» ۲۲۲ البداية والنهاية ج ۱۲ ص۳۲ ۴۳. 

(۱۱) انظر درا تعارض العقل بالنقل جا ص۲۰۳ .۲٠٤‏ 

(۱۲) انظر السنى في شرح الأسماء الحسنی ص ۲۲۹_۲۲۰ (خ). 

(۱۳) هو أبو عبدالله محمد بن إدريس الشافعي المطلبي القرشي يجتمع مع الرسول عه في عبد مناف ‏ إمام 
الأئمة إعتبره الإمام أحمد مجدد المائة الثائية ‏ وقال: ماعرفت ناسخ الحديث ومنسوخه حتى جالست 
الشافعي. وقد اتف العلماء قاطبة من أهل الحديث والفقه والأضول واللغة والنحو وغير ذلك على ثقته وأمانته 
وعدالته وزهده وورعه ونزاهة عرضه وعفة نفسه وحسن سيرته وعلو قدره وسخائه. ولد رحمه الله سنة ١١٠٠ھ‏ 
بمدينة غزة وتوفي بالقرافة الصغریى بمصر سنة ٤۲۰ه.‏ أنظر تاريخ بغداد ج۲ ص٦٠‏ الوفيات ج٤‏ 
ص »١ ٦۹ ١١۳‏ صفة الصفوة ج۲ ص١٤‏ ١ء‏ الحلية ج۹٩‏ ص ١١٤١١٦۳‏ . 


ا — 


قال الإمام ابن الإمام عبدالرحمن بن أبي حاتم الرازي حدثنا أبو شعيب وأبو نور عن أبي عبداللّه 
محمد بن إدريس الشافعي رحمه الله تعالى قال: القول في السنة التي أنا عليها وريت أصحابنا 
عليها آهل الحديث الذين رأیتهم وأحذت عنهم مثل سفيان ومالك وغيرهما الاقرار بشهادة أن 
لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله وأن الله تعالی على عرشه في سمائه یقرب من خلقه كيف 
شاء وان الله تعالى ينزل إلى السماء الدنيا كيف شاء. قال عبدالرحمن وحدثنا يونس بن عبد 
الأعلى قال: سمعت محمد بن إدريس الشافعي يقول وقد سيل عن صفات الله وما يمن به 
فقال: له تعالى أسماء وصفات جاء بها كتابه وأخبر بها نبيه أمته لا يسع أحداأً من خلق الله 
قامت عليه الحجة ب رها لان القرآن نزل بها وصح عن رسول الله صلی الله عليه واله وسلم 
القول «بها»“ فيما روى عنه العدول“ فإن خالف ذلك بعد ثبوت الحجة عليه فهو كافر 
فما قبل ثبوت الحجة عليه فمعذور بالجهل لأن علم ذلك لا يدرك بالعقل ولا بالروية 
والقلب” ولا نكفر" بالجهل بها أحد إلا بعد إنتهاء الخبر إليه بهاء وتشبيت هذه الصفات 
ننف( عنها التشبيه كما نفى التشبيه عن نفسه فقال: OEE‏ وهوا م 
ايار ر4 وصح عن الشافعي أنه قال خلافة أبي بكر الصديق رضي الله عنه «حق»” 0 
قضاها اله في سمائه وجمح عليها قلوب أصحاب بيه( 1( ومعلوم أن المقضي في لض والقضاء 
فعله سبحانه وتعالى المتضمن لمشيئته وقدرته وقال في خطبة رسالته: (الحمد لله الذي هو كما 
وصف به نفسه وفوف ما يصفه به خلقه) ‏ فجعل صفاته سبحانه إنما تتلقی بالسمع. وقال 
يونمر "بن عبد الأعلى: قال لي محمد بن إدريس الشافعي رضي الله عنه الأصل قرآن وسنة فإن 
)١(‏ أنظر إثبات صفة العلو لابن قدامة ص ۳۱ الفتاوی ج٤‏ ص‌۸۳-۱۸۲٠.‏ 
)١(‏ وفي الأصضل (ردهما) وما هو مثبت أظهر كما في باقي النسخ. 
(۳) نادة من (و س مع). 
)٤(‏ في (ج ‏ و) (العدل) وهو تصحيف. 
() ففي (و س مع) (اما). 
() في (و ‏ مع) (والفكر) وهو أظهر كما في إثبات صفة العلو إإبن قدامة وكما في القول الجلي ‏ ص١٠٠.‏ 
(۷) في (و = مع) (لایکفر). 
)۸( وفي (مع) (وینفی). وهو تصحیف. 
(۹) اية )١١(‏ الشورى. وانظر عون المعبود ج۳٠‏ ص١٤»‏ وإثبات صفة العلو لابن قدامة ص١".‏ 
)٠١(‏ ټادة من (ج ‏ و = مع). 
)١١(‏ أنظر الفتاوي جه ص۳٥ ٠۳۹‏ وإثبات صفة العلو لإبن قدامة ص١٠".‏ 
(۱۲) أنظر الرسالة للشافعي _ الخطية ‏ ص۸. 
(۱۳( هو يونس بن عبد الأعلى بن موس بن ميسو _ أبو موسی الصفي من كبار الفقهاء إنتهت إليه رئاسة العلم 

بمصر»ء كان عالم بالاأحبار والحديث وافر العقل صحب الشافعي وأخحذ عنه. ولد سنة ١۷٠ه‏ وتوفي سنة ۸۲٠٤١‏ 

أنظر التهذیب ج ۱۱ ص ٤٤٤0‏ الوفیات ج ۲ ص ۷٤ء‏ الاعلام ج ۸ ص .۲٣۱‏ 

— ٦٥ 


لم يكن فقياس عليهما وإذا إتصل الحديث عن رسول الله صلى الله عليه واله وسلم وصح 
الإسناد منه فهو سنة والإجماع أكبر من الخبر المفرد ‏ والحديث على ظاهره» وإذا احتمل 
المعاني فما أشبه منها ظاهره فهو أولى به قال الخطيب في الكفاية: أخبرنا أبو نعيم 
الحافظ حدثنا عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيان حدثنا عبدالله بن محمد بن يعقوب حدثنا 
أبوحاتم الرازي حدثني يونس بن عبدالأعلى فذكره به 
((قول صاحبه إمام الشافعية في وقته أبي إبراهيم اسماعيل ‏ بن يحيى المزني)): في رسالته 
في السنة التي رواها أبو طاهر السلفي عنه بإسناده ونحن نسوقها بلفظها كلها" بسم الله 
الرحمن الرحيم. عصمنا الله وإياكم بالتقوى ووفقنا وإياكم لموافقة الهدى» أما بعد فإنك سألتني 
ان أوضح لك من السنة أمرا تبصر 0 نفسك على التمسك «به» وتدراً به عنك شبه الأقاويل 
وزيغ محدثات الضالين فقد شرحت «لك»"منهاجاً واضحاً "لم آل نفسي "وإياك فيه 
نصحأء بدأت فيه بحمد الله ذي الرشد والتسديد» الحمد مله أحق ما بدأ وأولى من شكر وعليه 
أثني الواحد الصمد ليس له صاحبة ولا ولد جل عن اليل فلا شبيه له" لا عديل السميع 
البصير العليم الخبير المنيع الرفيع عالي على عرشه وهو دان بعلمه من خلقه أحاط علمه 
)١(‏ في (و س مع) (الفرد) وهو تصحيف. 
(۲) في (مع) (و) واداب الشافعي (أولی به). 
(۳) انظر اداب الشافعي ومناقبه ص ۲۳۲_۲۳۱. 
)¢( هو الخطيب البغدادي. 
(ه) (به) غير موجودة في (و س مع) وانظر الكفاية للخطيب ص۳۷٤‏ . 
)٩(‏ هو أبو إبراهيم إسماعیل بن یحی بن إسماعيل بن عمرو بن مسلم المزني صاحب الإمام الشافعي رحمه الله 
وهو من أهل مصر ‏ وكان زاهدا عالما مجتهدا له مصنفات كثيرة في مذهب الإمام الشافعي منها ‏ الجامع 
الكبير ‏ والصغير ‏ والمنثور ‏ والوثائق. ١‏ 
قال الشافعي فيه: المزني ناصر مذهبي. وكان أحد الزهاد في الدنيا ومن خير خلق الله عز وجل. 
توفي رحمه الله لست بقين من شهر رمضان سنة ۲٠ ٤‏ ه بمصر بالقرافة الصغرى وله من العمر ۸٩‏ سنة. انظر 
وفیات الأعیان ج ۱ ص ۲۱۷ ۲۱۹ وطبقات السبكي ح ۱ ص ۲۳۸. 
(۷) في (و س مع) (كلها بلفظها). ) 
(۸) كذا في الأضل (مع) ‏ وفي (ج ‏ و) (تصبر نفسك) وهو أظهر. 
)٩(‏ ب(به) زیادة من (و س مع). 
)٠٠(‏ نادة من (و ‏ مع) والذي يظهر أنها سقطت من الأضل. 
(۱1) وفي (ج س و س مع) (موضحا) وهو الأيلى كما في العلو. 
(۱) وفي الأضل (بنفسي) وما هو مشبت أولى كما في العلو. 
(۱۳) وفي (مع) (ولا شبيه) وهو تصحیف. 
)٠٤(‏ وفي (و) (ذات) هو خطاً. 


— ۱٦٦ 


بالأمور وأنفذ في خلقه سابق المقدور» «و» يعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدور""» 
فالخلق عاملون/ بسابق علمه ونافذون لما خلقهم له من خير وشر» لا يملكون لأنفسهم من 
الطاعة ( نفعاً ولا يجدون إلى صرف المعصية عنها دفعاً حلت الخلق بمشيئة من غير حاجة 
کانت به» فخلق الملائكة جميعاً لطاعته وجبلهم على عبادته» فمنهم ملائكة بقدرته للعرش 
حاملون» وطائفة منهم حول عرشه یسبحون» وآخرون بحمده یقدسون» واصطفی منهم رسلا 
إلى رسله» وبعض مدبرون لامره ثم خلق ادم بيده وأسكنه جنته»وقبل ذلك للأرض خلقه ونهاه 
عن شجرة قد نفذ ضا عل بآکلھا ثم اتات ہا تھا عت منھا ٹم ساط عله عدو اغا 
عليها وجعل أكله «إلى الهبوط» ”إلى الأزضِ سبباً فما وجد إلى ترك أكلها سبيلا ولا عنه لها 
مذهباً ثم خلق للجنة من ذريته هلا فهم بأعمالهم م بمشیتته عاملون وبقدته وبارادته( 
ينفذون وحلق من ذریته للنار اهلد فخلق لهم اعيا لایبصرون بها وآذانا لا يسمعون بها وقلوباً لا 
يفقهون بها فهم و عن الھدی محجبون وباعما(ا اهل النار بسابق قدره يعملون» والإيمان 
قول وعمل وما شیئانا 'ونظامان وقرینان لا یفرق بینهما لا إیمان إلا بعمل ولا عمل إلا بإیمان» 
والمؤمنون في الإيمان يتفاضلون ٣‏ وبصالح الأعمال هم متزایدون ولا یخرجون بالذنوب من 
الإيمان "ولا يكفرون بركوب كبيرة ولا عصيان ولا يوجب لمحسنهم بغر“ ما أوجب له النبي 
صلی الله عليه واله وسلم» ولا يشهد على مسيعهم بالتار. 


(۱) ففي (مع) (ونفذ) وهو خطاً. 

(۲) (و) زپادة من (ج ‏ و مع). 

(۴) إنظر: مختصر العلو للذهبي ص ٠٠١‏ 

)٤(‏ وفي (و) (عالمون) وهو خطاً. 

(ه) كذا في الأصل ‏ وفي (مع) (نفعاً من الطاعة) وفي (و) (نفعا) ساقطة وفي (ج) (من الطاعة) ساقط. ‏ 
وما ھو مثبت اُظھر كما تضح من الكلام بعدها. 

)٩(‏ کذا في جميع النسخ ماعدا الاصل فإنها فيها (نقد) وهو تصحيف. 

(۷) (إلى الهبوط) زيادة من (مع). 

(۸) كذا في الأصل س وفي (ج ‏ و مع) (بأعمالها) وهو أظهر لدلالة ما قبلها وهو قوله (ثم خلق للجنة ..). 

)٩(‏ في الاأضل (وبقدره بإرادته..) وفي (ج ‏ و) (وبقدرته بإرادته) والتصحیح من (مع). 

)۱١(‏ في (و = مع) (وهم بأعمال). 

)۱١(‏ وفي لأصل (سان) وهو خطاً. 

)٠۲(‏ كذا في الأصل» وفي (ج ‏ و مع) (متفاضلون) وهو أولى كما يتضح من قوله بعدها (متزايدون). 

(۱۳) وفي (مع) (ولايخرجون من الإيمان بالذنوب). 
وفي (و) (لايخرجون من الإيمان بالذنب). 

)٠٤(‏ في (و ‏ مع) (غير) وهو أولى كما يتضح من الكلام قبلها وبعدها. 


— ۱۷ 


والقران کلام الله عز وجل ومن الله ولیس بمخلوق فيبيد وقدرة الله ونعمته وصفاته كلها غير 
مخلوقات دائمات أزلية لیست بمحدثات فتبید ولا کان رہنا ناقصاً فیزید جلت صفاته عن شبه 
المخلوقين وقصرت عنه طن الواصفين قريب بالإجابة عند السؤال بعيد بالتعزيز لا ينال 
عال عرشه بائ ئ 0 خحلقه موجود لیس بمعدوم )4( ولا مفقود والخلق میتول با جالهم عند نفاد 

1 1( 
أرزاقهم وانقطاع اثارهم ثم هم بعد الضغطة ° و في القبور مسئولون وبعد الملى منشورون ” ویوم 
القيامة إلى ربهم محشورون وعند العرض عليه محاسبون بحضة الموازين ونشر صحف الدواوين 
احصاه الله ونسوه في یوم کان مقداره خحمسين الف سنة» لو کان غير الله عز وجل الحاكم بين 
حلقه» فاللّه لی الحکم بینهم بعد له بمقدار القائلة في الدنيا وهو سرع الحاسبين كما بدأهم» 
من ل شقاوه وسعاده. يومغذ تعودون فريق في الجنة وفريق في السعير»وأهل الجنة يومئذ في 
الجنة ينعمول وبصنوف اللذات يتلذذون وبأفضل الكرامة یحبرون فهم حینگد لى ربهم يزنظرون 
لا يمارون في النظر ولا يشكون فوجوههم بكرامته ناضرة وأعينهم بفضله إليه ناظرة في نعيم مقيم 
لا يمسهم فيها صب وما هم منها بمخرجين» أكلها دائم وظلها تلك عقبى الذين اتقوا وعقى 
(١ 1‏ سے کے ا 
الكافرين النار واهل لحل عن رهم يومد محجوبول وفي النار مسجروں لیس ماقدمت 
م انفسم م أن ¿ سخ طط ادر هلبه وف الاب هم خللدونَ 4 ٣لا‏ ي يقضى عليهم فیموتوا | ولا 
يیخفف عنهم من عذابها إلا من شاء الله إخراجه من الموحدين منهاء والطاعة لألى المُر فيما 
کان عند الله عر وجل مرضیاً واجتناب ما کان مسخطا وترك الخروج ند تعدیهم وجورهم 
والتوبة إلى الله عز وجل كيما يعْطف” "بهم على رعيتهم والإمساك عن تفكير أهل القبلة والبراءة 
)١(‏ في (و مع) (نظر) وهو تصحيف. 
(۲) ففي (و س مع) (بالبعد) وهو تحریف. 
(۳) في (و — ج مع) (من) وهو تصحیف. أنظر مختصر العلو للذهبي ص .٠٠١‏ 
(4) وفي الأصل (بمعذور) وهو خطاً. 
() (وفي (مع) (الضغط). 
)٦(‏ ففي الاصل (منشرون) ولعله سهو من الناسخ. 
(۷) في (ج مع (كما بدالهم له شقاوة) وفي (و) (کما بدألهم شقاوة) وهو خطا. 
(۸) الڌي ي يظهر ‏ والله أعلم ‏ أن في الكلام سقط. أو أن قوله (من له شقاوة وسعادة) مقحمة هنا وهو 
الأظهر. 

)٩(‏ (في الجنة) ساقط من (و س مع). 
)٠٠(‏ دفي (و س مع) (لمحجوبون) بزيادة اللام ولعلها من الناسخ لاستقامة الكلام بدونها. 
)۱١(‏ وفي (و س مع) (لمسجرون) بزيادة اللام ولعلها من الناسخ لإستقامة الكلام بدونها. 
(۱۲) أيه )۸٠(‏ سورة المائدة. 
)٠۳(‏ وفي الاصل (تعطف) وهو تصحيف. 


— ۱۸ 


منهم فيما أحدثوا مالم يبتدعوا ضلالة فمن ابتدع منهم ضلالة كان عن“ أهل القبلة خارجا ومن 

الدين مارقاً ويتقرب إلى الله بالبراءة منه ونهجر ونجتنب عغرته فهي أعدى من غرة الحرب ویقال 

يفضل خليفة رسول الله صلی الله عليه واله وسلم ثم عمر فهما وزيرا رسول اله یا 

وضجيعاه ه ثم عثمان ثم علي رضي الله عنهم أجمعين ثم الباقين من العشة الذين أوجب لهم 

رسول الله إل الجنة ويخلص لكل رجل منهم من المحبة بقدر الذي أوجبه له رسول الله عر 
من التفضيل؟ ثم لسائر“ أصحابه من بعدهم رضي الله عنهم أجمعينء ويقال : بفضلهم» 

ویذکرون بمحاسن أفعالهم» ويمسك عن الخوض فيما شجر بينهم وهم حيار اهل رض بعد 

نبيهم إختارهم الله عز وجل وجعلهم أنصارا لدینه ا ئ الدين وأعلام المسلمين رضي الله 

عنهم أجمعین »ولا نترك حضور صلاة الجمعة وصلاتها ” مع بر هذه الأمة وفاجرها ما کان من 

البدعة برياء والجهاد مع كل إمام عادل أو جائر والحج وإقصار" الصلاة في الأسفار والتخيير 

فيه بين الصيام والإفطار» هذه مقالات إجتمع عليها الماضون الأؤلون من أئمة الهدى وبتوفيق الله 

إعتصم بها التابعون قدوة ورضا وجانبوا القكلف فيما كوا فسددوا بعون الله ووفقوا لم يرغبوا 
عن الاتباع فيقصروا ولم يجاوزوه ' فيعتدوا | فنحن بالله واثقون وعلیه متوكلون وإليه في اتباع اثارهم 

راغبون فهذا شرح السنة تحريت كشفها وأوضحته فمن وفقه الله للقيام بما أبنته "مع معونته له 

بالقيام على أداء فرائضه بالإحتياط في النجاسات وإسباغ الطهارات على الطاعات” 'رأداء 

الصلوات على الاستطاعات وإيتاء الزكاة على آمل الحدات والحج على هل الجدة 

(1) في (و - مع) (على) وهي أولى لأنها تفيد إنفصاله مع إيذائه لهم. أما ‏ عن ففيد الإنفصال فقط. 

(۲) وفي (و س مع) (ويهجر ويتجنب عدته فهي أعدى من عدة الجرب) ولعل هذه أولى لدلالة قوله قبلها (ويهجر 

الجن: بثر يعلو أبدان الناس والابل ‏ انظر لسان العرب مادة جرب. 
(م) في (مع) (بفضل) وهو أظهر. 
(4) ففي (و س مع) (من يوم التفضيل) بزيادة يوم ولعلها من الناسخ لاستقامة الكلام بدونها ‏ بل وقد تخل 
بالمعنى. 

(ه) (لم) ساقطة من (و س مع). 

(7) في (ج ‏ و س مع) (من بعده) وما هو مثبت أظهر لدلالة الكلام قبله. 

(۷) في (ع) (وصلاة) وما هو مثبت أظهر لدلالة الكلام قبلها. 

(۸) كذا في الأصل و ج وفي (و ‏ مع) (وقصر) وهو أظهر. 

)٩(‏ في الأصل (به) ولعله تصحيف. 

)٠٠(‏ وفي (مع ‏ و) (لم یجاوزو). 

)۱١(‏ في (ج) اثبته) ولعله تصحيف. 

)٠۲(‏ ففي الاصل ‏ ج (الطاقات) ولعله تصحيف. 


— ۱۹ 


صلا الوتر في کا ليلة وركعتا الفجر وصلاة الفطر والنحر وصلاة الكسوف وصلاة 
اا واجتناب المحارم والإحتراز من النميمية والكذب والغيبة والبغي بغير الحق وأن 
تقول" على الله ما لم تعلم“ كل هذه كبائر محرمات والتحري في المكاسب والمطاعم 
والمحارم والمشارب والملابس واجتناب الشهوات فإنها داعية لركوب المحرمات فمن رعى حول 
الحمى فإنه يوشك أن يواقع الحمى فمن يسر لهذا فإنه من الدين على هدى ومن 
الرحمن على رجاء. وفقنا الله وإياك إلى سبيله الأقوم بمنه الجزيل الأقدم وجلاله العلى الأكرم 
والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته وعلى من قرا علينا السلام ولا ينال سلام الله الضالون والحمدله 
رب العالمين(. 


((قول إمام الشافعية في وقته أبي العباس“ بن سيج رحمه الله تعالى) 


ذكر أبو القاسم سعد بن علي بن محمد الزنجاني في جوابات المسائل التي سمل عنها 
بمكة فقال: الحمدلله ألا واخراً وظاهراً وباطناً وعلى كل حال وصلى الله على محمد 
المصطفى وعلى الأحيار الطيبين من الأضحاب والآل» سألت أيدك الله تعالى بتوفيقه بيان ما 
صح لدي وتأدی حقیقته إلى من مذهب السلف وصالحي الخلف في الصفات وة في 
الكتاب المنزل والسنة المنقولة بالطرق الصحيحة برواية الثقات الأثبات عن النبي عو عو بوجیز 

(1) (صلاة) ساقط من (و س مع). 

(۲) ففي (و س مع) (یقول). 

(۳) ففي (و س مع) (مالا یعلم). 

(4) ففي (مع) (أن يقع في الحمى). 

(ه) ففي (ج) (على هذا) وهو تصحيف. 

)٩(‏ في (ج) (الرحمة). 

)۷( اورده الذهبي في کتابه العلو باحتصار. انظر العلو للذهبي ص ۹ 

)۸( هو أبو اعباس أحمد بن عمر بن سريج لفقي الشافسي قال الشيخ أب إسحاق الفيرازي في حله. کان من 
عظماء الشافعيين وأئمة المسلمين وكان يفضل على جميع أصحاب الشافعي حتى أنه أصبح يقال له في 
عصره: إن الله بعث عمر بن عبدالعزيز على رأس المائة من الهجرة فاظهر كل سنة وأمات كل بدعة ومن الله 
تعالى على رأس المائتين بالإمام الشافعي حتى أظهر السنة وأخحفى البدعة ومن الله تعالى بك على رأس 
الثلاثمائة حتى قويت كل سنة وضعفت كل بدعة توفي رحمه الله لخمس بقين من جمادي الاولى سنة لى 
وعمره ٥۷‏ سنة أنظر الوافيات ج١‏ ص٦٦۷٦‏ طبقات السبكي ج۲ ص ۸۷ء تاریخ بغداد ج ٤‏ ص 
۷ الاعلام ج۱ ص .۱۸١‏ 

)٩(‏ ففي (مع) (إلى من سلك مذهب السلف) بزيادة (سلك) ولعلها من الناسخ لأن الكلام مستقيم بدونها. 


۷۰ س 


من ن اھ واختصار ‏ في انجواب فاستخرت الله سبحانه ای جت م پجواب پس ا 

فقال: أقول وا توفي حرام عا اتیل ٥۱‏ أن تمشل الله سبحانه ا وعلى لأا ان تحده 

وعلى الظنون أن تقطم“ وعلى الضمائر أن تعمق وعلى النفوس أن تفكر وعلى الأفكار أن تحيط 

لی الراب ان صف إلا ما صف ب تقس ی کی ا ی ر 
ىة لمهي الراشدين المشهورين ۴ زماننا هذا: أن جميع لآی الواردة عن الله مال 

9 ذاته وصفاته والأحبار الصادقة (الصادن عن رسول الله يه في الله وفي صفاته)“ التي 

صححها أهل النقل وقبلها النقاد الأثبات يجب على المرء المسام المؤمن الموقن الإيمان 

بکل واحد منه» کما ورد وتسليم مره إلى الله سبحانه وای کما مر وذلك مثل قوله تعالی : 

ھل یرود رک ن یانبم ان کو می ة4 رقره تعالی: ل وا رل 

س کے کے س ت و ص ۸ 

الماك صقا صمًا ي“ وقوله تعالی: الامش انر 4 وقوله تعالی: وار 

جخممعا فت رة بو ملقم والسمل وره مین 4 ونظائرها مما نطق به القران کالفوقیه 

والنفس واليدين لسم والبصر والكلام والعین والنظر والإرادة والرضى والغضب والمحبة والكراهة 

والعناية والقرب والبعد والسخط والإستحياء والدنو كقاب قوسين أو أدنى وصعود الكلام الطيب 

«إليه» “ وعروج الملائكة والروح إليه ونزول القرآن منه وندائه الأنبياء عليهم الصلاة والسلام 

وقوله للملائکة وقبضه وېسطه وعلمه ووحدانیته وقدرته ومشیئته وصمدیته وفردانیته وأوليته واخريته 

وظاهریته وباطنیته وحياته وبقائه وأزليته وأبديته ونوره وتجليه والوجه وخلق ادم عليه السلام بیده» 

ر کا 1۱( 

ونحو قوله تعالی: «٤أينام‏ من في لسم أن يف د لارَ ص 4 وقوله تعالی : ES:‏ 

)١(‏ في الأصل (المعقول) ولعله تصحيف. 

(۲) في (مع) (أن تقع) ولعله تحریف. 

(۳) في (ج) (المهديين) وهو اظهر. 

)٤(‏ مابین قوسين زيادة من (ج س و س مع). 

(*) في (و ‏ مع) الموفق). 

(1) ايه ۲٠١‏ سورة البقرة. 

(۷) اية (۲۲) سورة الفجر. ۰ 

(۸) اية )٥(‏ سورة طه. 

)٩(‏ ايه )٦۷(‏ سور الزمر. 

)٠١(‏ (إليه) ساقطة من الاصل. 

)١١(‏ آية )٠١(‏ سورة الملك ‏ وقد إقتصرت الأصل ‏ ج على قوله (ءأنتم من في السماء). وأكملتها ‏ و 

مع لذا أكملتها. 


إ۷ — 


ف الما لماه إله وف رض له 4 وسماعه من عیره وسماع عیره مله وعیر ذلك من صماته 
لع به المذكورة في كتابه" المنزلة على نبيه عي وجميع ما لفظ به المصطفى عر 
من صفاته کغرسه نة () الفردوس بيده وشجرة طوبی بده وحرط التوراة بيده والضحك 
والتعجب ووضعه القدم على النار فتقول قط قط وذكر الأصاب» والنزول کل ليلة إلى سماء 
الدنيا وليلة الجمعة وليلة النصف من شعبان وليلة القدر» وكغيرته وفرحه بتوبة العبد واحتجابه 


بالنور وبرداء الکبریاء وأنه لیس بأعور ونه یعرض عما یکره ولا ینظر إلیه وان کلتا يديه یمین 

واختيار أدم قبضتة اليمني وحديث القبضه وله كل يوم كذا وكذا نظرة في اللو ح المحفوظ 

ونه یوم القيامة يحو ثلاث حثیات.. .۷ فيد خلهم الحنة () ولما خحلق ادم عليه الصلاة والسلام 

مسح ظهره بيمينه فقبض قبضة فقال: هذه للجنة ولا أبالي أصحاب اليمين وقبض قبضة 

أحرى وقال: هذه للنار ولا أبالي أصحاب الشمال تم ردهم في صلب ادم وحدیث القبضة 

التي يخرج بها من النار قوماً لم يعملوا حيرأ قط قد عادوا('"أحمماً فيلقون في نهر من الجنة 

يقال له (نهر)"'الحیاة"'رحدیث خلق آدم على صورته وقوله لاتقبحوا الوجه فان الله خلق 

)١(‏ ايه )۸٤(‏ سورة الزخرف. 

() (به) ساقطة من الأضل. 

(۳) ففي (و ‏ مع) (في الكتاب المنزل). 

)٤(‏ ففي (مع) (جنته) ولعله تصحیف. 

ٍ ففي الأضل (قبضه) والتصحيح من (ج س و).‎ )٥( 

)٦(‏ لعل مراد المصنف بحديث القبضة هنا القبضة التي حلق منها ادم عليه السلام ‏ عن أبي موسى الاشعري 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله عه (إن الله حلق آدم من قبضة قبضها من جميع الأرزض فجاء بنو آدم على 
قدر الأرض فجاء منهم الأحمر والأبيض والأسود وبين ذلك والسهل والحزن والخبيث والطيب) رواه الترمذي برقم 
٥‏ وقال: حدیث حسن صحیح. أنظر سنن الترمذي جه ص٤٠۲.‏ 

(۷) في (مع س و) (ثلاث حثيات من جهنم) بزيادة (من جهنم). 

(۸) لعل المراد هنا الإشارة إلى حديث ي أمامة الباهلي رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله عو يقول (وعدني 
ريي ان يدخل الجنة من أمتي سبعين ألفاً. .. إلى أن قال وثلاث حثيات من حثيات ربي عز وجل) رواه أحمد في 
المسند ج هه ص ۲۱۸ وابن ماجة برقم کتاب الزھد باب .۳٤‏ 

)٩(‏ ففي (مع) (هولاء) وهو تحریف ‏ بدلیل قوله قبلها (قبضه). 

(۰) رفي هذا إشارة إلى قوله إن الله تبارك وتعالی خلق آدم» ثم مسح ظهره بيمينه .. الحديث) أخرجه مالك 

في الموطاً والترمذي وأبو داود. انظر جامع الأصول ج۲ ص١٤١.‏ 
وروی الامام أحمد نحوه المسند ج ١‏ ص ٤٤١‏ وذ کر السيوطى في الدر المنثور نحوه ثم قال. اخرجه 

البزار والطبراني والأجري وابن مردويه عن أبي موسى الأشعري. الدر المنثور ج۳ ص٤٤ .٠٤١١۱‏ 

)۱١(‏ (قد) ساقطة من (و س مع). 

(۱۲) (نهر) ساقطة من (الأضل). 

(۱۳) سبق تخریجه. 

— ۷٣۲ 


صورة الرحمن وإثبات الكلام بالحرف والصوت وباللغات وبالكلمات وبالسور» وكلامه تعالى 
لجبريل والملائكة ولملك الارحام وللرحم“ ولملك الموت وارضوان ولمالك ولآدم ولموسى 
ولمحمد عي وللمؤمن عند الحساب وفي الجنة ونزول القرآن إلى سماء الدنيا وكون القَرّآن 
في المصاحف وما أذن الله لئيء کٳذنه لنبي یتغنی بالقران وقوله: له اشد أذنا لقاریء القران من 
صاحب القينة إلى قينته“ وأن الله يحب العطاس ویره التثاؤب» وفر غ الله من الرزق» والأجل. 
وحدیث“ ذبح الموت ومباهات الله تعالى وصعود الأقوال والأعمال والأرواح إليه. وحديث“ 
معراج الرسول عي ببدنه ونفسه" ونظره إلى الجنة والنار وبلوغه إلى العرش إلى أن لم يكن بينه 

وبين الله تعالی إلا حجاب العزة-وعرض الأنبياء عليه» عليه وعليهم أفضل الصلاة والسلام وعرض 
أعمال الأمة عليه وغير هذا مما صح عنه مل من الأحبار المتشابهة الواردة في صفات الله 
سبحانه ما بلغنا وما لم يبلغنا مما صح عنه إعتقادنا فيه» وفي الأيات المتشابهة في القران أن 
نقبلها ولا نردها ولا نتأولها بتأويل المخالفين ولا نحملها على تشبيه المشبهين ولا رید عليها 
ولا ننقص منها ولا نفسرهاء ولا نكيفها ولا نترجم عن صفاته بلغة غير العربيةء ولا ن نشير إليها 
ب فواطر القلوب ولا بحركات الجوارح بل تطلق ما أطلقه الله عر وجل وتفسر ما فس الي ملا 
وأصحابه والتابعون والأئمه المرضيون من السلف المعروفين بالدين والأمانه ونجمع على ما 
أجمعوا عليه» ونمسك عن ما أمسكوا عنه» ونسلم الخبر الظاهر والاية'الظاهر تنزيلها لا نقول 


)١(‏ رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح غير إسحق بن إسماعيل الطالقاني وهو ثقة وفيه ضعف. مجمع الزوائد ج۸ 
ص۹٦١۱‏ . 

(۲) ففي (ج) (والرحم). 

(۳) ففي (مع) (وللمؤمنين) وهو أظهر. 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجة في سننه عن فضالة بن عبيدء كتاب في إقامة الصلاة والسنة فيها باب حسن الصوت بالقران 
برقم ١٤۳ج ١‏ ص٥٤٤‏ وقال (في الزوائد إسناده حسن) والإمام أحمد في مسنده ج٦‏ ص .٠١‏ 

)١(‏ عن ابن سعيد الخدري رضي الله عنه قال: قال رسول الله عه (يؤتى بالموت كهيفة كبش أملح.. فيذبح بين 
الجنة والنار... الحديث) أخرجه البخاري ومسلم. 
انظر جامع الاصول: ج١٠‏ ص۹۲٤‏ . 

() سبق تخریجه. 

(۷) في (مع س و) (وبیان نفسه) وهو خطاً. 

(۸) كذا في الأصل ‏ وفي (ج ‏ و مع) روفي الآي). 

)٩(‏ في (ج) (المتشبهين) وهو تصحيف. 

)٠١(‏ وفي (ج ‏ و) (... الخبر لظاهره والآيه لظاهر تنزيلها) وهو الأظهر كما هو واضح من السياق. 


— VV 


تأويل المعتزلة والأشعرية والجهمية والملحدة والمجسمة ‏ والمشتهة ولكرامية( 
والكيفية بل نقبلها بلا تأويل ونؤمن بها بلا تمثيل ونقول الإيمان بها واجب والقول بها سنة 
وابتغاء تأويلها بدعة") آخر كلام أبي العباس بن سريج الذي حكاه أبو القاسم سعيد بن علي 
الزنجاني في أجوبته ثم ذكر باقي المسائل وأجوبتها. 


()۱( 


(۲) 


(۳) 
(4) 


(٥) 


(1) 


(۷) 


هم أصحاب الجهم بن صفوان الذي ظهرت بدعته في ترمذ وقتله مسلم بن أحوز المازني سنه ۲۸٠ه‏ في 
أواحر ملك بني أميه ‏ قالوا: لاقدرة للعبد أصلاً لا مؤثرة ولا كاسبه بل هو بمنزلة الجمادات» والجنة والنار 
تفنیان بعد دخول أهلهما حتی لا يبقی موجود سوى الله ونفوا الاسماء والصفات. 

أنظر الملل والنحل ج١‏ ص ۸۸۸٦‏ الكامل لابن الأثير حوادث سنة ٠۲۸‏ ه التعريفات للجرجاني 
ص ۸۰. 
المجسمة: هم فرقة يقولون أن الله جسم حقيقة - ثم اختلفوا فقال بعضهم هو مركب من لحم ودم كما 
قال مقاتل بن سليمان وغيره قاتلهم الله وقال بعضهم هو نور يتلالا كالسبيكة البيضاء طوله سبعة أشبار من 
شبر نفسه. ومنهم من بالغ فيقول: إنه على صورة إنسان فقيل شاب أمرد جعد قطط. وقيل: هو شيخ أشمط 
الرأس واللحية. وقالوا في ذلك أقوال أخحرى ‏ تعالى وتقدس عما يقولون علوا كبيرا. 
أنظر: جلاء العينين ص ۳۸١-۳۸٤‏ كشاف إصطلاحات الفنون باب الجيم فصل الميم. 
قوله (والملحدة والمجسمة) ساقط من (و). 
المشبهة: هم جماعة من الشيعة الغالية وجماعة ينتسبون إلى هل الحديث صرحوا بالتشبيه مشل الهشامية من 
الشيعة» ومثل مضر وكهمس رأحمد الهجيمي وغيرهم ممن شبهوا الله بخلقه حيث قالوا إن له يد كأيدينا وسمع 
كسمعنا» حتى إن بعضهم أجازوا على ربهم الملامسة والمصافحةء وأن المسلمين المخلصين يعانقونه في الدنيا 
والاحرة إذا بلغوا في الرياضة والإجتهاد إلى حد الإحلاص. 

انظر الملل والنحل ج ۱ ص٣ »١ ٠۸س ٠.‏ كشاف اصطلاحات الفنون باب الشين فصل الميم. 
الكرامية: هم أتباع أبي عبدالله محمد بن كرام بن عراق بن حزبة السجستاني المتوفي سنة ۲٠٠‏ ه يوافقون 
أهل السنة في إثبات الصفات ولكنهم يبالغون إلى حد التشبيه والتجسيم ‏ كما يوافقونهم في إثبات القدر 
والقول بالحكمة _ لكنهم يوافقون المعتزلة في بعض المسائل مثل: الحسن والقبح العقليين. وهم يعدون من 
المرجثة لقولهم بأن الإيمان هو الاقرار والتصديق باللسان دون القلب. 

أنظر ميزان الاعتدال ج٤‏ ص۲۱ ۲۲ الفنصل لابن حزم ج۲ صه)٤ء ٠٠١ ٠٠٤‏ الملل والنحل 
جا ص ۱۱۳۱۰۸ الفرق بین الفرق ص۱۳۰ ٠١۷‏ . 
كذا في الاصل وفي (ج ‏ مع) (والمكيفة) وفي (و) (والكرامية المكيفة) وهو الأظهر وذلك بان تكون المكيفه 

والتكييف هو تعيين حال الشيء وصفته ‏ أنظر المعجم الوسيط مادة كيف ج۲ ص۷٠۸‏ والكرامية 
يعتبرون مكيفة بهذا المعنى إذ أنهم يقولون بالتشبيه والتجسيم. والله أعلم. 
لم أقف على أجوبة الزنجاني ‏ وقد وجدت النص في مختصر العلو للذهبي مع بعض الإحتصار ‏ أنظر» 
مختصر العلو للذهبي ص٣۲۲۱‏ س ۲۲۷. 


— ۷4 


((قول الإمام حجة الإسلام أبي أحمد)) بن الحسن“ الشافعي المعروف بإبن الحداد 
رححمه اله تعالى: 


قال الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى وصلى الله على محمد وآله الطاهرين وسلم 
تسليماً: أما بعد: فإنك وفقك الله تعالى لقول السداد وهداك سبل الرشاد سألتني عن 
الإعتقاد الحق والمنهج الصدق الذي يجب على العبد المكلف أن يعتقده ويلتزمه فأقول والله 
الموفق للصواب: 

الذي یجب على العبد اعتقاده ویلزمه في ظاهره وباطنه إعتماده مادل عليه کتاب الله تعالى 
وسنة رسوله صلى الله عليه واله وسلم وإجماع الصدر الأول من علماء السلف وأئمتهم الذين 
هم اعلام الدين وقدوة من بعدهم من المسلمين وذلك أن يعتقد العبد ویقر ويعترف بقابه ولسانه 
أن له راحد حد فرد صمد لم یلد ولم یولد ولم یکن له كفو حد لا إله سواه ولا معیود إلا بء 
ولا شريك له ولا نظیر له ولا وزير له ولا ظهير له ولا سمي له ولاصاحبة له ولا ولد له قدیم 
أبدي (أزلي) أول من غير بداية» وآخر من غير نهاية موصوف بصفات الكمال من الحياة 
والقدرة والعلم والإرادة والسمع والبصر والبقاء والبهاء والجمال والعظمة والجلال والمن والإفضال 
لا یعجزه ٿيء ولا يشبهه شيء ولا يعزب عن علمه شيء يعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدور 
ولا یعزب عنه مغقال ذرة في الأأض ولا في السماء ولا أصغر من ذلك ولا أكبر إلا في كتاب 
مبين» منزه عن كل نقص وافة ومقدس عن كل عيب وعاهةء الخالق الرازق المحيي المميت 
الماعث الوارث الأول الآحر الظاهر الباطن الطالب الغالب المثيب المعاقب الغفور الشكور قدر 


8 وفي (مع س و) (بن الحسين) رهو تصحيف. ‏ [ 

)۲( هو عبيدالله بن الحسن بن أحمد بن الحسن الاصبهاني» الحداد (ابو نعيم) محدث حافظ» سمع» ونسخ 
الكثيرء ولد سنة ۳ه وتوفی سنة ۱۷٥ه‏ في جمادی الأذلى من اثاره: أطراف الصحيحين. 

انظر: سیر أعلام التبلاء ج۱۹ ص ۰4۸۸_٤۸٦‏ معجم المؤلفین ج٦‏ ص۲۳۸ شذرات الذهب ج٤‏ 

صا ٥‏ تذكرة الحفاظ ج٤‏ ص ٥٩‏ . الاعلام ج٤‏ ص۱۹۳ . 

(۳) ففي (ج) (بالقول) س وهو خطاً. 

)٤(‏ ففي (و س مع) (إلى سبيل) وهو الأظهر لأ سبيل الرشاد واحد. 
وفي (ج) (سبیل). ) 

() في (ج) (أن یعتقده ویلزمه)؛ وني (مع) (اعتقاده ویعتمده). 

(1) ففي (مع) (صدر الأول) وهو خلا من الناسخ. 

(۷) ففي (ج) (زمير) وهو خطاً من الناسخ. 

(۸) غير موجودة في الأصل ح -- ولعلها ساقطة. 

)٩(‏ ففي (ح) (ولیعزب) وهو خطاً. 


— ۷٩١ 


کل شيء فقضاه و أبرمه" وأمضاه» من خير وشر ونفع وضر وطاعة وعصيان» وعمد ونسيان» 
رعطاء د وحرمان» لا يجري في ملکه مالا یرید( عدل في أقضيته غير ظالم لبریته. لاراد لامره ولا 
معقب لحكمه رب العالمين» إله الألين والآخرين مالك يوم الدين: اسک بکیشلو شی وهو 
اسيع بير 6 زصفه بما وصف به نفسه في کتابه العظيم وعلى لسان رسوله صلی الله 
عليه واله وسلم الكریم لانجاوز ذلك ولا نزيد بل نقف عنده وننتهي إليه ولا ندحل فيه برأي 
ولا قياس» لبعد الله عن الأشكال والأجناس» دلت منقَص لآل عَلََنا ول الاس وکن 


کے 


آً رالاس لايش کرو وانه سبحانه مستو على عرشه وفوق جمیع خلقه کما أخبر في 
کتابه وعلى ألسنة رسله صلى الله عليهم وسلم من غير تشبيه ولا تعطيل» ولا تحريف وا تأويلء 
وكذلك كل ما جاء من الصفات نمره كما جاء من غير مزيد عليه ونقتدي في ذلك بعلماء 
السلف الصالح رضوان الله تعالی عليهم اأجمعين»› ونسکت عما سکتوا عنه ونتأول ما تأولوا وهم 
القدوة في هذا الباب: ل أو کال هدنه اه وكيك هم أولواًآلا لک ¢ 4 ونومن بالقدر 
خیره وشره وحلوه ومره انه من" الله عز وجل لا معقب لما حكم ولا ناقض لما أبرم وأن أعمال 
العیاد حستھا ومیٹھا علق ال عر وو ی ر ا ی 
أياه: 8 لیجزی الذي أستوا ما عيلوا وزی لذن حسنرا بالسى ا لاش ا يمع 


سے لر 


ومسل 4 نه" عدل في ذلك غير جائر لا يظلمهم مثقال ذرة: ورلن تف حسستة 
صو مها ودوت من لدت أا عَظيًا 4 وكذلك الأززاق والآجال مقدرة لا تزيد ولا تنقص» 


(۱) في (ح ‏ و - مع) (وقضاه). 

(۲) في (مع) وارمه) وهو تصحیف. 

(۳) ففي (و) (مالایریده). 

() ايه )۱1( سورة الشورى. 

(ه) ففي الاصل (ولاتدخحل) وهو تصحيف. 

)٩(‏ ففي (ح ‏ و مع) (لبعده). 

(۷) ايه )۲٤۳(‏ سو البقرة. 

(۸) آیه (۱۸) سورة الزمر. 

)٩(‏ ففي الأضل (مع) وهو خطأ. وفي (ح) (وأنه من الله). 

)٠١(‏ آيه )۳١(‏ سورة النجم. 

(۱۱) آیه (۲۳) سورة الأنبياء. 

(۱۲) وفي (ح و س مع) (ونه) وهي أولى لدلالة الكلام قبلها. 

| وفي الأضل (وإن تكن) وهو خطاً.‎ )٠۳( 

09 هذه إشارة إلى قوله تعالى: إن الله لا يظلم مغقال ذرة وإن تك حسنة يضاعفها .. الأية4 ايه )٠٠(‏ سورة 
النساء. 


— ۱۷۹ 


ونؤمن ونقر ونشهد ان محمداً عبده ورسوله وخیرته من خلقه ( وأنه حاتم النبیین وسيد 
المرسلين أرسله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون» ونؤمن أن 
کل کتاب انزله الله تعالی حق وان كل رسول أرسله الله تعالى حق وأن الملائكة حق وأن 
جبرائیل حق ومیکائل حق وإسرافیل حق وعزرائیل حو ۳ وحملة العرش والكرام الكاتبين من 
الملائكة حق» وأن الشياطين والجن حق» وأن كرامات (الأولياء ومعجزات) © الأنبياء حق» 
والعین ° حق» والسحر له حقيقة وتأثير في الأجسام» ومسائلة ‏ منكر ونكير حق. وفتنة القبر 
حق" ونعیمه حق» وعذابه حق والبعث حق بعد" الموت. وقيام الساعة والوقوف بن يدي () 
الله تعالی يوم القيامة للحساب والقصاص والميزان حق» والصراط حق»والحوض حو( ٠‏ والشفاعة 
التي حص بها (نبينا) "يوم القيامة حق»والشفاعة من الملائكة والنبيين والمؤمنين حق»والجنة 
حق» والنار حق»وأنهما مخلوقتان لایبیدان ولا يفنيان» وخروج المؤمنين من النار بعد دخولها حق 
وا يخلد فيها من في قلبه (مثقال) )۱٩(‏ دذرة من إيمان» وأهل الکبائر في مشيعة الله تعالی لا 

یقطع ‏ علیهم بالنار ولکن یخاف" علیهم وا یقطع ٩۶‏ للطائعين بالجنة بل نرجو لهم» وأن 
يمان قول باللسان ومعرفة بالقلب وعمل بالجوارح ونه يزيد وینقص› وان المؤمنين یرول ربهم 
عز وجل في الأخرة من غير حجاب وأن الکفار عن رؤيته" "عر وجل محجوبون ن ون القران 
کلام الله رب العالمين نزل نزل به الروح الأمين على قلب محمد حاتم النبیین صلی الله عليه واله 


)١(‏ كذا في الأسل ‏ وفي (ح ‏ و س مع (من أنيائم وما هو مثبت أظهر. 
(۲) ففي هذا إشارة إلى قوله تعالى: هو الذي أرسل رسوله بالهدی ودين الحق .4 ايه (۳۳) التوبة. 
(۳) (حق) ساقط من (ح س و س مع). 
(4) (يادة من (ح ‏ و مع) ولعلها ساقطة من الأضل لأن المقام يقتضيها. 
)٥(‏ ففي (و) (وفتنة العين). 
)٦(‏ ففي (مع) (ومسثلة) ولعله تصحيف. 
(۷) (حق) ساقطة من (و = مع). 
(۸) كذا في الاصل ‏ وفي (ح س و مع) والبعث بعد الموت حق). 
(4) (يدي) ساقطه من (و). 
(۱۰) (حق) ساقط من (ح ‏ و = مع). 
)١١(‏ (نبينا) ساقط من «الاصل ‏ ح». 
(۱۲) نیادة من (ح = و س مع). 
(۱۳) وفي (و س مع) (لانقطع) وهي أظهر لدلالة الكلام السابق لها. 
(۱4) وفي (ح ‏ و - مع) (بل نخاف عليهم) وهي أظهر لدلالة الكلام السابق لها. 
)٠٠(‏ في (مع س و) (لانقطع) وهي أولى لدلالة الكلام السابق لها. 
)٠١(‏ دفي (و س مع) (عن رؤية ربهم). 
(۱۷) في (و) (محجبون) ولعله سهو من التاسخ. 
۷ل س 


وسلم أنزل بعلمه والملائكة يشهدون وكفى بالله شهيدا وأنه غير مخلوق وأن السور والايات 
والحروف المسموعات والكلمات التامات التي عجزت الإنس والجن على أن يأتوا بمثله ولو 
كان بعضهم لبعض ظهيرا" ليس بمخلوق كما قال المعتزلة" ولا عبارة كما قال الكلابي» وأنه 
المتلو بالألسنة المحفوظ في الصدور المكتوب في المصاحف المسموع لفظه المفهوم معناه 
لا يتعدد بتعدد الصدور والمصاحف ولآلات ولا يختلف باختلاف الحناجر والنغمات أنزله إذ 
شاء” ويرفعه إذا") شاء وهذا معنى قول السلف منه بداً وإليه يعودء واللفظية الذين يقولون ألفاظاً 
بالقرآن مخلوقة مبتدعة جهمية عند الإمام أحمد والشافعي أخبرنا به الحسين" بن أحمد بن 


إبراهيم يم العلبري» قل سمعت أحمد بن يوسف الشانجي يقول ْ سمعت ابا عبدالله الحسين بن 5 


من قال لظي القرآن او لتر آن قطي مخلوق فهو جهمي ا i‏ ا عن أي 

زرعة "على بر" حشرم وغيرهم من أئمة السلف وأن الآيات التي تظهر عند قرب الساعة من 

الدجال ونزول عيسى بن مريم عليه الصلاة والسلام لدان بالدابة وطلو ع الشمس من مغربها 
وغيرها من الايات التي وردت بها الأحبار الصحاح حق» وأن خير هذه الأمة القرن الأول وهم 

(1) ففي (و س مع) (التي أعجزت الإنس والجن) وهو الأولى. 

(۲) ففي هذا إشارة إلى قوله تعالى: لإقل لن إجمعت الإنس والجن.. الأية) (۸۸) الإسراء. 

(۴) في (ج ‏ و مع) (المعتزلي) وهو أولى في هذا المقام. 

() ففي (مع) (والايات) وهو اظهر. 

(ه) ففي (و) (ٳذا شاء) ولعله سهو. 

() (یرفعه إذا شاء) ساقط من (مع س و). 

(۷) کذا في الأصل وفي (مع) (الحسين ! بن الحسين بن أحمد) ولعل الحسين الثانية زياده من الناسخ. 

(۸) في (مع) (النجي) وهو خطاً. 
وفي (و) ساقط من قوله (سمعت علي بن الجنيد ... إلى قوله سمعت الشافعي يقول. 

(4) في الأصل (والقران) وهو خطاً. 

)۱١(‏ في (و س مع) (بهذا) وهو أظهر. 

)۱١(‏ هو عبید الله بن عبدالکریم القرشي مولاهم الرازي من حفاظ الحديث حدث في بغداد وجالس الامام أحمد بن 
حنبل س وقیل: کل حدیث لا یعرفه أبو زرعة ليس له أصل ‏ ولد سنة ۲٠٠١‏ ه وتوفي بالري سنة ١ ٤‏ ۲ه. 
آنظر: تذكرة الحفاظ ح۲ ص٤۱۲ ۱۲١‏ تاریخ بغداد ح۱۰ ص‌٣۴۲.‏ 

(۱۲) هو علي بن حشرم بن عبدالرحمن بن عطاء بن هلال بن ماهان بن عبدالله المروزي أبو الحسن الحافظ قريب 
بشر الحافي. روی عنه مسلم والترمذي وجماعة ‏ وقال النسائي: ثمَة. وذكره ابن حبان في اللقات ولد سنة 
٥ه‏ وتوفي سنة ١۷‏ ۲ه. 

أنظر تهذیب التهذیب ح۷ ص٣۳۱»‏ ۳۱۷. 
(۱۳) وفي الأصل (والدجال) وهو خطاً لأ الدجال سبق ذكره انفا. 


— ۱۷۸ 


الصحابة رضي الله عنهم وخيرهم العشرة الذين شهد لهم رسول الله صلى الله عليه واله وسلم 
بالجنة وخير هولاء العشة أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله تعالى عنهم» ونعتقد حب ال 
محمد صلى الله عليه واله وسلم وأزواجه وسائر أصحابه رضوان الله عليهم ونذكر محاسنهم 
وننشر فضائلهم ونمسك ألسنتنا وقلوبنا عن التطلع فيما شجر بينهم ونستغفر الله لهم ونتوسل إلى 
الله تعالى باتباعهم ونرى الجهاد" والجمعة والجماعة ماضيان إلى يوم القيامة والسمع 
والطاعة لولاة الأمر من المسلمين واجب في طاعة الله تعالى دون معصيته لا يجوز الخروج 
عليهم ولا المفارقة لهم ولا نكفر أحداً من المسلمين بذنب عمله ولو كبر ولا ندع الصلاة 
عليهم بل نحکم فيهم بحکم رسول الله صلى الله عليه واله وسلم ونترحم على معاوية ونكل 
سریرة یزید لی الله تعالی» وقد روی عنه أنه لما رأى راس الحسين رضوان الله عليه قال: لقد 
قتلك من كانت الرحم بينك وينه قاطعة)» ونبرً““ ممن قتل الحسين رضوان الله عليه وأعان 
عليه أو أشار به ظاهراً أو باطناً هذا إعتقادنا ظاهراً ونكل سريرته إلى الله تعالى» والعبارة الجامعة 
في باب التوحید أن يقال إٍثبات من غير تشبيه ونفي من غير تعطیل قال الله تعالی: لكشل 
ی ءوهوالسَوی ع ابص یر 4 والعبارة الجامعة في المتشابه من آيات الصفات أن يقال امنت 
ہما قال الله تعالی علی ما اراد وامنت بما قال رسول الله صلی الله عليه واله وسلم على ما 
أراده» فهذا اعتقادنا الذي نتمسك به وننتهي إليه ونسأًل الله تعالى أن يحيينا رعلیه) وان یمیتنا 
عليه ویجعله وسیلتنا یوم الوقوف بین يديه نه جواد کریم والحمد لله رب العالمين" ٠‏ 


(قول الإمام إسمعيل بن محمد بن الفضل التيمي)"' صاحب كتاب الترغيب والترهيب 
)١(‏ في الأصل ‏ ح ‏ و) (ونتوسل إلى الله بهم) وهو خطأء لأنه لا يتوسل إلا بالعمل. 
(۲) (الجهاد) ساقطة من (و). 
(۳) (والجمعة) ساقط من (و). ٍ 
(+) كذا في الأصل ولعلها مصحفة عن ماضيات وفي (و) (ماضيتا) وهو خطأ. وفي (ج مع) (ماضيا). 
(*) (بدذنب) ساقطة من (و). 
(1) (سریرة) ساقطة من (و). 
(۷) ففي الاصل (لقد قتلت) وهو تصحيف. 
() أنظر الفتاوي ح٤‏ ص٦٠٠‏ مع اخحتلاف يسير في اللفظ. 
)٩(‏ دفي (و) (ونرى من قتل الحسين) وهو خطاً لدلالة ما بعده. 
)٠١(‏ ايه )١١(‏ سورة الشورى. 
)۱١(‏ نيادة من (و س مع). 
(۲( لقد بحثت عنه في مظانه فلم أقف عليه. 
)٠۳(‏ هو الإا الحافظ ابو الاسم إسماعيل بن محمد بن الفضلٍ التيمي الطلحي الأضبهاني سمع الكثير» ورحل 
وكتب وأملى بأصبهان» قريباً من ثلاثة لاف مجلس وكان إماماً في الحديث والفقه والتفسير واللغة حافظا متقناء 


— ۱۷۹ 


وكتاب الحجة في بيان المحجة» ومذهب آهل السنة» وكان اماما للشافعية في وقته رحمه الله 
تعالی وح له بو موسی المديني مناقب جليلة() لجلالته» قال في كتاب الحجة باب في بيان 


ا سے و سے کے کر کے لے 


إستواء الله سبحانه وتعالی على العرش قال الله تعالی: بط الرمل امرش أَسسوّیٰ 4" . وقال 
في ايه أخرى: ووس سيه سمو توا 4 0) وقال: للك 04. 


ر 
۳ 


وقال تعالی: سبح اس ريك لعل 4 قال أهل السنة: الله فوق السموات لايعلوه خحلق من 
حلقه ومن الدليل على ذلك أن الخلق يشیرون إلى السماء بأصابعهم ویدعونه ویرفعون اليه 
رؤسهم وأبصارهم وقال عز وجل: وهو القاهر هوق عادو( وقال تعالی: چء منم 2 من ف 
السماء أن خسف SS‏ تمور “› ام انتم مني اسما أن برس یکم حاو 
فستعاموت کب تر ٩4‏ والدليل على ذلك الآيات التي فيها ذكر نزول الوحي 


فصل في بيان أن العرش فوق السموات وان الله سبحانه وتعالی فوق العرش ثم ذکر حدیٹ 
أبي هريرة رضي الله تعالى عنه الذي في البخاري: لما قضى الله الخلق كتب في كتاب فهو عنده 
فوق العرش إن رحمتي غلمت غضبو'' وبسط"''الإستدلال على ذلك بالسنة ثم قال: قال"١)‏ 
علماء الستّة إن الله عز وجل على عرشه بائن من خلقه» وقالت المعتزلة بهو بذاته فی كل مكان 


= وله مصنفات كثيرة منها: الترغيب والترهيب والحجة في يان المحجة. ولد رحمه سنة ۷٥٤ھ‏ وقیل ۹٥٤ھ‏ 
وتوفي ليلة عيد الاضحى سنة ١٠٠١٥ه.‏ 
أنظر: البداية والنهاية ۱۲ ص ۲۱۷ الکامل في التاریخ ح۸ ص۳۹۹ شذرات الذهب ح٤‏ ص١أ١٠٠.‏ 
)١(‏ ففي (و س مع) (متاقب لجلالته). 
(۲) ففي (و س مع) (علی عرشه). 
(۳) ايه (ه) سورة طه. 
() ايه ٠٠٠١‏ سورة البقرة. 
(ه) ايه )٤(‏ سورة الزخرف. 
)٩(‏ ايه (۱) سورة الأعلى. 
(۷( ايه (۱۸) سورة الأنعام. 
(۸) ايه »)١١(‏ (۱۷) سورة الملك. 
)٩(‏ كذا في (الأضل ‏ حم. وفي (مع) (من النصوص التي فيها نزول الرحمن) بزيادة (من) ولعلها سهو من 
الناسخ. ا 
وفي (و) (والدليل على ذلك النصوص التي فيها نزول الرحمن). 
)٠١(‏ في (و) (أنا الرحمن) وهو خطاً. 
)۱۱١(‏ رواه البخاري في کتاب التوحید باب. ۰٥‏ ح٩‏ ص .۱۹٩‏ 
(۱۲) في (ح) (وشط) وهو خطاً. 
(۱۳) (قال) ساقطة من (و). 


— ۸۰۱ 


قال: وقالت الأشعرية: الإستواء عائد إلى العرش قال: ولو كان كما قالوا لكانت القراءة برفع 

العرش فلما كانت بخفض العرش دل على أنه عائد إلى الله سبحانه وتعالى قال: وقال بعضهم 

إستوى بمعنى إستولى قال الشاعر: 

قد إستوى بشر على اعراق من غير سيف ولا“ دم مهراق 
والإستيلاء لا يوصف به إلا من قدر على الثيء بعد العجز عنه والله تعالى لم يزل قادراً على 

لأشياء ومستوليا عليها ألا ترى أنه لا يوصف بشر باإستيلاء على العراق إلا وهو عاجز عنه 

قبل ذلك» 0 حكى أبو القاسم عن ذى النون المصري أنه قیل له ما اراد الله سبحانه بخلق 
العرش؟ قال أراد أن لا تتوه”“ قلوب العارفين. قال وروي عن إبن عباس رضي الله عنهما ا 

تفسیر قوله تعالی: نابوث بن ری تة ل لاشو ايهر قال هو على العرش ٠‏ و 

في کل مکان» م ساق الإحتجاج بالاثار إلى أن قال: وزعم هوْلاءِ أن معنی وار 

شاوی أي ملکه و أنه لا اخحتصاص له بالعرش أكثر مما له بالأمكنة وهذا إلغاء 


لتخصيص العرش وتشريفه. 

(وقال أهل السنة): خلق الله تعالى السموات وكان عرشه على الماء» مخلوقاً قبل خلق 
السموات والأأض ثم إستوى على العرش بعد خلق السموات والأزض على ما رود به النص وليس 
معناه المماسة بل هو مستو على عرشه بلا كيف كما اخبر عن نفسه. 


قال: وزعم هولاء أنه لا يجوز ' الإشارة إلى الله سبحانه بالرؤس والأصابع إلى فوق فإن 
TOD 7‏ 
(۲) (مع) (ودم) ولعلها محرفة عن (أودم). 
(۳) في (و) (مستولیا) بدون واو قبلها. [ [ 
)٤(‏ هو وان بن ٳبراهيم يم الأحميمي المصري _ أبو الفياض» أو ابو الفيض أحد الزهاد العباد المشهورين من أهل 
مصر نوي الأصل من الموالي كانت له فصاحة وحكمة وشعر» وهو أول من تكلم بمصر في ترتيب الأحوال 
ومقامات أهل الولاية. 
توفي في مصر س الجيزة س سنة ٤١‏ ۲ه. 
انظر: الأعلام ح۲ ص۱۰۲ الحلیه < ٩‏ ص۳۳۱ ح۱۰ ص٤»‏ ميزان الاعتدال ح۱ ص۳۳۱ الوفيات 
ج ۱ ص .۲٣۱‏ 
() في (و س مع) (أن لا یتوه) ولعله تصحیف. 
)١(‏ ايه (۷) سورة المجادلة. 
(۷) كذا في الأصل س وفي (ح ‏ و مع) (هو على عرشه). وانظر تفسیر ابن عباس ص .٠٤٠٠١‏ 
(۸) في (و) (الغاءه) وهو خطا. 
)٩(‏ على الماء) ساقط من (و س مع). 
)٠۰(‏ وفي (ج) (لا تجوز) وهو أظهر لأ الفاعل مؤنث. وهو (الإشارتم. 
۱۸۱ — 


ذلك يوجب التحديد وقد أجمع المسلمون أن الله سبحانه العلي الأعلى ونطق بذلك القرآن 
فزعم هولاءِ أن ذلك بمعنى' علو الغلبة لا علو الذات وعند المسلمين أن ل" عز وجل علو 
الغلبة والعلو من سائر وجوه العلو؛لأن العلو صفة مدح فثبت" أن لله تعالى علو الذات وعلو 
الصفات وعلو القهر والغلبة “ وفي منعهم الإشارة إلى الله سبحانه وتعالى من جهة الفوق 
حلاف منهم لسائر الملل؛ لان جماهير المسلمين وسائر الملل قد وقع منهم الإلجماع على 
الإشارة إلى الله سبحانه وتعالى من جهة الفوق في الدعاء والسؤًال واتفاقهم باجمعهم على ذلك 
حجة ولم يستجز أحد الإشارة إليه من جهة الأسفل ولا من سائر الجهات سوى جهة الفوق» 
وقال تعالی: ل ادون رهم من فوقه 74 وقال تعالی: ‏ إلویصعدال اليب 74 وقال 
تعالی : وس المي ڪة والر للدي » وأخبر تعالی عن فرعون أنه قال: ا... هلمن ابن لی 
مالعل املع لأسب السَموتِاطلح ای)7 فکان فرعون قد هم من 
موسى عليه الصلاة والسلام أنه يثبت إلهاً فوق السماء حير" رام بصرحه أن يطلع إليه واتهم 
موسى عليه الصلاة والسلام بالكذب في ذلك والجهمية لا تعلم أن الله فوقها بوجود ذاته فهم 
أعجز فهماً من فرعون (بل وأضل(') وقد صح عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أنه سأل 
الجارية التي أراد مولاها عتقها أين الله؟ قالتا "في السماء وأشارت برأسها إلى السماء وقال: من 
آنا؟ فقالت انت رسول الله فقال أعتقها فإنها مؤمنة فحكم النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
بایمانها حین قالت إن الله في السماء وحكم الجهمي بكفر من يقول ذلك.هذا كله كلام أبي 
القاسم التيمي رحمه الله تعالى0') 


(۱) (بمعنی) ساقط من (و). 

(۲) ففي (مع) (أن الله) وهو خطاً. 

(۳) في (مع) (فنثیت) ولعله تصحیف. 

)٤(‏ ففي (و) ساقط قوله (القهر والغلبة.. إلى جهة). 

(ه) ففي (و) (إلى) وهو خطاً. 

)١(‏ ايه )٠١(‏ سورة النحل. 

(۷) ايه )٠١(‏ سورة فاطر. 

(۸) ايه )٤(‏ سورة المعارج. 

)٩(‏ ايه )۳١(‏ سورة غافر. 

)٠١(‏ ففي (و س مع) (حتی). 

)۱١(‏ زادة من (و س مع). 

(۱۲) وفي (ج) (فقالت) وهو أظهر» وقد سبق تخريج هذا الحديث. 
(۱۴۳) انظر الحجة في بيان المحجة خ من لوحة ٠١‏ إلى لوحة ٠١۸‏ س م. 


— A۲ = 


(قول الامام بي عمرو عثمان بن ابي الحسن بن الحسين الشهرزودى(' الفقيه المحدتث 
ن أئمة أصحاب الشافعي م أقران البيهقى وأبي عثمان الصابوني وطبقتهما له کتاب في أصول 
الد قال في آوله: اللحمد لله الذي إصطفى الاسلام على الأديان» وزین هله بزينة الإيمان» 


وجعل السنة عصمة ة أهل الهدايةء ومجانبتها أمارة هل الغواية وأعز أهلها بالإستقامة ووصل عزهم 
بالقيامة وصلی الله على محمد وسلم وعلی اله أجمعين وبعد: فإن الله تعالی لما جعل الالام 
رکن اهدی ولس“ سبب النجاة من الردی ۳ "( بجعل حن إبتغی غير 0 دیناً هادیاً ولا 
ا ولا العالم جهلها ومن سلك غيرها من المسالك» فهو في أودية البدع هالك إلى أنقال: 
ودعاني إلى جمع هذا المختصر في إعتقاد أهل0“ إالسنة على مذهب الشافعي وأصحاب 
الحديث؛إذ هم أمراء العلم وأئمة الإسلام قول النبي صلى الله عليه واله وسلم تكون المدع في 
خر الزمان (محنع فإذا كان ذلك فمن كان عنده علم فليظهره فإن كاتم العلم يومئذ 
ککاتم ما أنزل الله على نبيه" محمد صلى الله عليه واله وسلم. ثم ساق الكلام في الصفات 
إلى أن قال: (فصل) ومن صفاته تبارك وتعالى فوقیته واستواژه على عرشه بذاته كما وصف نفسه 
في کتابه وعلی لسان رسوله صلی الله عليه وآله وسلم بلا کیف» بدلیل قوله تعالی: 
ا ر یل 
ألَمَنْعَاالَْرْشآَسسَوی 4 وقوله تعالی: وشم اس توى عل العش الرحمن) وقول تعال ٠‏ 
)١(‏ كذا في الأصل - وفي (ج ‏ و مع) (السهرودي) وهو أظهر _ وقد بحشت عن ترجمته وبذلت جهدا في 
ذلك لملي أجدما س فلم أف عليها هنا إل فلعل في الاسم خحطاً ‏ وله أعلم. 
(۲) وفي (ج) (ولن) وهو خطاً. 
(۳) ففي (مع) (غير الإسلام) وهو تحريف ‏ لانه سبق ذكر الإسلام. 
)٤(‏ (آهل) ساقط من (+ و = مع). 
(ه) ففي الاصل (يکون) وهو تصحيف. 
)١(‏ نادة من (و س مع). [ 
(۷) فقفت على هذا الحديث بلفظين: الأول: إذا ظهرت البدع ولعن آخر هذه الامة أولها فمن كان عنده علم فلينش 
فإن كاتم العلم يومئذ ككاتم ما أنزل الله على محمد عوله. 
روا إبن عساکر عن معاذ. انظر: كنز العمال رقم ۰ ۹ ج ۰ ص۹٣٠۲‏ الثاني : إذا لعن آخر هذه الأمة 
ھا بسن رر عنده علم یغور ه فإن کا املم وعد ککانم ما زل اله على محمد عا رر رواه اين عدي 
)۸( شض (و = مع) وب 
)۹( ايه )٥(‏ سورة طه. 
(۱۰) ايه )٥۸(‏ سورة الفرقان. 
)۱١(‏ (وقوله تعالی) ‏ ساقط من (ج). 


— AT — 


م 


في حمس مواضع أخ ر ل ثم استوی لامش &' وقوله تعالى في قصة عيسى عليه السلام: 


ورَافعكَ وساق ايات العلو ثم قال: وعلماء الأمة وأعيان الأئمة من السلف لم 
بختفرا فی أن له مجان ستو على عرشه ورش فول سبع سطوات ر ثم ذکر کلام عبدالله بن . 
0 نعرف رینا بأنه فوق سبع سمواته على عرشه بائن من حلقه اق قول إبن خزيمة 
لہ يقر بان الله تعالی على عرشه قد إستوی فوق سبع سمواته فهو کافر بإسناده من 
ا معرفة علوم الحديث» ومن كتاب تاريخ نيسابور للحاکم . ر ثم قال وإمامنا في الأول 
والفروع بو عبدالله محمد بن إدریس الشافعي رحمه الله تعالی ورضي عنه إحتح في کتابه 
امسو على لمخالف في مسئلة إعتاق الرقبة المؤمنة في الكفارة وأن الرقبة الكافرة لا يصح 
التكفير بها بخ (' 'معاوية بن بن الحكم السلمي رضي الله عنه أنه أ راد أن ر يعتق الجارية السوداء عن 
الكفارة وسأل ابي صلی الله عليه واله وسلم عن إعتاقه إياها فامتحنها صلى الله عليه وسلم 
لیعرف أنها مؤْمنة أم لا فقال لها أين ربك؟فأشارت إلى السماء إذ كانت أعجميةء فقال لها من 
أنا؟ فاشارت إليه وإلى السماء تعني أنك رسول الله الذي في السماء فقال أعتقها فإنها مۇمنة 0 ) 
فحکم رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم بإسلامها وإيمانها لما أقرت بأن ريها في السماء 
وعرفت ربها بصفة العلو والفوقية هذا لفظه ١‏ 


(1) (أخر) ساقط من (ج ‏ و = مع). 

(۲) ايه (٤ه)‏ الأعراف» (۳) يونس» (۲) الرعدء )٤(‏ السجدة» )٤(‏ الحديد. 

(۳) اية )٠٥(‏ سورة آل عمران. 

)٤(‏ من بداية نص الشهرزودي إلى هنا لم أقف عليه. 

(ه) انظر مجموعة الرسائل الكمالية عقيدة أصحاب الحديث للصابوني ص ۸۲. 

)١(‏ في (ج ‏ و مع) (من لم يقر) بدون واو قبلها. وهو أظهر كما في عقيدة الصابوني. 

(۷) في (و ‏ مع) (فوق) وما هو مثبت أظهر كما يتضح من السياق. 

(۸) أنظر: مجموعة الرسائل الكمالية عقيدة أصحاب الحديث للصابوني ص٣۸.‏ 

(۹4) انظر المبسوط للسرحسي ج۷ ص۲" . 

)٠١(‏ وفي (ج) (لخبر) وهو تحریف. 

)۱١(‏ الحدیث سبق تخريجه. 

(۲( النص أعلاه كما نرى منسوباً إلى الشهرزودي ‏ وأثناء الببحث عن هذا النص عثرت علي جزء کبیر منه منسوباً 
ابي عثمان الصابوني كما في الفتاوي جه ص۱۹۲ _ ویبداً من قوله (وعلماء الأمة وأعيان الأئمة. .) إلى نهاية 
النص ولعل تداخل النصين يرجع إلى النساخ حيث لم يدققوا في الفصل بين النصين» كما أنه من فرط اتفاق 
علماء السلف في العقيدة أصبح يتڪرر ذکرها في مۇلفاتهم بسر متشابه یکاد يتفق حتی في الألفاظ ورہما 
يعود السهو في نسبة النص إلى صاحبه إلى هذا السبب. والله أعلم. 


— 4 


(قول إمام الشافعية في وقته): الإمام أبي بكر (محمد)“ بن محمود بن سورة التميمي 
فقيه نيسابور رحمه الله تعالى: قال الحافظ عبدالقادر الرهاوي: أخبرنا أبو العلاء الحسن (بن 
الحسين)“ أحمد الحافظ الهمداني قال أخبرنا أبو جعفر محمد بن علي الحافظ“ قال 
سمعت الشيخ لفقي أا بكر محمد بن محمود بن سوة ليمي اليسابوري بقول لا أصلي 
حلف من ينكر الصفات ولا خحلف من يقول بقول أهل الفساد ولا حلف من لم يثبت القران في 


المصحف ولا يثبت النبوة قبل الماء والطين إلى يوم الدين ولايقر بان الله تعالی فوق عرشه بائن 

من خلقه» قال بو جعفر وسمعته يقول للشيخ أبي المظفر”“ السمعاني بنيسابور إن أردت أن 
يكون لك درجة الإيمان" في الدنيا والآحرة فعليك بمذهب السلف الصالح وإياك أن 
تداهن في ثلاث: مسألة القران» ومسألة النبوةء ومسألة إستواء الرحمن على العرش باستدلال 
النص من القران والسنة المائورة عن النبي صلی الله عليه وسسلم حكاه الحافظ ابو منصور )٩(‏ 


(قول شيخ الإسلام 'الأنصاري): ر2 ونظير هذه المسائل الثلاث ما حكاه بو 
الفضل محمد بن طاهر المقدسي قال سمعت أحمد بن أميرجة القلانسي حادم شيخ الاسلام 


)١(‏ (محمد) غير موجودة في الأصل. 

(۲) لعله: محمد بن محمود المروزي النيسابوري الشافعي (ظهير الدين) مفسر من تصانيفه: البصائر في تفسير 
القران توفي سنة ٠۹۹‏ ه. انظر معجم المؤلفين ج ٠١‏ ص۷. 

(۳) ل(إبن الحسين) زيادة من (مع). 

)٤(‏ قوله (الهمداني قال .. محمد بن علي الحافظ) ساقط من (مع ‏ و). 

(ه) لعله: هو عبدالكريم بن منصور السمعاني (أبو المظفر) من العلماء برجال الحديث له «معجم» في تاريخهم 
۸ جزءاً توفي سنة ١٠٦ه‏ انظر الأعلام ج٤‏ ص۷٥‏ الرسالة المستطرفة ص١٠١٠.‏ 

(7) في (ج) (أن تكون) وهو أظهر لدلالة مابعدها وهو قوله (درجة ..). 

(۷) في (ج ‏ مع) (الائمة) وهو أظهر. 

(۸) هو عبدالله بن محمد بن ابي محمد بن الوليد البغدادي (أبو منصور) محدث مكثر رحاله توفي كهلاً في 
جمادي الاولى سنة ۳٤اه‏ له تاليف . أُنظر سیر اعلام النبلاءِ ج۳٠‏ ص ۲۷٤‏ معجم المولفين جا ص 

° 

)۹( لقد بحثت عن هذا النص في مظانه فلم أقف عليه 

(۱۰) هو ابو اسماعيل عبدالله بن محمد بن علي الهروي الأنصاري كان یدعی شيخ الاد وكان إمام أهل السنة 
بهراة ويسمى خحطيب العجم لتبحر علمه وفصاحته ونبله» توفي رحمه الله سنة ١۸٤ه‏ له موؤلفات كثيرة منها 
منازل السائرين» والفاروق» وذم الكلام أنظر : طبقات الحنابلة ج۲ ص۷٤ ٤۸-۲‏ ۲ء ذيل طبقات الحنابله 
ج۱ ص1۸۰ الاعلام للزرکلي ج٤‏ ص ٠.۲۹۷‏ 

)١١(‏ القائل هو إبن القيم. 


— A٩ 


الأنصاري يقول: حضرت مع شيخ الإسلام عند الوزير ابي علي الحسن بن علي الطوسي 

نظام الملك وكان اأصحابه کلفوه الخروج | ليه وذلك بعد المحنة ورجوعه من باخ فلما دخل 

عليه اکرمه وېجله وکان في العسكر أئمة (من ‏ الفريقين فاتفقوا جميعا على أن يسالوه عن 

ستلة بين يدي الوزير يستونه بها فان أجان يما يجيي بهراة سقط من عن الوزير وإن لب 
يجب سقط من عيون “ أصحابه وأهل مذهبه فلما دخل واستقر به المجلس إنتدب له رجل من 
الجماعه فقال يأذن الشيخ الإمام في أن أسأل مسعلة فقال سل فقال لم تلعن أبو الحسن 
الأشعري؟ فسكت وأطرق الوزير لما علم من جوابه فلما كان بعد ساعة قال له الوزير أجبه 
فقال أنا “ لا ألعن الأشعري وإنما ألعن من لم يعتقد أن الله في السماء وأن القران في 
المصحف رأن النبي صلى الله عليه واله وسلم اليوم نبي ثم قام وانصرف فلم يمكن أحد أن 
يتكلم بكلمة من هيبته وصولته وصلابته فقال الوزير للسائل ومن معه هذا أردتم كنا نسمع أنه 
یذکر هذا بھراة فاجتھدتہ" حتی سمعناه باذاننا وما عسی أن أفعل به ثم بعث خلفه خلعا 
وصلة فلم يقبلها وخرج من فوره إلى هراة ٠‏ وهذا القول في النبوة بناء على أصل الجهمية 
وأفراخحهم: أن الروح عرض من أعراض البدن كالحياة وصفات الحي مشروطة بها فإذا زالت 
بالموت تبعتها صفاته فزالت بزوالهاء ولجاً ) متأخروهم من هذا الالزام وفروا لئ القول بحیاة 
الأنبياء عليهم السلام في قبورهم فجعلوا لهم" معادا يختص بهم قبل المعاد الأكبر إذ لم 

)١(‏ وفي (ج ‏ مع) (على) وهو خطاً كما يتضح من سياق الكلام. 

(۲) هو الحسن بن علي بن إسحاق الطوسي ‏ أبو علي الملقب بقوام الدين نظام الملك وزير حازم عالي الهمة» 
أصله من نواحي طوس تأدب باداب العرب» وسمع الحديث الكثير» استوزه السلطان ألب أرسلان فأحسن 
التدبير» وبقي في خدمته وخحدمة إبنه من بعده قال ابن عقيل: کانت یامه دول آهل العلم. ولد سنة ٠٤١۸‏ وتوفي 
مقتولاً سنة ١۸٤ه‏ إغتاله ديلمي على مقربة من نهاوند. انظر وفيات الأعيان ج ١‏ ص ۰۱٤۳‏ الأعلام ج ۲ ص 
۲ 

(۳) ساقطة من الأصل ‏ و س. 

)4( وفي (و س مع) (عين) وهو تحريف لانه مضاف لجمع. 

(ه) «انا» ساقطة من (ج ‏ و س مع). 

)٩(‏ ففي (مع) (يکن) وهو خطاً. 

(۷) في الأصل (فاجتهد) ‏ وفي (و ‏ مع) (فاجهدتم) والصواب ماهو مثبت كما في ج وذيل طبقات 
الحنابلة ‏ وكما يفهم من سياق الكلام. 

(۸) انظر: ذيل طبقات الحنابلة جا ص٤ ٠١-٠‏ م السنة المحمدية ۷۲١٠ه.‏ 5 

)٩(‏ ففي (و س مع) (ونجا) وما هو مثبت أظهر بدليل قوله بعدها ‏ (... إلى القول بحياة ...) وأيضا فإنهم لم 
ينجوا من هذا الإلزام بسيب بطلان الحجة. 

)٠١(‏ وفي الأضل (من) وهو تحريف لدلالة الكلام قبلها وبعدها. 

)1١(‏ وفي الأضل (له) وهو خط لأ مرجع الضمير جمع. 

۱۸1 = 


يمكنهم التصريح بأنهم لم يذوقوا الموت. وقد أشبعنا الكلام ع هذه المسألة واستيفاء 
الإحتجا "لهم وان ما في ذلك في كتاب الشافية ١‏ رالكافية في الانعصار للفرقة الناجية ٠‏ 


(قول ابي الحسين" ( ) العمران © صاحب البيان ‏ فقيه الشافعية ببلاد اليمن رحمه الله 
تعالى له كتاب لطيف في السنة على مذهب أهل الحديث صرح فيه بمسالة الفوقية والعلو 
والإستواء حقيقة وتكلم الله عز وجل بهذا القران العربي المسموع بالاذان حقيقة وأن جبرائيل 
عليه الصلاة والسلام سمعه من الله سبحانه حقيقة وصرح فيه بإثبات الصفات الخبرية واحتج 
لذلك ونصره وصرح بمخالفة الجهمية والنفاة ٠‏ 


ذكر أقوال جماعة من أتباع الأئمة الأإبعة 
ممن یقتدی باقوالهم سوی م( ره 


تقدم 
SS £ 5 (11( £ .‏ 
قد تقدم ذکره عند ذکر حاب مالك رحمه اله وحكین بعض کلامه فی شرحه ونحن نسوقه 
بعبارته قال: وما قوله أن فوق عرشه المجيد بذاته فإن معنى فوق وعلا عند جميع العرب 


(1) وفي (ج) فإنهم) وهو تحريف. 

(۲) (الکلام على) ساقط من (و). 

(۳) ففي (مع ‏ ج) (الحجج). 

(؛) في (و س مع) (الكافيه الشافية) وهو الأولى ‏ إذ هو الإسم الصحيح. 

(ه) انظر: الكافية الشافية مع شرحها محمد خلیل هراس س من ص‌٦۳۹١١).‏ 

() ففي (الأضل) (الخير) وهو خطاً. 

(۷( هو أبو الحسين يحي بن أبي الخير سالم بن سعيد بن عبدالله بن محمد بن موسى بن عمران العمراني اليماني 
شيخ الشافعيين بإقليم اليمن ولد سنة ۸۹٠٤ه‏ وتفقه على جماعات منهم خاله أبو الفتوح بن عثمان العمراني 
ومنهم زید بن عبدالله اليفاعي وسمع الحديث من جماعة من أهل اليمن وكان إماماً زاهدا ورعا عالماً بعيد 
الصيت عارف بالفقه والأصول والكلام واأنحو ‏ توفي رحمه الله سنة ۸٥٠ه‏ وله مصنفات كثيرة منها: البيان 
والزوائد ‏ والانتصار ومختصر الاحياء وغرائب الوسيط. انظر طبقات الشافعية للسبكي ج۷ 
صض ۰۳۳۸۳۳۹٣‏ شذرات الذهب ج٤‏ ص١أ۱۸.‏ 

(۸) ففي (مع ‏ و) (بدلك) وهو تحریف. 

)٩(‏ انظر الانتصار في الرد على المعتزلة القدرية الأشرار لاني الحسين العمراني ‏ ص۳ وما بعدها س خ س. 

)٠١(‏ في (و. س مع) (ما). 

)١١(‏ في (مع) (أبي بكر محمد بن وهب) والصواب ماهو مثبت كما في ترتيب المدارك للقاضي عياض وباقي 
اللسخ س وقد سبقت ترجمته. 

(۱۲) (انه) ساقط من (و). 


— AV — 


واحد وفي كتاب الله وسنة رسوله صلى الله عليه واله وسلم تصديق ذلك ثم ساق الآيات في 
إثبات العلى وحدیث الجارية» إلى أن قال وقد تأتي (في) في لغة العرب بمعنى فوق وعلى ذلك قوله 
کے 1 رس م » . ت > , ود 

تعالی: ف فامشوا فی اکا 0 يريد فوقها وعليهاء وكذلك قوله تعالی: ولاصلبتک في جذوع 
اَنَل" یرید علیهاء وقال تعالی: انم من في السّماءِ أن خف يخم ألأرّص... 4 ١‏ 
لآيات قال (أهل) ‏ التأويل العالمون بلغة العرب يريد فوقها وهو قول مالك مما فهي عن 
صلى الله عليه وآله وسلم رن الله) في السماء بمعنى فوقها وعليهاء فلذلك" قال الشيخ أبو 
محمد أنه فوق عرشه المجيد بذاته» ثم انه بین أن علوه على عرشه نما هو بذات ۽ لانه بائن 
عن جميع خلقه بلا كيف وهو في كل مكان من الأمكنة المخلوقة بعلمه لا بذاته؛ إذ لا 
تحویه0) الأماكن؛ لاه اعظم منها وقد کان ولا مکان ولم يحل(" بصفاته عما کان؛ إذ لا 
تجري عليه الاحوال لکن علوه في استوائه على عرشه هو عندنا بخلاف ما کان قبل ان يستوي 


على العرش؛ لأنه قال: هم أستوى عل الّش) "" وثم أبداً لا تكون " إلا لاستعناف فعل 
£ َ می ر ار کے لے لے نے (£ ۱( 
یکون"" بینه وبين ما قبله فسحة» إلى أن قال وقوله: عَلَأَلْمَرّشٍاسَْرى) ‏ فإنما معناه عند 


أهل السنة على غير الإستيلاء والقهر والغلبة والملك الذي ظنت 'المعتزلة ومن قال بقولهم أنه 


(1) ايه )٠١(‏ سورة الملك. 
(۲) ايه )۷١(‏ سورة طه. 
(۳) ايه )١(‏ الملك. 
وقد اقتصرت الأصل ‏ ج على قوله تعالى: ءأمنتم من في السماء) وأكملتها (و ‏ مع) ولذا أكملتها. 
)٤(‏ ساقطة من الأصل وموجودة في بقية النسخ. 
)١(‏ كذا في الأضل ‏ رفي بقية النسخ مما فهمه. 
(7) ساقطة من الأصل. 
(۷). وفي الأصل رفكذلك) وهو تحريف ‏ وفي (و) (لذلك). 
(۸) قوله ثم أنه بين أن علوه على عرشه إنما هو بذاته) ساقط من (ج). 
)٩(‏ ففي الأصل ‏ (إذ لا يحويها) ولعله تحريف. 
)٠١(‏ في (و) (ولم يخل) وهو تصحيف. 
(۱۱) زپادة من (ج ‏ و س مع) ايه )٤(‏ سورة الحديد. 
(۱۲) وفي (و س مع) (لا یکون) وهو تصحیف. 
(۳) وفي (ج ‏ و س مع) (یصیر). 
)۱٤(‏ ايه )٥(‏ سورة طه. 
)٠١(‏ وفي (مع) (ظنته) وما هو مثبت أظهر. 


— ۱A۸ 


بمعنی الإستيلاء (١‏ وبعضهم يقول | نه على المجاز دون الحقيقة» قال ویبین ( سوء تأويلهم في 

استوائه على عرشه على غير ما تأولوه من الاستيلاء وغيره ما" قد علمه اهل المعقول أنه ل 

یزل مستولیاً على جمیع مخلوقاته بعد إختراعه لهاء وکان العرش وغیره و في ذلك (*سواء فلا معنی 

لتأويلهم بإفراد العرش بالاستواء الذي هو في تأويلهم الفاسد إستيلاء وملك وقهر وغلبة» قال: 

وكذلك بين" أيضاً أنه على الحقيقة بقوله عز وجل: ومن اضف ماله تی فلما را 

المنصفو ن5 افر ذکره بالاستواء على ر بعد حلق سمواته وأرضه وتخصيصه بصفة 

الاستواء اء علمو' ن الاستواء هنا غير الاستيلاء ر نحوه فأقروا بصفة( الاستواء على عرشه ونه 

على الحقيقة لا على المجاز؛ لاله الصادق في قيله» ووقفوا عن تکییف ذ ی وتمٹیله؛ إذ ليس 

كمثله شىء من الأشياء "> وقد تقدم قول القاضي عبدالوهاب إمام المالكية بالعراق أن 

الاستواء إستواء الذات على العرش» ونه قول ابي الطي أ" الأ شعري حکاه له عبدالوهاب نصا 

ونه قول بي الحسن" " الأشعري نفسه صرح به في بعض کتبه ونه قول الخطابى” ۷ وغیره من 

(1) رفي الأصل (الإستواء ولعله 5 تحریف 

(۲) کذا في (ج ‏ مع) (وفي الال (وتبين) ولعله تصحيف من الناسخ. وفي (و) (وبين) وهو خطا. 

(۳) كذا في (ج ‏ و مع) ‏ وفي الاصل س (وما) بزيادة الواو ‏ والصواب ماهو مثبت لدلالة قوله قبلها (... 
وبين سوء تاويلهم ...( واللّه أعلم. 

)٤(‏ ففي (و) (القول) وهو خطا. 

)٥(‏ (في ذلك) ساقط من (ج). 

)٩(‏ (قال) ساقط من (ج). 

(۷) دفي (و) (يين) بزيادة الياء ولعلها من الناسخ.. 

(۸) اه (۱۲۲) النساء. 

)۸( في الاصل (المصنفون) وهو حطاً. 

)۱١(‏ (الواو) ساقطة من (مع). 

(۱۲) وفي (ج) (بوصفه بالاستواء) وهو الاولى كما في العلو للذهبي وكما هو واضح من السياق. 

(۳) انظر العلو للذهبي ص 1۹۲ ١1۹۳ء‏ ومختصر الصواعق المرسلة لابن القيم ص .٠٠٠١‏ 

 ةريثكلا هو محمد بن الطيب البصري الباقلاني الأشعري وهو أشهر من أن يعرف به صاحب المصنفات‎ )٠٠( 


کالتمهید ‏ الإبانة. 
المتوفي سنة ۳٠٤ھ‏ س صرح بالاستواء في کتابیه: الابانة والتمهيد. انظر مختصر العلو للذهبي ص ۲٣۸‏ 
۲0۹. 


.۲٠ص (أبي الحسن) ساقط من (ج س مع) وقد سبق التعريف به وقد صرح بالعلو في بعض كتبه كالإبانة‎ )٠١( 


— ۱۸۹ 


الفقهاء والمحدثين ذكر ذلك كله الإمام أبو بكر الحضرمي” في رسالته التي سماها بالإيماء 
إلى عة الاستواء فمن اراد الوقوف عليه(" فليقرأهاء وقد تقدم قول بي عمر بن عبدالبر» 
(وعلماء الصحابة» والتابعين الذين حمل عنهم التأويل قالوا ذ في تأويل قوله تعالى: ا مایڪگوث 
من وىة[ لاهورابعهٌ 4 : أنه على العرش وعلمه في كل مكان وما خالفهم في ذلك أحد 
يحتج بقوله)“» وأهل السنة مجمعون على الإقرار بالصفات الواردة كلها في القران والسنة 
والإيمان بها وحملها على الحقيقة لا على المجاز إلا أنهم لا يكيفون شيا من ذلك ولا يحدون 
فيه صفة محصورةء وأما أهل البدع من الجهمية والمعتزلة كلها والخوارج فكلهم ينكرها ولا 
يحمل شيقاً منها على الحقيقة ويزعمون أن من أقر بها مشبه وهم عند من أقر بها نافون للمعبود 
والحق فيما قاله القائلون بما نطق به كتاب الله تعالى وسنة رسوله صلى الله عليه واله وسلم 
وهم أئمة الجماعة”“. 


(قول شيخ الإسلام 
موفق الدين بي محمد e‏ بن أحمد المقدسي) 


الذي إتفقت الطوائف على قبوله وتعظيمه وإمامته حلاجهمي أو معطل قال في كتاب إثبات 
صفة العلو: أما بعد: فإن الله تعالى وصف نفسه بالعلو في السماء ووصفه بذلك رسوله خاتم 

ح: بن الخطاب رضي الله عنه ولد سنة ۹٠۳ه‏ وتوفي سنة ۳۸۸ ه روى عن أبي سعيد الأعرابي وطبقته» له 
مصنفات منها معالم السنن» والغنية عن الكلام وأهله. 
أنظر تذكرة الحفاظ ج٣‏ ص۹١۲»‏ معجم المؤلفين ج٠‏ ص١1.‏ 

)۱( هو آبو بكر محمد بن الحسن الحضرمي القيرواني وقيل الحصري من المتکلمین ‏ له مصنفات منها ‏ 
الإيماء إلى مسألة الإستواء. 

لم قف على سنة وفاته. انظر مختصر العلو للذهبي ص۲۷۹. 

(۲) انظر: مختصر العلو للذهبي ص‌۷٥٠۲»‏ ۲۷۹ . 

(۳) ففي الأصل (عليها) ولعله سهو من الناسخ لدلالة الكلام قبلها وبعدها. 

)٤(‏ اية (۷) سورة المجادلة. 

.۱١۹‌ص‎ ۷ انظر التمهید ج‎ )٥( 

() انظر التمهيد لابن عبدالبر ج۷ ص١٥٤٠.‏ 

)۷( هو موف الدين عبدالله بن أحمد بن محمد بن قدامة بن مقدام بن نصر ‏ شيخ الإسلام ‏ أبو محمد 
المقدسي إمام عالم بارع لم يکن في عص فته مه ولد بجماعيل في شعبان سنة ٠٤١‏ ه وتوفي في يوم 
عيد الفطر سنة ١۲٦ه‏ خلف مصنفات كثيرة م منها: المغني في شرح مختصر الخرقي _ والشافي - والمقنع 

وروضة الناضر في أصول الفقه وإثبات العلو ‏ وذم التأويل. 
أنظر البداية والنهاية ج۱۳ ص۹٩۰4‏ شذرات الذهب جه ص۸۸» ٩٤‏ مقدمة المغني جا ص٣ ١۳١‏ 


معجم المؤلفين ج٦‏ ص ۲۰ . 
۹٩‏ س 


لأنبياء عليه الصلاة والسلام وأجمع على ذلك جميع العلماء من الصحابة الأتقياء والأئمة من 
الفقهاء وتواترت الأخبار بذلك“ على وجه حصل به اليقين وجمع الله عز وجل عليه قلوب 
المسلمين وجعله مغروزاً في طبا ع الخلق أجمعين فتراهم عند نزول الكرب بهم“ يلحظون 
إلى السماء بأعينهم ويرفعون نه للدعاء يديهم وينتظرون مجيء الفر ج من ربهم سبحانه 
وينطقون بذلك بألستتهم لا نكر ذلك إلا مبتدع غال في بدعته او مفتوت بتقلیده واتباعه في 
ضلالته“» وقال في عقيدته: ومن السنة قول النبي صلی الله عليه وال وسلم ينزل ربنا إلى 
السماء الدني“ > وقوله صلی الله عليه واله وسلم لله فرح بتوبة عبده)" وقوله ی الله عليه 
واله وسلم (يعجب ربك إ إلى أن قال فهذا وما اشبه مما صح سند( وعدلت روایته ومن 
به ولا نرده ولا نجحده ولا نعتقد فيه تشبیهه بصفات المخلوقین ولا سمات المحدثين (بل نومن 


چ سر ر کی کے 


بلفظه ونترك التعرض لمعناه قراءته تفسیرم "من ذلك قوله تعالی: الرحمن عل امرش 


اَسسَوی 4" وقوله تعالی: ٤‏ نام من فی الما 4" وقول ابي صلی الله عليه وسلم: ربنا الله 
الذي في الا وقوله للجارية اين الل۵؟ قالت في السماء قال أعتقها إنها موه ۱( ` رواه مالك 
)١(‏ ففي (و س مع) (في ذلك) ولعله سهو من النساخ. 
(۲) (بهم) ساقط من (و س مع). 
(۳) ل(الی) لم ترد في (ج س و س مع) وهو وی إذ أنها غير موجودة في إثبات صفة العلو لابن قدامة. 
)٤(‏ کذا في الأضصل س وفي (ج ‏ و -- مع) وإثبات العلو لابن قدامة: (واتباعه على ضلالته). 
(ه) انظر إثبات صفه العلو لابن قدامة ص١.‏ 
)٦(‏ الحدیث سبق تخریجه. 
(۷) جزء من حديث رواه البخاري ومسلم ‏ البخاري ج۸ ص٤۸‏ -_ الدعوات باب التوبةء مسلم برقم ۲۷٤٤‏ 
التوبة ‏ باب الحض على التوبة والفرح بها. 
(۸) جزء من حديث (يعجب ربك من الشاب ليس له صبوه)رواه أحمد والطبراني من حديث عقبة بن عامر ‏ وفي 
إسناده أبن لهيعة. 
أنظر: الاحياء ج٤‏ ص۹ »٤‏ الفوائد المجموعة ص .٠١۱‏ 
وقال العجلوني: في كشف المضاد وهو عند أحمد وأبي يعلي بسند حسن. 
اتظر کشف الخفاء جا ص٦۲۸‏ ج۲ ص٦٤‏ ه٥.‏ 
)٩(‏ ففي (ج) (بسنده) وهو تصحیف. 
)٠١(‏ وفي الأصل (روايته) والتصحيح من باقي النسخ وعقيدة إبن قدامة. 
)١١(‏ مابين قوسين غير موجود في عقيدة إبن قدامه. 
(۱۲) ايه )٥(‏ سوة طه. 
(۱۳) آيه )٠١(‏ سورة الملك. 
)۱٤(‏ جزء من حدیث بدایته قوله له: (من اشتكى منكم شيعا أو إشتكاه أخ له فليقل ربنا الله الذي في السماء... 
الحديث) وقد سبق تخريجه. 
)٠١(‏ سبق تخریجه. 
۱۹۱ 


بن انس وغیره من الأئمة وروی بو داود في سننه أن النبي صلی الله عليه واله وسلم قال: إن 
0 سماء إلى سماء مسيرة كذا وكذاء وذكر الحديث إلى أن قال: وفوق ذلك العرش وال 
تعالی فوق ذلك" نؤمن بذلك ونتلقاه بالقبول من غير رد له ولا تعطیل ولا تشبیه ولاتمشیل ٩(‏ 
ل . ولما سل مالك بن أنس رضي الله عنه فقيل له يا أبا عبد الله هل الرمن عل 
امرش سَوّى ي کیف استوی؟ فقال الإستواء خر مجهول والكيف غير معقول والايمان به 
واجب والسؤال عنه بدعة ثم أمر بالرجل فأخرجي. 

(قول إمام الشافعية في وقته): بل هو الشافعي الثاني بي حامد أحمد الأسفراييني رحمه 
الله تعالی کان من كبار أئمة ة السنة المثبتين للصفات قال: مذهبي ومذهب الشافعي رحمه الله 
تعالى وجميع علماء الأمُصار أن القران کلام الله لیس بمخلوق ومن قال مخلوق فهو كافر وان 
جبرائیل عليه السلام سمعه من الله عز وجل (وحمله إلى محمد صلی الله عليه واله وسل( 
وسمعه النبي صلى الله عليه واله وسلم من جبرائيل عليه السلام وسمعه الصحابة رضي الله 
عنهم من محمد صلی الله عليه واله وسم ون کل حرف منه کالباء ولتاء کلام الله عز وجل 
لیس بمخلوق " ا ذکره في کتابه في اُصول الفقه» ذكره عنه شيخ الإسلام إن تيميه' في کتاب 
الأجوبة المصريةء قال شيخنا ' رحمه الله: وكان الشيخ أبو حامد يصرح بمخالفة القاضي أبى 
بكر بن الطيب في مسعلة القرآن)' 


(۱) (ما) ساقطه من (و) (مع). 

() هذا إشارة إلى حديث العباس بن عبدالمطلب وقد سبق تخريجه. 

)۳( كذا في الأضصل ‏ وفي (ج ‏ و س مع) (ولا تأويل) وما هو مثبت أولى كما في عقيدة إبن قدامة. 

(4) اية )٥(‏ سورة طه. 

(ه) النظر لمعة الاعتقاد ص .٠١‏ 

)٩(‏ هو الشيخ أبو حامد أحمد بن أبي طاهر محمد بن أحمد الأسفراييني الفقيه الشافعي إنتهت إليه رياسة الدنيا 
والدين ببغداد وكان يحضر مجلسه أكثر من ثلاثمائة فقيه. واتفق هل عصه على تفضیله وتقدیمه. کانت ولادته 
سنة ٤٤‏ ٣ه‏ وقدم بغداد ٤‏ ٠ه‏ ودَرَْسَ الفقه بهامن سنه سبعين وثلاثمائة إلى أن توفي في شوال سنة ٠٦‏ ٤ه‏ 
بېغداد. 
انظر الوفیات ج۱ ص۷۲٤۷‏ تاریخ بغداد ج٤‏ ص۸٦۳.‏ 

(۷) نادة من (مع س و س ج). 

(۸) قوله (وسمعه النبي عي من جبريل وسمعه الصاحبة من محمد عيه) ساقط من (و). 

.٠١ انظر صفة الكلام لابن تيمية مجموعة الرسائل المنيرية ج٠ ص۸۳» شرح العقيدة الأصفهانية ص‎ )٩( 

)٠١(‏ (إبن تيمية في كتاب) ساقط من (و س مع). 

)١١(‏ إبن تيمية. 

.٠٠ أنظر شرح العقيدة الأضفهانية ص‎ )۱١( 


۹۲ 


رقول”" إمام الأئمة أبو بكر) محمد بن إسحق' بن خزيمة إمام السنة قال شيخ الإسلام 
الأنصاري سمعت يحيى بن عمار يقول: أنبأنا محمد بن الفضل بن محمد بن إسحق بن 
خزيمة يقول حدثنا جدي إمام الأئمة محمد بن إسحق بن خزيمة قال: نحن ومن بخبر الله 
سبحانه أن خالقنا مستو على عرشه لا نبدل كلام الله ولا نقول غير الذي قيل لنا كما قالت 
الجهمية المعطلة أنه إستولى على عرشه لا استوى فبدلوا قولاً غير الذي قيل لهم ولي 
كتاب التوحيد باب ذكر استواء خالقنا العلى الأعلى الفعال لما يشاء على عرشه وکان فو 
کل شيء عالياً ثم ساق الأدله على ذلك من القران والسنة ثم قال: باب الدليل على أن رر 
بأن الله فوق السماء من الإيمان ثم ساق حديث الجارية ر قال باب ذكر أخبار ثابتة السند 
صحيحة القوام رواها علماء الحجاز والعراق عن النبي صلى الله عليه واله وسلم في نزول الرب 
سبحانه الى إلى سماء الدنيا كل ليلة : ثم قال تشهد شهادة مقر بلسانه مصدف بقبه بما في 
هذه الأحبار من ذکر نزول الرب تباراك وتعالى من غير أن نصف” الكيفية ڈ ئم ساق الأحاديث ثم 
قال: باب کلام الله تعالی لکليمه موسى عليه الصلاة والسلام ٹم ساق لأر على ذلك ثم قال: 
باب صفة تكلم" الله تعالى لوحي وشدة خحوف السموات منه وذكر صعقة أهل السموات 
وسجودهم ثم قال: : باپ ^ بيان ان الله سبحانه یکلم عباده يوم القيامة من غير ترجمان یکون 
بين الله تعالی وبین عبادہ ٹم ذکر الأحاديث في ذلك ثم قال باب ذكر بيان الفرق بین کلام 
اله تعالى الذي به یکون خلقه وبين خلقه الذي یکون بکلاں ' ثم قال باب ذکر بیان ان الله 
تعالى ينظر إليه "جميع المؤمنين يرم القيامة برهم وفاجرهم وإن رغمت أنوف الجهمية المعطلة 

)١(‏ في (مع) (قال) وهو خطاً. 

(۲) هو محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي _ أبو بكر إمام نيسابور في عص كان فقيها مجتهداً عالما 
بالحدیث ولد سنة ۲۲۲ھ بنيسابور ورحل إلى العراق والشام والجزيرة ومصر وی إلى نيسابور وبها توفى سنة 
١ه‏ لقبه السبكي إمام الأئمة له مصنفات تزيد على ٠٤١‏ مصنفاً منها: التوحيد وإثبات صفة الرب» 
وصحيح إبن خزيمة انظر طبقات السبكي ج۲ ص١٠‏ الأعلام ج٦‏ ص۲۹ . 

(۳) ففي (و س مع) (قال الشيخ) وهو تصحيف. 

(ي) التوحيد لابن خزيمة ص٠١٠.‏ 

(ه) في (و س مع) (وکان فوقه فوق کل شیء). وفي (ج) (فکان فوقه فوق کل شيء ...) وهو الاولی كما في 
التوحيد لابن خزيمة. 

)٩(‏ في (ج) (يصف) وهو تصحیف. 

(۷) ففي (و) (کلام) ولعله سهو من الاسخ. 

(۸) ففي الاصل س (ج) (البيان) ولعله تصحيف. 

(4) قوله (ثم قال: باب ذکر بیان الفرق .. یکون بکلامه) ساقط من (و). 

)٠١(‏ وفي الأضل (ينظر إلي) ولعله سهو من الناسخ. 


۹۳ س 


المنكرة لصفات الله سبحانه وتعالى. وكتابه في السنة كتاب جليل» قال أبو عبدالله الحاكم 
في علوم الحديث له» وفي کتاب تاریخ نیسابور سمعت محمد بن صالح ب بن ھانیءِ يقول 


سمعت إمام الأئمه با بكر بن خزيمة يقول: من لم يقر بأن الله على عرشه إستوى فوق سبع 
سمواته ونه بائن من خلقه فهو افر پستحاب فإن تاب وإلا ضربت عنقه وألقي على مزبلة لعلا 
یتأذی بریحه هل القبلة وأهل الذمة” ٤‏ توفي امام إبن خزيمة سنة اثنتي عشر وثلائمائة ذكره 
الشيخ بو إسحق الشمرازي في طبقات الفقهاء أخذ الفقه عن المزني وقال المزني إبن خزيمة هو 
بالحدیث من ولم یکن في وقته مثله في العلم بالحديث والفقه جميعاً. وقال ‏ في 
فمن ينكر رؤية الله تعالى في الآخرة فهم» عند المؤمنين ‏ شر من اليهود والنصارى 
ل وليسوا بمؤمنين عند جميع المؤمنير(“ 
(قول الإمام أي جعفر “ محمد بن جرير الطبري): الإمام في الفقه والتفسير و الحديث 
والتاريخ واللغة والنحو والقران. قال في كتاب صريح السنة وحسب امریء أن يعلم ان رٻه هو 
الذي على العرش إستوى فمن تجاوز إلى غير ذلك فقد خاب وخسر". وقال في تفسیره الکبیر 


ر کے اھ سے و 


في قوله تعالی: Þ‏ ماسحو ئ عل امرش 4 قال: علا وارتفع ال في فی ول تعالی: وسوی إل 
اسما ... ” "عن الربيع بن أنس أنه يعني ارتفع' '“وقال في قوله تعالى: وع انيبعك ربك 


مقاما مود قال يېجلسه معه على العر عرش وقال في قوله عر وجل: وتال عون 


ماني ضرا لعل ألم الأْسّصب. أَسَبب لسوت الور سی ونی لاطند 

.۱۹۸ انظر التوحيد لابن خزيمة من ص۱۰۱ س‎ )١( 

(۲) انظر: إثبات صفة العلو لابن قدامة ص ٠"۲‏ الفتاوي ج ٠ه‏ ص »٠۳۸ »٥۲‏ مجموعة الرسائل المنيريه؛ عقيدة 
السلف للصابوني ج ١‏ ص١١١‏ مختصر العلو للذهبي ص .۲۲٠‏ 

(م) أنظر طبقات الفقهاء للشیرازي ص٥۰٠٠١_١١٠.‏ 

)٤(‏ في (مع ‏ و) (فهو) وهو تحريف. 

.۲٤۲١ص انظر التوحيد لابن خزيمة‎ )٠( 

() مضت ترجمته 

(۷) في (و) (في الحديث) وهو. حطاً. 

)۸( آنظر ص ۲۷ صریح السنة للطبري»› ص۱۸ شرح أصول إعتقاد هل السنة للطبري» اللالكائي. 

)٩(‏ آيه (٤ه)‏ سور الأعراف. 

(۱۰) ايه )۱١(‏ سورة فصلت. 

. زيادة من (مع  و)  وانظر تفسير الطبري جا ص ۱۰ء ج۸ ص۹ ۲۰ ج۱1 ص٤ ۰۱۰ ج۱۹ ص۱۹‎ )۱١( 

(۱۲) ايه (۷۹) سورة الاسراء. 

)٠۴(‏ انظر تفسير الطبري ج١٠‏ ص4۸ وهو قول مرجوح والراجح أن المراد بالمقام المحمود هو الشفاعة. انظر 
تفسير الطبري ج٩۱‏ ص۹۸. 


a 


ڪز )ا( قول ل وا ني لأظن موسی کاذبا فيما يقول ويدعي آن له ربا في السماء ارسله إلینا ۳( 
رقال في كتاب التبصير في معالم الدين له : القول فيما أدرك علمه من الصفات سے 


سرو سر ل کی 


وذلك نحو إخباره أنه سميع بصير؛ ون له یدین بقوله: و بل يدا بسوطتان " ون له وجهاً 
بقوله تعالی : ووی وه ريك دو الكل ISIE‏ وان له قدما بقول (۸) النبي صلی اش 
عليه واله وسلم: حتى يضع رب العزة فيها قدمه " وأنه يضحك لقوله لقي الله وهو يضحلة' 
إلبه آنه هبط إلى سماء الدنيا را اي لي الله عليه واله وام بذلك. وأن له 
ال 0١.‏ فان هذه العا نى التى , وصفت ونظارها ۵ صف الله ۾ بي 0 ورس 
ممالا يثبت حقيقة علمه الک رال ل یکفر الجهل بها أحد إلا بعد إنتهائها إليه 
ذکر هذا الکلاہ عنه القاضي أبو يعلى في كتابه إبطال التأويل" ٠"‏ قال الخطيب: كان إبن جرب 


(۱) ايه (۳۹) سورة غافر. [ 
(۲) في (ج) (واني لأظن أن موسى) وا هو مشبت هو الأولى كما في تفسير الطبري. 
(۳) انظر تفسير الطبري ج٤۲‏ ص۳٤‏ . 
)٤(‏ (له) ساقطة من (مع س و) وهذا الكتاب وهو التبصير ‏ موجود في الجامعة الإسلامية فيلم .٠١١‏ 
() في (مع) (القول فيما أدركه بيان ولمه خبر من الصفات) وهو خطاً. 
)٩(‏ ايه )٦٤(‏ سورة المائدة. 
(۷) اية (۲۷) سورة الرحمن 
(۸) ففي (ج ‏ و مع). (القول) وهو آظهر. 
(4) جزء من حديث ‏ راه البخاري -- كتاب التوحيد باب۷» ۲١‏ والترمذي تفسيرة سورة .٠١‏ 
)٠١(‏ لقوله عه للذي يقتل في سبيل الل (لقي الله وهو يضحك إليه) انظر الفتاوي ج٤‏ ص۳١۱۸‏ وفي هذا 
المعنى قوله جل : «يضحك الله إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر .. الحديث). بخاري جهاد باب ۲۸» ومسلم 
كتاب الأمارة باب بيان الرجلين يقتل أحدهما الأخر يدخلان الجنة. 
وقوله عل إن الله ليضحك إلى ثلائة ... وللرجل يقاتل خلف الكتيبة) إبن ماجة المقدمة باب .٠١‏ 
)١١(‏ وفي (ج ‏ و مع) (بخبر) ولعله تصحيف من النساخ. 
)٠۲(‏ لخبر النبي رع بذلك في قوله (ينزل الله كل ليلة إلى سماء الدنيا... الحديث) وقد سبق تخريجه. 
(۱۳) راه الإمام أحمد ‏ المسند ج؛ صض۸۲٠.‏ 
)٠٤(‏ في الأصل (ماوصف الله ..)والتصحيح من مختصر العلو للذهيي ص٠أ٠٠.‏ 
)٠١(‏ وفي (ج س و س مع) (به). 
)٠٩(‏ في (ج) (بما) ولعله تصحیف. 
(۱۷) وفي الاصل ‏ مع (بالذكر) وهو تحريف. 
(۸) في (الاصل س مع) (والرؤية) ولعله تصحيف. 
)٠۹(‏ انظر: التبصير في معالم الدين للطبري ص١‏ وما بعدها ‏ ف ٠١١‏ الجامعة الإسلامية. مختصر العلو 
للذهبي ص .۲۲٢٣_۲۲٤۲‏ 
1۹ — 


أحد العلماء يحكم بقوله ويرجع إلى رای وکان قد جمع من العلوم مالم یشارکه فيه أحد من 
أهل عصره» وکان عارفاً بالقران بصیراً بالمعاني فقيهاً» > في أحکام القران» عالماً بالسنن وطرقها 
ONS‏ وسقيمها وناسخها ومنسوخهاء عارفا بأقوال الصحابة والتابعين... في الأحكام 


ومسائل الحلال والحرام 


وقال" ابو حامد الأسفراييني: لو سافر رجل إلى الصين حتى 


یحصل له کتاب تفسیر محمد بن جرير لم يكن كثيراً ٠“‏ وقال إبن خزيمة: ما أعلم على أديم 
الازض أعلم من محمد بن جرير » وقال الخطيب سمعت علي بن عبدالله اللغوي يحكي أن 
محمد بن جرير مکٿ يمين سنة يكنب في کل يوم منها يعن ورقة» قلت: وکان له 
مذهب مُستقل وله أصحاب" عدة منهم أبو الفر ج المعافا بن زكريا. ومن أراد معرفة أقوال 
الصحابة والتابعين في هذا الباب فليطالع ا قال" عنهم ف تفسیر قوله: تعالی : فما 2 
رہ للج ل4 وقولههوتکاد ال موان بم رر من روھ ی4 "قول م سی ال 
بتبین له أي الفريقين أولى بالله ورسوله الجهمية المعطلة أو أهل السنة والاثبات والله المستعان). 


)۱( 
(Y) 
(۳) 
(€) 
0 
(1) 
(۷) 
(۸) 
(4) 


)۱۰( 
)۱۱( 
(1۲) 
(۱۳( 
(۱٤( 


وفي (ح س و س مع) (وصحيحها). 


انظر تاریخ بغداد ج۲ ص۳٦۱.‏ 
(الواو) ساقطة من (و ‏ مع). 

انظر تاریخ بغداد ج۲ ص۳٦۱.‏ 
انظر: تاریخ بغداد ج۲ ص٤٦۱‏ . 


أنظر: تاریخ بغداد ج۲ ص۱۹۳. 


وفي (الأضل ‏ ج) (عليه) وهو خحطاً بين. 

(منهم) ساقط من (و س مع). ٍ 

هو أبو الفرج _ المعافي بن زكريا بن يحيى الجريري النهرواني ‏ قاضي من الأدباء الفقهاءء ولي القضاء بيغداد 
نيابةء وقيل له الجريري لانه كان على مذهب محمد بن جرير ‏ الطبري ‏ ولد سنة ٠٠۳‏ بالنهروان وتوفي بها 
سنة ۳۹۰ه س له مصنفات منها ‏ الجليس والأنيس انظر: وفيات الأعيان ج۲ ص٠١٠‏ والأعلام ج۷ 
ص٠ »۲٦‏ البداية والنهاية ج۱۱ ص۲۸". 

وفي الأصل (فيطالع). والتصحيح من (ج ‏ و مع) وتفسير الطبري. 

القائل: إبن جرير الطبري. 


آيه )١ ٤۳(‏ سورة الأعراف. 
ايه )٥(‏ سورة الشوري. 
ايه )٥٤(‏ الاعراف. وانظر: تفسیر إبن جریر جا ص ٤۳۷٤۲۸‏ ج۱۲ ص۸۲٤_۸۳٤»‏ ج۲ ص٦.‏ 


— ۱۹٩ 


(قول إمام الشافعيه في وقته سعد بن" علي الزنجاني 
Cp‏ 
فقال: وهو فوق عرشه بوجود ذاته .هذا لفظه وهو امام ف السنة له قصيدة فيها معروفة أولها: 
تمسك بحبل الله واتبع الأشر «ودع عنك رايا لا يلائمه حبر 
وقال في شرح هذه القصيدة: والصواب عند أهل الحق ان الله تعالی حل السموات واللأض 
وکان عرشه على الماء مخلوقاً قبل خلق السموات واللأض ثم استوى على العرش بعد خلق 
السموات والارض على ما ورد به النص ونطق به القران ولیس معنی |ستوائه أنه ملکه واستولی عایه 
لأنه کان مستولیاً عليه قبل ك وهو أحدثه لأنه مالك جمیع الخلائق ومستول عليها وليس 
معنى الإستواء أيضا ا آنه ما ۳ العرش أو إعتمد عليه أو طابقه فإن كل ذلك ممتنع في وصفه 
جل ذکره ولکنه مستو بذاته عل عرشه بلا كيف كما أخبر عن نفسه» وقد أجمع المسلمون 
على أن الله هو العلي الأعلى ونطق بذلك القرآن بقوله تعالى: سيج اسم ريك آل ب > وان 
لله علو الغلبة والعلو الأعلى من سائر وجوه العلو لان العلو صفة مدح عند كل عاقل فثبت بذلك 
ان لله علو الذات وعلو الصفات وعلو القهر والغلبةء وجماهير المسلمين وسائر الملل قد وقع 
منهم الإجماع على الإشارة إلى الله جل ناژ من جهة الفوق في الدعاء والسرال فاتفاقهم 
اجممھم علی الان إلى الله سبحانه من" جهة الفوق حجة ولم يستجز أحد الاشارة إليه من 
جهة الأسفل ولا من سائر الجهات سوى جهة الفوق»ء وقال تعالى: « افون ريم من 
قَهِم ...4 ”وقال تعالی: ظ ا بعد الک الطب العملا للل رقع فع وقال تعالى: 
OD‏ وأخحبر عن فرعون آنه قال: 3 AE‏ رجا لعل ابم 


(۱) هو سعد بن على بن محمد بن الحدمين أبو القاسم الزنجاني رحل إلى الآفاق وسمع الكثير» وكان إماما 
حافظا متعبداء ثم إنقطع في آحر عمره بمكة» وكان له منزلة كبيرة في الحرم. كما كان من دعاة السنة وأعداء 
البدعة ولد سنة ١۳۸ه‏ وتوفى سنة ٤۷١‏ ه. البداية والنهاية ج۱۲ ص۲۰١‏ والعلو للذهبی ص ۲۷۸_۲۷۷ 
سیر اعلام النبلاء ج ۱۸ ص ۳۸۹۔۳۸۹. 

(۲) ما بين قوسين ساقط من (الأصل -۔ ج و). 

(۳) في الأضل (ما بين) وهو خطاً. 

(؛) آيه )١(‏ سورة الأعلى. 

(ه) في (و): (عن) وهو خطا. 

)١(‏ اية )٠١(‏ سورة النحل. 

(۷) اية )٠١(‏ سورة فاطر. 

(۸) اية )٤(‏ سورة المعارج. . 


۱۹۷ س 


آلاسبلب اس سبدبَالسَموتِ ألم الإو ى ولي اكز وکان فرعون قد قهم عن 
موسی أنه ثبت إل فوق السماء حتى رام بصرحه أن يطلع إِليه واتهم موسی بالكذب في ذلك 
ومخالفنا لیس يعلم أن الله فوقه بوجود ذاته فهو اعجز فهماً من فرعون. وقد صح عن رسول الله 
صلى الله عليه واله وسلم أنه سأل الجارية التي أراد مولاها عتقها أين الله؟ قالت: في السماء 
وأشارت برأسهاء وقال من أنا؟ قالت: أنت رسول الله فقال أعتقها فإنها مو ومنة» فحكم النبي 
ا إيمانها حین قالت إن الله في السماءء وقال الله عز وجل: 3 م اوی عل امش 4“ 
وقال تعالی: برا لامر الَا إل رض رعرع إو وذكر النبي عل ما بين کل 
سماء إلى سماء وما بين السماء السابعة وبين العرش ثم قال الله فوق ذلك“  “”‏ وله أجو 
سل عنها في السنة فأجاب عنها بأجوة أئمة السنة وصدرها بجواب إمام وقته أبي الاس ر بن 
ری . 
(قول الإمام أبي القاسم الطبري اللاكائي) أحد أئمة أصحاب الشافعي رحمه الله تعالی 


ج ر سے کے 


في كتابة"' السنة»وهو من أجل الكتب. سياق ما جاءِ في قوله عز وجل: النمن عل امرش 


أ وى وان الله عز وجل على عرشه في السماأء نم ذکر قول من هدا قوله من الصحاية 

)١(‏ اية (۳۷) غافر. 

(۲) سبق تخریج , 

(۳) أية )٥٤(‏ سورة الاعراف. 

)٤(‏ اية (ه) سورة السجده. 

)٥(‏ ذکر النبي e)‏ ذلك في حديث العباس بن عبدالمطلب» وقد سبق تخريجه. 

۲۷۷ لم أقف على هذا النص بكامله وإنما وقفت على إشارة يسيرة إليه في مختصر العلو للذهبي ص‎ )١( 
وسیر اعلام النبلاء ج۱۸ ص۳۸۸-۳۸۷.‎ ۸ 

(۷) وفي (و س مع) وجدت فيهما تقديم لقول الزنجاني على قول إبن جرير والأألى ما هو مثبت كما في الأصل ‏ 
اذ أن إين جرير متقدم على الزنجاني في الحياة. 

(۸) انظر: مختصر العلو للذهبي ص .۲۲۷_۲۲٣‏ 

)٩(‏ هو هبة الله بن الحسن بن منصور الرازي الطبري اللاكائي _ أبو القاسم ‏ عاش في طبرستان وهي وطنه 
الأصلي ثم انتقل منها إلى الري وطلب العلم بها ثم اتتقل إلى بغداد ويها أكمل طلب العلم وبقي بها إلى قرب 
وفاته ثم حرج منها إلى مدينة الدينور لحاجة له فتوفي بها يوم الثلاثاء ٠‏ خحلون من رمضان سنة ٤1۸‏ وخحلف 
مولفات كثيرة. [ 

منها: كرامات أولياء الله» أسماء رجال الصحيحين» السنن» شرح أصول إعتقاد أهل السنة» شرح كتاب 
عمر بن الخطاب. 
انظر : تاریخ بغداد ج ١٠٤‏ ص ۷٠١‏ البداية والنهاية ج۲ ص٤۲.‏ 
)٠١(‏ وفي (ج ‏ و س مع) (في كتابه في السنة) وهو أظهر؛ لأن فيه توضيح لصاحب الكتاب. 
)١١(‏ اية )٥(‏ سورة طه. 
۸ — 


والتابعين والائمة قال ' وهر 0 قول عمر) وعبدالله بن مسعود وأحمد بن حنبل وعد جماعة يطول 
ذکرهم دم ساف الاثار في ذلك عن عمر وعلي وین مسعود وعائشة» وإبن عباس» وأبي هريره 
وعبداللّه بن عمر وغیرهم. 


(قول الإمام محيي السنة الحسين بن مسعود البغوي( قدس الله روحه) 

قال في تفسيره الذي هو شجى في حلوق الجهمية والمعطلة في سورة الأعراف في قوله 
تعالى: ‏ م استوی عل العش قال الكابي ومقاتل: إستقر» وقال أبو عبيدة: صعد» قال: 
وأولت المع الإستواء بالإستيلاءء قال: وأما أهل السنة فيقولون الإستواء على العرش صفة لله 
بلا كيف يجب على الرجل أن يمن بذلك ويكل العلم فيه إلى الله تعالی ثم حکى قول مالك: 
الإستواء غير مجهول". 

ومراد السلف بقولهم بلا كيف هو نفي التأويل فإنه التكييف الذي يزعمه أهل التأويل 
فإنهم هم الذين يشبتون كيفية تخالف الحقيقة فيقعون" في ثلاثة محاذير نفي الحقيقة وإثبات 
التكييف بالتأويل» وتعطيل الرب تعالى عن صفته التي أبتها النفسه وأما أهل الإثبات فليس 
أحد منهم يكيف ما أثبته الله تعالى لنفسه ويقول كيفية ) كذا وكذا حتى يكون قول السلف بلا 
كيف رداً عليه وإنما ردوا على أهل التأويل الذي يتضمن التحريف والتعطيل» تحريف اللفظ 
وتعطيل معناه. 


)١(‏ الواو: ساقطة من (مع). 

(( أنظر شرح أصول إعتقاد أهل السنة للالكائي ص ۳۸۸-۳۸۷. 

() هو ابو محمد الحسين بن مسعود بن محمد البغوي الفقيه الشافعي المحدّث المقسر كان بحرا في العلوم» 
وصنف في التفسير من قول النبي (عيهٌ)» وروى الحديث ودرّس وكان لا يلقى الدرس إلا على طهارة ‏ وله 
مصنفات كثيرة منها: ‏ معالم التنزيل في تفسير القران الكريم» والتهذيب في الفقه وشرح السنة» في 
الحديث وكتاب المصابيح» والجمع بين الصحيحين» وغير ذلك. توفي رحمه الله في شوال سنة ١٠١ه‏ 
بمروروذ. 

انظر: الوفیات ج۲ ص٣٦‏ ۳۷1۳ء طبقات السبكي ج٤‏ ص٤٠۲.‏ 

(؛) ايه (٤ه)‏ سورة الأعراف. 

(ه) أنظر: تفسیر إبن كثير» والبغوي ج۳ ص۸۸٤.‏ 

)٩(‏ ففي (ج س مع): (للتاویل). 

(۷) في (و) (فیقولون) وهو تحریف. 

(۸) وف (ج ‏ (التکیف) وهو تصحیضف. 

(4) كذا في الأصل» وباقي النسخ. ولعلها مصحفة عن (كيفيته) كما يتضح من السياق. 


۱۹۹ س 


٤ 0 3 » ۰ ۰‏ ا 
(فصل في ذكر قول الإمام أحمد' بن حنبل وأصحابه رحمه الله تعالى) 
قال الخلال() في کتاب السنة حدثنا یوسف بن موسی قال أخبرن عبد الله بن أحمد 
کل مکان؟ قال نعم» ل يخلو ٣يءِ‏ من عل قال الخادل: وأخبرني عرد الملك بن 
عبدالحميد الميموني قال: سألت أبا عبدالله أحمد عمن يقول إن الله تعالى ليس على لمر 
)»( 
فقال: کلامهم کله يدور على الكفر' 3 وروی أبو القاس 4( الطبري الشافعي و کتاب 
السنة له بإسناده عن حنبل قال: قیل لبي عبدالله ما معنی قوله تعالی : لماي ڪوڻ من غوی نة 
إلاھورابعهر » وقوله تعالی: نع4 “قال علمه محيط بالكل وربا "على العرش 
لا حد ولا صفة وسع کرسیه السلوات ول قار ر طا سات أحمد حل عر 
رجل قال إن الله معنا وتلا قوله تعالی: و ماب و ثم نوی تولا لاهورا رابعه 4‏ قال: يأحذون 
باخر الاية ويدعول أولها هلا یا ت عليه: I:‏ أ لَه عَم ما ف السَمَوّت 4 فعلم ٩‏ 
(۱) سبقت ترجمته. 
(۲) هو أحمد بن محمد بن هارون ‏ أيو بكر الخلال. مفسر عالم بالحديث واللغة» من كبار الحنابلة. من اهل 
بغداد له حلقة بجامع المهدي. قال ابن أي يعلى: له التفاسير الدائرة والكتب السائرة ‏ له مصنفات كثيرة 
منها. 
تفسير الغريب» طبقات أصحاب إبن حنبل م خ: قطعة منه» والحث على التجارة والصناعة والعملء والسنةء 
والعللء والجامع لعلوم الإمام أحمد في الحدیث ‏ توفی رحمه الله: سنة۱١٠۳ه.‏ 
انظر: الأعلام ج١‏ ص٦ »۲١‏ طبقات الحنابله ج۲ ص۲١‏ مناقب الإمام أحمد ص۲ ١ء.‏ البداية والنهاية 
ج۱ ص۸٤‏ ۱. 
(۳) نادة من (ج و س مع). 
€3 أنظر شرح أصول إعتقاد آهل السنة للالكائي ص۰۱٤۲ ٠٤١‏ وإثبات صفه العلو لابن قدامه ص۲۸ . 
)٥(‏ في (ج و مع (قال). 
(1) في الاصل (كلهم) ولعله سهو من الناسخ. 
(۷) انظر القول الجلي في ترجمة تقي الدين إبن تيمية الحنبلي ص ٠١۳١‏ ضمن مجاميع. 
(۸) (ابو القاسم) ساقط من (و س مع). 
(4) ايه (۷) سورة المجادلة. 
)٠١(‏ أية )٤(‏ سورة الحديد. 
)١١(‏ (الواو) ساقطة من (ج). 
(۱۲) أنظر شرح أصول اعتقاد هل السنة للالكائى ص ١۲٠4ء‏ وإثبات صفة العلو لابن قدامة ص۲۸. 
(۳\( ايه (۷) سورة المجادلة. 
)٠٤(‏ في الاصل ‏ (هل) وهو تصحيف. 
)۱٥(‏ ايه (۷) سورة المجادلة. 
)٠١(‏ ففي الاصل (ف لعلم معهم) وفي (+ج ‏ و مع) (بالعلم) والتصحيح من مختصر العلو للڌهبي ص‌۹۰٠.‏ 


— ۹۹١ 


7 سر ص و قو 


معهم وقال في س ق 7 وو ونعام ماوسوس د به قسه, ون أَفرَب له من حبلالورید ي ٩‏ . 
وقال المروزي قلت لاي عبدالله إن رجلا قال: قول کما قال الله تعالی : ویکوٹ یں بر 


ارال ج 


َة إ لاهو رابع هب ولا َة إلا هو ساسم 7 رأقول: هذا ولا أجاوزه إلى غيره فقال ابو 
عبدالله هذا كلام الجهمية فقلت له فکیف نقول: ایگ وٹ بن وىة[ لاهو ابر 
ولاحَسَةٍإ موسا سم ۰ قال: : علمه في کل مکان وعلمه معھم» قال" أول الآية يدل 
على آنه علمه"» وقال في موضع آخر ان لله عز وجل على" عرشه فوق السماء السابعة يعلم 
ما تحت الأرض السفلى وأنه غير مار 'لشيء من خلقه هو تبارك وتعالى بائن من خلقه 
وخلقه بائنون من/ ٠‏ وقال في كتاب الرد على الجهمية” "الذي رواه عنه الخلال من طريق إبنه 
عبدالله قال: باب بيان ما أنكرت الجهمية أن يكون الله تعالى على العرش("' قلا“ لهم ما 


و 
کرم أن یکون اله تعالی علی العرش» وقد قال تعالی: ‏ نتوی ٩‏ فقالو 
هو تحت الارض السابعة كما هو عاى العرش ... وفي السموات والأأض وفي کل مکان وتلا: 


سے قر ر ا ا 


وهو آله ِي سمت ون أَلارّ ض4 الآ أحمد: فقلنا قد عرف المسامون أماكن كثيرة ليس 
فيها من عظمة الرب سيءِ ... اجسامکم وأجوافكم . .. والحشوش الأماكن القذرة ايس في 
من عظمة الرب تعالى شيء وقد أخبرنا الله عز وجل أنه في السماء فقال: 2 ينام سن في 


)١(‏ (ق) ساقطة من (و). 

(۲) ايه )۱١(‏ سورة ق س وانظر مختصر العلو للذهبي ص۹۰٠.‏ 

(۳( ايه (۷) سورة المجادلة ‏ وقد إقتصرت (مع) إلى قوله (إلا هو رابعهم..). 

)٤(‏ ففي (ج ‏ و) (قلت). 

(ه) ايه (۷) سورة المجادلة. 

)٩(‏ ما بين قوسين ساقط من الأصل. 

(۷) (قال): غير موجودة في كلام المروزي ‏ في العلو» ومثبت مكانها (... فأول الآية ...) فلعلها من تصرف 
النساخ. والله أعلم. 

(۸) انظر العلو للذهبي ص .٠۹۰‏ 

(4) (إعلى) ساقطة من (ج). 

)۱١(‏ في (ج س و مع) (غير مماس» وهو أظهر. 

)۱٩(‏ انظر العلو للذهبي ص ۰۱۸۹ ودرا نعارض العقل بالنقل ج۱ ص‌۲۳۸_۲۳۷. 

)١۲(‏ (الجهمية) ساقط من (و). 

(۱۳) في (و س مع) (باب بيان ما أنكرت الجهمية أن يكون الله تعالى على العرش وقد قال تعالى: «الرحمن على 
العرش استوى) بزيادة الاية. ولعله سهو من النساخ. 

)٠٤(‏ وفي كتاب الرد على الجهمية لابن -حنبل (فقلنا). 

)٠٥(‏ ايه )٥(‏ سور طه. 

)۱٩(‏ آیه (۳) الأنعام. 


۲۹١‏ س 


السماء أن خي يكم الأرض دا ى مور .ام أمنتم نن اسما الآية4 “ وقال: رصمد 


رر ل ر 


الاب 4 رتل : ون ریک وروک 44 چ ررکم ای ۵ چ ما ر 
منفوقھ 04 ذكر هذا الكتاب كله أبو بكر الخلال في كتاب السنة له الذي جمع فيه 


نصوص أحمد وکلامه وعلى منواله - جمع البيهقي في کتاره الذي سماه جامع اللنصوص من کلام 
الشافعي وهما کتابان جلیلان لايستغني عنهما عالم» » وخحطية کتاب أحمد بن حنبل: الحمد له 


الذي جعل في كل زمان فترة من الرسل عليهم الصلاة والسلام بقايا من أهل العلم يدعون من 
ضل إلى الهدی ویصبرون منهم على الأذی یحیون بکتاب الله (الموتی)" ویبصرون بنور الله 
تعالى أهل العمى فكم من قنيل لإبليس قد أحيوه وكم من ضال تائه قد هدوه ) فما أحس. 
اثاره (۱۰) على الناس وما أقبح أثر الناس عليهم ينفون عن كتاب الله تعالى تحريف الضالي('١‏ 
وإنقحال المبطلين وتأويل الجاهلين الذين عقدوا ألوية البدعة وأطلقوا عنان الفتنة فهم مختلفون 
في الكتاب» مخالفون للكتاب مجمعون على مخالفة الكتاب يقولول على الله تعالی وفي الله 
تعالی وفي کتاب الله تعالی بعیر ع یتکلمون بالمتشہ ابه من الكلام ویخدعول الجهال بما 
يشبُهون عليهم فنعوذ بالله من فتن المضلین (ثم)"' قال باب بیان ماضلت فيه ا 
الزنادقة" من متشاره القران م تکلم على قوله تعالی : کا تضْت جلو د ھ هم پد لھم جود 
ھا١‏ 


)١(‏ ايه ١١(‏ س )١۷‏ سورة الملك. 

(۲) ايه )٠۰(‏ فاطر. 

(۳) ايه )٥٥(‏ ال عمران. 

() ايه )٠١۸(‏ النساء. 

(ه) ايه )٠١(‏ النحل. 

)٦(‏ انظر الرد على الجهمية لابن حنبل: عقائد السلف ص۹"_۹۲. 

(۷) (له) ساقطة من (ج ‏ و س مع). 

(۸) ساقطة من الأصل. 

)٩(‏ في (مع) (أهدوه) وهو خطاً. 

)۱١(‏ وفي (ج ‏ و س مع) (أثرهم). 

)۱١(‏ وفي (+ج ‏ و مع) (الغالين) ‏ ولعله تحريف 

(۱۲) زيادة من (+ج س و س مع). 

)٠۴۳(‏ تطلق الزندقه على الثانوية وحاصة المانوية» كما تطلق على من اسر الكفر وأظهر الإيمان _ انظر فتح الباري 
ج۲ صض٣۲۲۷—۲۲»‏ وقد إتسع معنى الزندقة فأصبح يشمل أصحاب البدع كما يشمل أهل الإلحاد. انظر 
تاريخ الإلحاد في الإسلام ص ۲١‏ عبدالرحمن بدوي. 

)۱٤(‏ ايه )٥١(‏ سورة النساء. 


— ۹٢ 


قال: قالت الزنادقة :فما“ بال جلودهم التي قد" عصت قد احترقت وأبدلهم الله 
جلوداً غیرها فلا نری إلا أن الله عز وجل یعذب جلوداً بلا ذنب حين يقول جاوداً خیرها فش کو 
في القران وزعموا انه متناقض فقلنا إن قول الله عز وجل بدلناهم جلودا غيرها ليس يعني جلودا 
أخری غير جلودهم وإنما يعني بتبديلها تجدیدها لان جلودهم إذا زضجت جددها الل. نم 
تكلم على ايات من مشكل القران» ثم قال وإن مما انكرت ا الضلال أن الله عز وجل 
على العرش إستوی() وقد قال تعالی: الرمن ن عل اعرش ا م ستویي) وقال تعالی: اث 
اشتوی عل اعرش حمسيو حا 04 ثم ساق أدلة القرآن ثم قال: ووجدنا كل شيء 
اسفل مذموماًء قال الله تعالی: ادافين ف الدَرَلٍ الدْسل يِن تار ...4 . وقال تعالی: 
اوا لال کڪ مر وارسا آراالدَن أضلاتا من لجن الإ نحعلهمًا عَحَتَ اما یرتا ِن 
سلب4 ثم قال ومعنی قوله تعالی: هوام ن الوت و وف الارضِ بعلم ركم هركم 
وہ ناکون چ “ يقول هو إله من في السموات وإله” “من في الأرض وهو على العرش وقد 
حاط علمه ما دون العرش لا یخلو من علمه مکان ولا یکون عل ی ر دون 
مكان وذلك من قوله: لإلعاموا ن آله ع کی ن شی در HESS‏ حاط کل ی “gf e‏ 
قال الإمام أحمد: : ومن الإعتبار في ذلك لو ان رجلا کان في يده قدح من قواریر وفیه (شی 0 
كان نظر إبن ادم قد أحاط بالقدح من غير أن يكون إين ادم في القدح فالله سبحانه _ وله المشل 
الأعلى قد حاط بجميع ما خلق وقد علم کيف هو وما هو من غير ان يکون في شيء مما خحلق 
قال: وخحصلة اُخری لو أن رجلا بنی دارا بجمیع مرافقھا ثم اُغلق بابھا کان لا یخفی عليه کم 
بیت في داره وکم سعة کل بیت من غير أن یکون صاحب الدار في جوف الدار فالله سبحانه 


(۱) ففي (و) (فمال) وهو خحطاً. 

(۲) (قد) غير موجودة) في (و س مع) وهو أظهر؛ لاستقامة المعنى بدونها. 
(۳) انظر عقائد السلف الرد على الجهمية لابن حنبل ص ٤٥۲‏ ه. 

() نيادة من (ج س مع) ولعلها سقطت من الأضل ‏ و . 

(ه) اية (ه) سورة طه. 

() اية (۲۹) سورة الفرقان. 

(۷) اية )٠٤١(‏ سورة النساء. 

(۸) اآية (۲۹) سورة فصلت. 

)٩(‏ آية (۳) الأنعام _ وقد إقتصرت الأصل _ ج إلى قوله تعالى: إوفي الأض) وأكملتها (مع) ولذا: أكملتها. 
(۱۰) (له) ساقط من (و). 

)۱١(‏ ية )١۲(‏ سورة الطلاق. 

(1۲( ساقط من الأصل. 


— ۹۳ 


قد أحاط بجميع ما خلق» وقد علم كيف هو ما هو وله المثل الأعلى وليس هو في شيء مما 
حل (). 
قال الإمام أحمد: ومما تأولت الجهمية من قول الله تعالی : مايڪرڻ من وىة إ هر 
ر ا قا إن الله معنا ا وفینا ‏ فقلنا لنا لهم ل قطدم ٍ من رل ِن الله e‏ ر 3 
رسام 1 ب من َلك f‏ اکر إلا ھر هو مع ما E‏ ي علمه 
فيهم اينما کانوا: تهر ٿھ بم لوا دوم القََمَةَ إن له ی َء لم 04 ففتح ا بعلمه 
وخحتمه بعلمه قال الإمام أحمد: إن(“ أردت أن تعلم أن الجهمي كاذب على الله سبحانه وتعالى 
حین زعم انه في کل مکان ولا یکون في مکان دون مکان» فقل له: اليس کان الله ولا شيءَ؟ 
فيقول نعم فقل له فحين خلق الشيء خلقه في نفسه أو خارجاً عن نفسه فإنه يصير إلى أحد 
لاه أقاويل إن زعم أن الله تعالی - حلق الخلق في نفسه كفر حین زعم أن الجن والإإنس ' 
الشياطین وبيس في تفس ا72 روان قال خلقهم خارجاً من تسه ثم دل فیهم کر يفا 
حين زعم انه دخل في کل مکان وحش وقذر)() وإن قال خلقهم خارجاً من نفسه ثم لم 
يدخل فيهم رجع عن قوله كله أجمع» وهو قول أهل السنة“) قال اُحمد: باب بیان ما ذکر في 
القران وهو معكم . وهذا على وجوه: قال الله تعالى لموسى وهرون عليهما السلام: للف 
معڪما معڪااستع وار 00 يقول في الدفع عنکماء وقال :اوت نِد ماف لار إديقول 
مسدلا شرن © امک بعنی في الدفع عنا» وقال تعالی: اهمع همم لسر اسر 4 يعني 
في النصرة لهم على عدوهم وقوله تعالی: ا واسشرا لاون وله E‏ في النصرة ل۳١‏ 
)١(‏ انظر عقائد السلف الرد على الجهمية لإبن حنبل ص ۹۲ ص ۹4. 
(۲) اية (۷) سورة المجادلة. 
)۳( ايه (۷) سورة المجادلة. 
(4) اية (۷) سورة المجادلة. 
(ه) کذا في الاصل وفي: (ج س و س مع): (وإذا). والولى (إذا) كما في الرد على الجهمية لابن حنبل. 
)٩(‏ في (ج ‏ و س مع) (في نفسه). 
(۸) انظر عقائد السلف الرد على الجهمية: ابن حنبل ص٥أ۹_٦۹.‏ 
(4) اية )٤١(‏ سورة طه. 
)٠٠(‏ اية )٠١(‏ سورة التوبه. 
)۱١(‏ اية )۲٤۹(‏ سورة البقرة. 
(۱۲) اية )٠١(‏ سورة محمد. 
(۱۳) (لکم) ساقط من (ج). 
٤‏ — 


عدوکم» وقال تعالی: وهوممَه لد بیود ما اىن الول ريعي نی ٩‏ یقول: 
م وقوله تعالی: هل کان می ری سَيبدِبنِ 4 یقول العون على فرعو لما هرت 
الحجة على الجهمي بما إدعى على الله سبحانه أنه مع خلقه قال: هو في کل شٿيء غير مماس 
لشيء ولا مباینا له» فقلنا له فإذا کان غير ماين للبشر اهو مماس له“ ؟ قال لا. قلنا: فكيف 
يکون في کل شيءِ غير مماس لشيءَ ولا مباينا لشيء؟ فلم يحسن الجواب. فقال: بلا كيف 
ليخدع الجهال بهذه الكلمة ويموه عليهم. ثم قلنا له ذا كان يوم القيامة اليس إنما تكون 
الجنة والنار والعرش والھوی؟ فقال بلی. فقلنا فأین یکون رینا؟ قال یکون في کل شیء کما کان 
حيث كانت الدنيا...) قلنا ففي مذهبكم أن (ما كان من الله تعالى على العرش فهو على 
العرش وما كان من الله تعالى في الجنة فهو في الجنة) وما كان من الله تعالى في النار فهو 
في لار وا کان مته في الهو فهو في الهو فد ذلك تين لاس كذبهم على ا 


قول الله تعالی: و ررر اكاد و ی لل رعمک؟ فلو کان فيه کیا 
ترعمون لم يکن تجاي لي هو" "فيه بل کان سبحانه علی المرش فتجلی شيلم یکی 
فيه ورای الجبل شیا لم یکن راه قط قبل ذلك. قال الإمام أحمد وقلنا للجهمية الله نور؟ 


٠  )۳(‏ ۰ء 


فقالوا: هو نور کله فقلتا لهم قال الله عز وجل وأْشَرمَتِ ألا رض بور رتبا ) قد احبر جل 
ثناؤه أن له نورأً» قلنا لهم اُخبرونا حین زعمتم أن الله سبحانه في کل مکان وهو نور فلم لا يض أ 


(0) اية )٠١۸(‏ النساء. 

(۲) نادة من (و س مع). 

(۳) ايه )٦۲(‏ الشعراء. 

() ففي (مع) (فإذا كان غير مباين للشيء أهو مماس له وهو الأألى كما في الرد على الجهمية لابن حنبل. 
)٥(‏ في (و س مع) (لهم) وهو خطاً. 

)٩(‏ في (مع) (وأين) وهو تصحيف. 

(۷) ساقط من (الاصل س ج). 

(۸) انظر عقائد السلف في الرد على الجهمية لإہن حنبل ص 4۸_۹۷. 

)٩(‏ آیه )١٤۳(‏ الأعراف 

)۱١(‏ وفي (و س مع) رکان) بدون ألف استفهام قبلها وهو خطاً. 

)1١(‏ كذا في الأصل وفي (ج ‏ و مع) (تجلى له) وما هو مثبت أولى كما في الأصل وعقائد السلف. 
)۱٣(‏ وفي (مع) «الڻيء» وهو خطاً. 

)١۳(‏ اية (1۹) سورة الزمر. 

)1٤(‏ وفي (مع ‏ و) فلم لم يضيء) والاولى ماهو مثبت كما في عقائد السلف. 


— ۹۵0 


البيت المظلم بلا سر ا؟ وما بال السراج إذا دخل البيت المظلم يضيء؟ فعند ذلك تبين 
للناس کذبهم على الله تما( "» قال الإمام أحمد رحمه الله كان جهم وشيعته كذلك دعو 


الناس إلى المتشاب من القرآن والحدیث فضلوا وأضلوا بکلامهم بشراً ° کثیرا وکان فيما 
بلغنا ان الجھہ عدو الله کان من اهل خراسان وکان صاحب خصومات وشر وکلام وکان 
أكثر كلامه في الله تعالى فلقي أناساً من الكفار يقال لهم السمنية فعرفوا الجهم فقالوا له 
نكلمك فإن ظهرت حجتنا عليك دخلت في ديننا ون ظهرت حجتك علينا دخلنا في دينك 
وكان فيما" كلموا جهماً قالوا لست تزعم أن لك إلها؟ قال الجهم نعم. قالوا له: فهل رأت 
عينك إلهك؟ قال: لا. قالوا فهل سمعت کلامه؟ قال: : ل قالوا فهل شممت له رائحة؟ قال: 


لا. قالوا فهل وجدت له حساً؟ ال: لا. قالوا فهل وجدت له مجساً؟. قال: لا قالوا فما 


يدريك أنه إلأ؟ قال: تحير الجهم فل" يدر من يعبد أبعي يوماً ثم أنه إستدرك حجة من 


۳ , 
جنس حجج ‏ زنادقة النصاري (لعنهم الل "وذلك أن زنادقة النصارى لعنهم الله تعالى 


)۱( قوله (بلا سراج): غير موجودة في عقائد السلف ومثبت مكانها (من النور الذي هو فيه حين زعمتم أن الله بكل 
مكان) فلعل هذا الإحتلاف من النساخ. 

() انظر عقائد السلف الرد على الجهمية لإبن حنبل ص۲١٠٠_١١٠.‏ 

(۴) «بشرا» ساقط من (ج ‏ و = مع). 

(4) في (ج س و س مع) (عن الجهم عدو الله أنه كان). ١‏ 

وفي الرد على الجهمية لابن حنبل (فكان مما بلغنا من أمر الجهم عدو الله). 

(ه) - هو: (أبو محرز) الجهم من صفوان الراسبي مولاهم السمرقندي مؤسس فرقة الجهمية ‏ قتله مسلم بن 
احوز سنه ۲۸ ۱ه. 
انظر: سیر اعلام النبلاء ج ص۲۷۲۹ الملل والنحل ج۱ ص۹٩۱۹.‏ الکامل لابن الأثیر ج٥‏ ص 
tf‏ 

)١(‏ كذا في الأصل ‏ وفي (مع) (فكانوا مما كلموا به جهما قالوا لست تزعم؟...). 
وفي (ج س و) فکان مما كلموا به جهماً قالوا له ألست تزعم ...) وهو أظهر ‏ كما في الرد على الجهمية 
لابن حنبل. 

(ب) انظر عقائد السلف الرد على الجهمية لابن حنبل ص .٠١٦١‏ 

(۸) في (مع) (مجلسا) وهو خحطاً. [ [ 

(4) قوله (... قالوا فهل وجدت له حسا؟ ... فهل وجدت له مجسا؟ قال: لا) ساقط من (و). 

)۱١(‏ وفي (مع ‏ و) ‏ (فهل) وهو خطاً. 

)١١(‏ وفي (مع) (ولم) ولعله تصحيف. 

(۱۲) قوله (... من یعبد ...) ساقط من ج س و مع. 

(۱۳) وفي (ج س و س مع) (حجه). وهو الاولى كما في عقائد السلف. 

)۱٤(‏ نادة من (و س مع). 


)۱۰( 


— ۲۹۹٣ 


یزعمول )0 ان الروح الذي في عيسی بن مريم روح الله من ذات الله فاذا اراد أن یحدث 


مرا دحل في بعض خلقه فتکلم علی لسانه فیأمر بما یشاء وینهی عما یشاء وهو روح غائب 
عن الابصار فاستدرك الجهم ج مثل هذه اللحجة فقال للسمني الست تزعم أن فيك روحا؟ 
قال : نعم. فھل ریت روحی؛ © قال: لا. قال فهل سمعت کلامه؟ قال: لا قال فهل وجدت له 
مجاً أو حسا؟ قال: لا قال فكذلك اه لا یری له وجه وا يسم ل صوت ولا يشم له 
رائحه وهو عائب عن الابصار ولا یکون ي مکان دول مکان» ووجدا ثلاث ایات في القران 
من المتشابه قوله تعالی: یس رلو ی 4 موان الوت وف آلار لا 
رطالا بصر 4 فبنی أصل کلامه على مر الايات وتأول القران على عير تأویله وکذب 


أحاد يث" النبي صلی الله عليه وآله وسلم فزع “أن من وصف الله تعالی بشيء مما وصف 
به نفسه في کتاب أو حڌث عن( النبي صلی الله عليه واله وسلم کان کافر ا أو کان من 


المشبهه فأضل : ا بشرا کثیرا وتبعه على قوله رجال من أصحاب عمرو )1( بن TE‏ 
۱٤( ٍ‏ 
تلان ت د دين جهمين فإذا i‏ الناس عن ا تعای لای کروی ¢ 


)١(‏ ففي (و = مع) س (زعموا). 

(۲) كذا في الاصل ‏ وفي (ج ‏ و مع) (التي). 

(۳) (روحك) ساقط من (ج). 

(4) ففي (مع) (مجلسا) وهو خطاً. 

() وفي (و س مع) (ووجدت) وهو خطاً. 

)٩(‏ اية )١١(‏ سورة الشورى. 

(۷) اية (۳) سورة الأنعام. 

(۸) اية )٠١۳(‏ سورة الأنعام. 

)٩(‏ كذا في الأصل - وفي (ج س و مع) (بأحاديث) وهو أظهر. 

)٠٠(‏ ففي (و س مع) (وزعم). 

)۱١(‏ في (ج س و س مع) (أو حدث عنه النبي عي. 

(۱۲) هو عمرو بن عبد بن ثوبان وقیل: بن كيسان وقيل: بن باب (التيمي) مواهم (بو عثمان) من أبناء فارس 
شيخ القدرية والمعتزلة. ولد سنة ٠۸ه ‏ وهلك سنة ٤٤‏ ١ه‏ وقيل إثنين وأربعين وقيل ثلاث وأربعين بطريق 

انظر ترجمته: 
البداية والنهاية ج۱۰ ص۷۹۷۸ وفيات الاعيان ج٣‏ ص ٤٦۲٤٦۰‏ ميزان الاعتدال ج٣‏ ص٣۲۷‏ 

تاریخ بداد ج۱۲ ص٣١١.‏ 

)١۳(‏ كذا في جميع النسخ ولعله غيلان ‏ وفي كتاب الرد على الجهمية لابن حنبل (... رجال من أصحاب أبي 
حنيفة» وأصحاب عمرو بن عبيد ووضع دين الجهمية ..). 

)٠٤(‏ أية )١١(‏ سورة الشورى. 


— ¥۷ — 


یخلو منه مکان ولا هو في مکان دون مکان ولا یتکلم ولا یکلم ولا ینظر اليه أحد لا في 
الدنيا ولا في الأخرة ولا يوصف» ولا يعرف بصفة» ولايعقل ولا له غاية ولا منتهى ولا يدرك بعقل 
وهو وجه کله وهو علم کله وهو سمع کله وهو بصر کله وهو نور کله وهو قدرة کله لا 
بوصف بوصفین مختلفین ولیس بمعلوم ولا معقول وکل ما يخطر '"' بقليك أنه شيءَ تعرفه فهو 
على خلافه فقلنا لهم فمن تعبدون؟ قالوا نعبد من يدبر أمر هذا الخلق. قلغا فالذي يدبر امر 
هذا الخلق مجهول لا يعرف بصفة ؟ قالوا نعم. قلنا قد عرف المسلمون أنكم لا تشبتون شيعا 
إنما تدفعون عن أنفسكم الشنعة بما تظهرون» ثم قلنا لهم هذا الذي يدبر هو الذي كلم موسى؟ 
قالوا لم یکلم ولا یتکلم لان الکلام لا یکون إلا بجارحة والجوارح منفيه عن اله سبحانه 
وتعالى فإذا سمع الجاهل قولهم ظن آنهم رمن اشد الناس تعظيما لله سبحانه ولم يعلم أن 
کلامھم إنما يعود إلى ضلالة" وكفر فلعنهم الله ٠"‏ قال الخلال"“ كتبت هذا الكتاب من 
حط عبداڈ( وكتبه عبدالله من خط أبيه. واحتج القاضي أبو يعلى" في كتابه إبطال التأويل 


بما نقله منه عن أحمد» وذکر ابن عقيل" في كتابه بعض ما فيه عن أحمد» ونقل 


)١(‏ (ا) غير موجودة في (ج). 
(۲) في (ج ‏ و مع) (ماخط). وهو الأظهر كما في الرد على الجهمية لابن حنبل. 
(۳) في (ج) (قلنا لهم). 
)٤(‏ ففي (مع) (بصفته) ولعله تصحيف من الناسخ. 
(ه) في (مع) (لم يتكلم) وما هو مثبت أظهر لدلالة قوله بعدها (وايتكلم) وفي (ر) (لم یکلمه). 
)٩(‏ نادة من (ج ‏ و مع) ولعلها ساقطة من الأصل. 
(۷) وفي (الأضل) رظلالة) وهو خطاً من الناسخ. 
)۸( انظر: الرد على الجهمية لالحمد بن حنبل ص١١١١.‏ 
قوله (فلعنهم الله) غير موجود في ج و مع للا في الرد على الجهمية لابن حنبل فلعله من 
الناسخ ‏ والله أعلم. 
)٩(‏ سبق التعريف به. 
(۱۰) هو عبدالله بن الامام أحمد بن حنبل وقد سبقت ترجمته. 
)۱١(‏ هو أبو يعلى محمد بن'الحسين ين محمد بن خلف بن الفراء عالم عص في الأصول والفرو ع وأنواع الفنون 
من اهل بغداد إرتفعت مکانته عند القادر والقائم العباسيين كانت ولادته سنة ۳۸۰ه وتوفى سنة ٤٥۸‏ ه له 
مصنفات منها: الإيمانء الكفاية في الأصولء أحكام القران» إبطال التأويل. 
انظر طبقات الحنابلة لابن اي یعلی ج۲ ص۱۹۳ شذرات الذهب ج۳ ص٦۲۰‏ مناقب الامام أحمد 
ص »٥۲۱٥۲۰‏ تاریخ بغداد ج۲ صض‌٣٦٣۲.‏ 
(۱۲) هو أبو الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل البغدادي عالم العراق وشيخ الحنابلة في عص إنتهت اليه 
الرئاسة في الاصول والفرو ع. ولد سنة ٤٠٠١‏ ه وقيل سنه ١١٠ه‏ وتوفي سنة ١١١ه.‏ 
له مصنفات منها: كتاب الفنونء والواضح في الأصول. سے 


— A 


مله )1 أصحابم قدیما وحديغاً ول من البيهقى “ وعزاه إلى أحمد وصححه سیخ الاسلام 

یل « هذا الكاب يرویه ابو بک عبدالعزيز غلام الخلال عن الخلال عن الخضر بن المثنى عن 
عبدالله بن أحمد عن أبيه وهولاءِ كلهم أئمة معروفون إلا الخضر بن المثنى" فإنه" مجهول 
فکیف تشبتون هدا الكتاب عن أحمد برواية مجهولة 7 فالجواب من وجوه. 


أحدها ان 1 هدا قد عرفه الخلال ی عنه کما ی کا ا عبدالله أصحابه 
عر ورو رو م ابي عن 


الي أن الخلال قد قال کیت من حط عبداق بن أحمد کیہ عبدا من حط أي 
والظاهر أن الخلال إنما رواه عن الخضر لأنه أحب أن يكون متصل السند على طريق أهل النقل 
وضم ذلك إلى الوجاده» والخضر كان صغيراً حين سمعه من عبدالله ولم يكن من المعمرين 
مشهورين العام وا هو من الشيوخ وقد روى الخلال عنه غير هذا في جامعه فقال في کناب 
لادب من الجامع دفع إلى الخضر (١)بن‏ المثنى بخط عبدالله بن أحمد أجاز لي أن روي(“ 
عنه» قال الخضر حاشا مهنا » قال سألت أحمد بن حنبل عن الرجل يبزق عن يمينه يمينه في الصلاة 
(وفي غير الصلا فقال یکره أن يبزق الرجل عن د يمينه (في الصلاة رفي غير الصلاة فقلت له 
لم یکره أن يىزق الرجل عن ر 2 يمينه) في غير الصلاة؟ قال أليس عن يمينه الملك؟ فقلت ت وعن 


سے انظر ذیل طبقات الحنابله ج۱ ص۰۱۷۱ جلاء العینین ص ۹۹٩‏ مناقب الامام أحمد ص ٠۲۹‏ ۲۷ء 
الأعلام جه ص۱۲۹ . 

)١(‏ في (مع) ونقله عن أصحابه) ولعل مراد الناسخ هنا (ونقله عنه...) وفي (و) (ونقله عنه أصحابه). 
وما هو مثيت أظهر لدلالة ما بعده. 

(۲) ففي (مع) (منهم) وهو خحطاً لأن مرجع الضمير مفرد وهو كتاب للخلال. 

(۳) سبقت ترجمته. 

)٤(‏ في (و س مع) (عن). 

)٥(‏ من قوله (عن عبدالله بن أحمد... إلى قوله معروفون إلا الخضر بن المثنى) ساقط من (و). 

(7) هو الخضر بن المثنى الكندي نقل عن عبداللّه بن الامام أحمد.. أشياء ‏ وهو من الطبقة الثانية من الحنابلة. 
أنظر طبقات الحنابلة: ‏ رقم ٥۹۲‏ ج ۲ ص .٤۷١‏ 

(۷) وفي (ج ‏ و) (مجهول) وهو أظهر كما يتضح من الكلام قبله. 

(۸) وفي (ج) (الخضر بن أحمد بن المثنى) وما هو مثبت أظهر كما في طبقات الحنابلة. 

)٩(‏ في (ج س مع) (أرويه) وهو أظهر. 

)٠١(‏ ما بين قوسين ساقط. من الأضل» ج و). 

)۱١(‏ ما بين قوسين ساقط من الأضل» ج و). 


۲۹۹ س 


يساره أيضاً ملك فقال الذي عن يمينه يكتب الحسنات والذي عن يساره يكتب السيغات )١‏ 

(قال الخلال): وأخبرنا الخضر بن المثنى الكندي قال حدثنا عبدالله بن أحمد قال: قال أبي 

لا بأس يأكل ذبيحة المرتد إذا كان إرتداده إلى يهودية أو نصرانية ولم يكن إلى مجوسية ”) 

قلت والمشهور في مذهبه حلاف هذه الرواية وأن ذبيحة المرتد حرام رواها عنه جمهور أصحابه 

ولم يذكر أكثر أصحابه غيرها. 

ومما يدل على صحة هذا الكتاب ما ذكره القاضي ابو الح .0 بن القاضي بي يعلي› 

فقال قرت في كتاب ابي جعفر ٠‏ محمد بن أحمد بن صالح بن أحمد بن حنبل قال: 

قرأت على بي صالح " بن أحمد بن حنبل هذا الكتاب» وقا ل( : هذا کتاب عمله بي في 

(۱( أنظر: الآداب الشرعية 3 المرعية لی عبدالله محمد بن مفلح المقدسي الحنبلي ج ۳٣‏ ص ۹. 
فكيف بالمرتد إلى ik‏ 

أما ذييحة المرتد إلى اليهودية أو التصرانية ففيه حلاف بين العلماء والمشهور من مذهب أحمد أنها حرام» 
رواها عنه جمهور أصحابه» بل لم أقف له على رأي اخر. انظر المغني لإبن قدامة ج ۸ ص ۱۳۲ ۳۳١٠ء‏ 
»٠٦٩ 4‏ ۷۰ المذهب الأحمد في مذهب الإمام أحمد ص ۱۹٤‏ تفسیر إین کثیر ج ۲ ص .١‏ 

(م) لقد راجعت مسائل الامام أحمد رواية إبنه عبدالله» وكتب أخرى فلم أقف على هذه الفتوى منسوبة للإمام 

)٤(‏ هو محمد بن محمد (أبي يعلي) بن الحسين بن محمد أيو الحسين بن الفراء المعروف باين ابي يعلي مورخ 
من فقهاء الحنابلة ولد ببغداد سنة ١١٠٠٤ه‏ وتوفي بها سنة ٦۲٥ھ‏ قیل إغتاله بعض من کان يخدمه طمعاً 
بماله. له مولفات منها: طبقات الحنابلة المجرد في مناقب الامام أحمد» المفردات في الفقه» إيضاح الأدلة 

في الرد على الفرقة الضالة المضلة. 
اظ شذرات الذهب ج ٤>‏ ص ۷٩۹‏ والذيل على طبقات الحنابلة ج ١‏ ص »۲١۲‏ والأعلام ج ۷ ص 
۹ والوافي بالوفيات ج ۱ ص ٠١۹‏ 

(٥)‏ هو محمد بن أحمد بن صالح بن أحمد بن حنبل (أبو جعفر) حدّث عن عم ييه عبدالله بن أحمد وعن أييه 
أحمد 5 صالح وغيرهما س وروی عنه جماعة منهم: : آبو القاسم عبدالله بن إبراهيم الأسندوني» ومحمد بن 
إسماعيل الوراق. وكانت وفاته سنة ١٣۳ه.‏ 

أنظر : طبقات الحتابلة ج ۲ ص ٦٤‏ س .٦١‏ 

)٩(‏ (أحمد) ساقط من (و) وهو خطاً. 

)۷( هو آبو الفضل صالح بن أحمد بن حنبل ولد سنة ۳١۲ه‏ سمع أباه وأبا داود الطيالسي» وعلي بن المديني 
وغيرهم. وله تلاميذ منهم إبن أبي حاتم الرازي ‏ درس الفقه في بغداد مدة طويلة وتولى القضاء في طرسوس 
وأصبهان وتوفي في أصبهان سنة ١٠٠۲ه.‏ 

انظر: طبقات الحنابلة لابن ابي یعلی ج ۱ ص ۱۷۳ ۱۷٦‏ تاریخ بغداد للخطیب ج ٩‏ ص ۳۱۷ 
۹ التھذیب لاہن عساکر ج٦‏ ص ۳٦۲‏ ۲۹۳ شذرات الذهب لابن العماد ج۲ ص .٠١١_٠۱٤۹‏ 
)^( کذا في الأصل ج و وفي (مع): (فقال) وهو أظهر کما یفده قوله «قرأت على أبي...) 


۱۰١‏ س 


مجلسه ردأ على من إحتج بظاهر القرآن وترك ما فسره رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم وما 
يزم إتباعه(. 
(وقال الخلال): في كتاب السنة أخبرني عبیدالله (۲) بن حنبل أخبرني بي حنبا ۳ بن 
إسحاق قال: قال عمي يعني أحمد بن حنبل نحن نؤمن أن الله تعالى على العرش إستوى كيف 
شاء وکما يشاء بلا حد وا صفة يبلغها واصف0) أو یح د( أحد فصفات الله له ومنه وهر کما 
وصف نفسه لا تدركه الأُصار بحد ولا غاية» وهو يدرك الأبصار وهو عالم الغيب والشهادة علام 
الغيوب. 
(قال الخلال): وأخبرني علي بر" عيسى أن حنبلاً حدثهم قال سألت أبا عبدالله عن 
الأحاديث التي ثروى أن الله سبحانه ينزل إلى سماء الدنيا وأن الله يُرى وأن الله يضع قدمه وما 
| اُشبه هذه الأحاديث فقال ابو عبدالله: نومن بها ونصدق بها... ولا نرد منها شا ونعلم أن ما 
جاء به رسول الله صلی الله عليه واله وسلم حق إذا کانت بأسانید“ صحاح وا نرد على الله 
قوله ولا یوصف باکثر"" مما وصف به نفسه بلا حد وا غاية: لشسکلِ ی وهر 
(1) انظر: طبقات الحنابلة ج ۲ ص ه٠.‏ 
(۲) هو عبدالله بن حنبل بن إسحاق بن حنبل الشيباني ‏ حدث عن أبيه وروى عنه أحمد بن محمد بن هارون 
الخلال الحنبلي وسماه بعضهم عبيداله» كما هو مثبت. انظر ترجمته: في تاریخ بغداد ج ٩‏ ص .٤٥۰١‏ 
(۴) هو أبو علي حنبل بن إسجق بن حنبل الشيباني ‏ إبن عم أحمد بن حنبل ولد سنة ۹۳٠ه ‏ وسمع ابن 
عمه أحمد بن حنبل» والفضل بن دكين» وعفان بن مسلم» وغيرهم. وکان عالماً في الفقه» والحديث» والتاريخ. 
وتوفي سنة ۲۷۳ھ له مؤلفات منها: کتاب الفتن» ومحنة أحمد بن حنبل. انظر تاریخ بغداد ج ۸ ص ۲۸١‏ 
۲۸۷ وطبقات الحنابلة لابن أبي يعلى ج ١‏ ص .٠٤١ ۱٤۳‏ 
(4) ففي (ج) (نحن نؤمن بأن الله على العرش كيف شاء بلا حد ولا صفة...) بإسقاط (إستوى... وكما شاء) وهو 
حطا. 
وفي (مع ‏ و) (واصفون) ‏ ولعله: سهو من النساخ, 
(ه) ففي (و س مع) (أو يحدها) وهو: أظهر؛ لان مرجع الضمير مؤنث وهو (صفة) وكما في تلبيس الجهمية» وغنية 
الطالبين للجيلاني. 
)١(‏ انظر غنية الطالبين للجيلاني ص ۲١‏ ف ۸۹ جامعة الإمام» وتلبيس الجهمية ج ١‏ ص »٤۳١‏ وإستحالة 
المعية بالذات ص ٠٥۷‏ ودرا تعارض العقل بالنقل ج ۲ ص ۲۹ .۴١‏ 
(۷) هو علي بن عيسى بن داود بن الجراح _ أبو الحسن البغدادي الحسني وزير المقتدر العباسي والقاهر» وأحد 
العلماء الرؤساء من أهل بداد _ ولد سنة ٤٤‏ ۲ه وتوفي سنة ٤‏ ۳۳ه له مصنفات منها: ديوان الرسائل ومعاني 
القران س وکتب أخرى. انظر الاعلام ج ٥١‏ ص .١٠۳۳‏ 
(۸) في (ج ‏ مع و) إذا كانت أسانيد) ولعله سهو من النساخ لدلالة الكلام قبلها وكما يظهر من تلبيس 
الجهمية» ولمعة الاعتقاد. 
)٩(‏ ففي لمعة الاعتقاد وتلبيس الجهمية: (بعظم مما وصف به نفسه). فلعل ما هو مثبت رواية أخرى _ أو تصرف 


— ٣١١ ‌ 


ألسَمِيعالبصد4. 
(وقال حنبل): في موضع اخر عن احمد ليس کمئله شيء ء في ذاته کما وصف به 
قد أجمل الله تبارك وتعالى الصفة لنفسه فحد لنفسه صفة ليس يشبهه شيء... وصفاته( 
غير محدودة ولا معلومة إلا بما وصف به نفسه. قال تعالى: يۆوھوااسىيغ ار فهو 
سميع بصير بلا حد وا تقدير وذ يبلغ الواصفون صفته. ا مدای ال لايك فقول 
كما قال ونصفه بما وصف (به) نفسه ولا نتعدي ذلك ولا يبلغ صفته الواصفون". نؤمن 
بالقران کله محکمه ومتشابهه ولا نزيل عنه صفة من صفاته لشناعة شنعت وما وصف به 
نفسه من کلام ونزول وخلوة بعبده يوم القيامة ووضعه کتفه عليه فهذا کله یدل على ان الله 
سبحانه وتعالی رى في الاخرة والتحديد في هذا كله بدعة والتسليم فيه لله بغير صفة ولا حد 
إلا ما وصف به نفسه سميع بصير» لم يزل متكلماً عالماً غفوراً عالم الغيب والشهادة علام 
الغيوب فهذه صفات وصف بها نفسه لا تدفع وا ترد وهو على العرش بلا حد كما قال تعالى: 
لإ وى عل امش 4" كيف شاء المشيفة إليه والإستطاعة لأ" ليس كمثله شيء وهو 
حال کل شیء وهو (کما وصف نفسه) سیم بصیر بلا حد ولا تشدیر لا تتعدی القرآن 
والحديث... تعالى عما يقول الجهمية» والمشبهةء قلت رو المشبهة ما تقول" قال من 
قال بصر کبصري وید كيدي وقدم کقدمي فقد شبه الله سبحانه بخلقه" '؛ وكلام أحمد في 


(۲) 


نفسه 


.٤١١ ص‎ ١ سورة الشورى س وانظر لمعة الاعتقاد ص "» وتلبيس الجهمية ج‎ )١١( اية‎ )١( 
(به) ساقط من (مع س و).‎ )۲( 
قوله (لنفسه) ساقط من (مع) وفي درأ تعارض العقل بالنقل: (بالصفة لنفسه).‎ )۳( 
ففي درأ تعارض العقل بالنقل (فنعبد الله بصفاته غير محدودة). وهو أظهر.‎ )٤( 
الشوري.‎ )١١( (ه) اية‎ 
(به) زيادة من (مع س و).‎ )٩( 
وفي درا تعارض العقل بالنقل: (ولا تبلغه صفة الواصفين).‎ )۷( 
ففي (و س مع) بشناعة ولعله تصحيف.‎ )۸( 
في (و س مع) (کنفه) وهو تصحیف.‎ )٩( 
(لله) ساقط من جميع النسخ ومثبت في درأ تعارض العقل بالنقل.‎ )٠١( 
سورة الفرقان.‎ )٥۹( اية‎ )۱١( 
في (مع) (إليه) وما هو مثبت أولى كما في باقي النسخ وكما في درا تعارض العقل بالنقل.‎ )٠١( 
(كما وصف نفسه) زيادة من درأ تعارض العقل بالنقل.‎ )۱۳( 
ساقط من الأصل.‎ )٠١( 
وفي (مع) (والمشبه ما يقول). وفي درا تعارض العقل (والمشبهة ما يقولون).‎ )٠ه(‎ 
۳١ درأ تعارض العقل بالنقل ج ۲ ص‎ »٤۳۲ ٤۳۱ انظر: بيان تلبيس الجهمية لابن تيمية ج ۱ ص‎ )۱٩( 


۳۲ 
— ۲ 


هذا كثير فإنه إمتحن بالجهمية» وجميع المتقدمين من أصحابه على مثل منهاجه في ذلك وإن 
کان بعض المتأخرين منهم Ka‏ ا وع س البدعة ا أنكرها الامام أحمد ولكن الرعيل 
أقوال أئمة أهل الحديث الذين ف الله تعالى منارهم في العالمين وجعل لهم 


لسان صدق في الأخرين 


(ذكر قول إمامهم وشيخهم): الذي روی له کل محدٌث: ابو" هريرة رضي الله عنه روی 
الدارمی ۳ عنه في کتاب النقض بإسنادٍ جيد قال لما الق إبراهيم عليه الصلاة والسلام في النار 
قال اللهم إنك في السماء واحد وأنا في الأأض واحد أعبدك. 

(ذكر قول إمام الشام في وقعه: أحد أئمة الدنيا الأبعة: أبي عمرو الأوزاعي رحمه الله 
تعالى» روى البيهقي" عنه في الصفات أنه قال: كنا والتابعون متوافرين نقول إن الله عز وجل 
فوق عرشه ونؤمن بما وردت به السنة من صفاته. وقد تقدم حكاية ذلك عن 


رذكر قول إمام (أهل) "ادنيا في وقته): عبدالله/ بن المبارك رحمه الله وقد صح عنه صحة 


)١(‏ في (ج) (بعض المتأخرين منهم يدخل) ‏ وما هو مثبت أظهر كما يفهم من السياق ‏ وفي (و = مع) 
(... منهم من يدخل) بزيادة من ولعلها سهو من النساخ لاستقامة الكلام بدونها ‏ والله أعلم. 

)۲( هو عبدالرحمن بن صخر الدوسي اليماني (أبو هريرة) سيد الحفاظ الأثبات حمل عن النبي عه علا كتير لم 
يلحق في كثرته وعن ابي وأبي بكر وعمر ‏ وأسامة» وعائشةء والفضل وبصرة بن أبي بصرة» وكعب 
الحبر. وحدث عنه خلق كثير من الصحابة والتابعين فقيل: بلغ عد أصحابه ۸٠ ٠‏ كان إسلامه بين الحديبية 
وخحيبر وتوفي, رضي الله عنه على القول الراجح سنة ۷١ه.‏ 
انظر ترجمته: الأصابة ج ٤‏ ص ٠ ۸ ١‏ حلية الألياء ج ١‏ ص ۳۸٠١ ۳۷٦‏ البداية والنهاية ج ۸ 
ص ۱۰۴۳ء ۱۱١‏ سير اعلام اللبلاءِ ج ۲ ص ٥۷۸‏ س .٦۳۲‏ 

(۳) سبقت ترجمته. 

(») انظر عقائد السلف نقض الدارسي على بشر المريسي ص .٤٥١‏ 

(ه) وفي الأصل (إمام الشافعية) وهو خطاً لل الشافعي رحمه الله لم يوجد بعد. 

() سبقت ترجمته. 

(۷) سبقت ترجمته. 

(۸) انظر: الأسماء والصفات للبيهقي ص ٤0۸‏ . 

)٩(‏ (ذكر) ساقطة من (ج = و س مع). 

)٠١(‏ ادة من (ج س و س مع). 


)۱۱١(‏ سبقت ترجمته. 


— ۳ 


قريبة من التواتر أنه قیل له بماذا نعرف رہنا؟ قال: بأنه فوق سمواته على عرشه بائن من خلقه 
ذد کره البيهقي وقبله الاک وقبله عثمان الدارمي (وقد تقد . 
(قول حماد بن زید إمام وقته): رحمه الله تعالى تقدم عنه قوله في الجهمية: إنما يحاولون 
٤ (o) , \ MM “t~ “f‏ : 
ان يقولوا لیس في السماء شيءِ وکان من اشد الناس على الجهمية. 
(قول يزيد" بن هارون): رحمه الله تعالى قال عبدالله بن الإمام أحمد في كتاب السنة: حدثنا 
عباس" حدثنا شداد بن یحیی قال سمعت یزید بن هارون يقول من زعم أن الرحمن على 
العرش استوى على خلاف ما تقرر) في قلوب العامة فهو جه(" 
قال شيخ الإسلام: والذي تقرر في قلوب العامة هو ما فطر الله تعالى عليه الخليقة من 
توجهها إلى ربها تعالى عند النوازل والشدائد رالدعاء والرغبات إليه تعالى نحو العلو لا يلتفت 
Jur. (1 = 0) ِ :‏ 
يمنة ولا يسرة من غير موقف وقفهم عليه (و) 'لكن فطرة الله اتي فطر الناس عايهاء وما من 
“f »‏ س 4 
مولود إلا وهو يولد على هذه الفطرة حتى يجهمه وينقله إلى التعطيل من يقيض له . 
(قول عبدالرحمن' بن مهدي): رحمه الله روی عنه غير واحد بإستاد صحیح أنه قال: إن 
(۲) زادة من (ج ‏ و س مع) وقد تقدم تخریجه. 
(۳) سبقت ترجمته. 
(4) في (ج س و س مع) (قول الجهمية) وما هو مثبت أظهر كما في الاصل. 
0 تقدم تخریجه. 
)٩(‏ هو يزيد بن هارون الواسطي ‏ مولى بني سليم ‏ قدم بغداد وكان فقيها عابدا ثقة متقناً ‏ ولد سنة ٠۲۸‏ __ 
وتوفي سنة ١٠٠۲ه‏ وقد أخحرج له الجماعة وكان من شيوخه إبن سعد. 
انظر: تاریخ بغداد ج ۱٤‏ ص ۳۳۷» وتهذیب التهذیب ج ۱١‏ ص .۳٦٦‏ طبقات الحفاظ ص .٠١۲‏ 
(۷) (عباس. ساقطة من (ج). 
(۸) في الاصل (يحیی) وهو خطا. 
)٩(‏ ففي (ج) (نقر) وهو خطا. 
)٠١(‏ انظر: خحلق أفعال العباد للبخاري عقائد السلف ص ١۲۷‏ والفتاوي ج ١‏ ص .٠۸٤١‏ 
)۱۱١(‏ هو شيخ الإسلام أبن تيمية س وقد سبقت ترجمته. 
(۱۲) وفي (ج) (وقف) وهو خطا. 
(۱۳) زپادة مڼ — ج س و س مع. 
(۱٤(‏ لم أقف على هذا النص بلفظه وإنما وقفت على قول لابن تيمية بمعناه. انظر ج ٦‏ ص ۲٠١‏ درا تعارض العقل 
بالنقل. 
والحديث _ قال الشافعي: لا أعرف له نظير في الدنيا. ولد سنة ١۳اه‏ وتوفي سنة ۹۸١ه.‏ _ 


— ٤ 


الجهمية أرادوا أن ينفوا أن الله كلم موسى وأن یکون على العرش اری أن يستتابوا فن تابوا ولا 
ضربت أعناقه( قال علي بن .0 المد ني: لو حلفت لحلفت بين الركن والمقام أني ما رأيت 
أعلم من عبدالرحمن بن مهدي“ 


(قول سعید“ بن عامر الضبعي): إمام آهل البصرة على رأس المائتين رحمه الله تعالى روى 
إبن أي حاتم عنه في كتاب السنة أنه ذكر عنده الجهمية فقال: هم شر قولا من اليهود 
والنصارى» وقد أجمع أهل الأديان مع المسلمين على أن الله ه على العرش وقالوا هم ليس على 


العرش شي 3 ر 
(قول عباد بن" العوام): أحد أئمة الحديث بواسط رحمه الله قال كلمت بشر“ المريسي 


انظر: حلية اللیاء ج ٩‏ ص ۳» تاریخ بغداد ج ۱۰ ص ۲٤۲۰‏ والأعلام ج ٤‏ ص .٠٠١‏ 

. 1٦ والمرأكشية لإبن تيمية ص‎ .١١۸ والعلو للذهبي ص‎ ۸١ انظر: الفتاوي ج ٠ه ص‎ )١( 

() هو ابو الحسن علي بن عبدالله بن جعفر المعروف بين المديني ولد سنة ١ه‏ بالبصة ثم إنتقل إلى بغداد 
کان أحد أئمة الحديث في عصه. والمقدم على حفاظ وقته ‏ حذّث عنه البخاري وغيره» توفي بسامرا سنة 
٤ھ‏ انظر: تاریخ بغداد للخطیب ج ۱۱ ص ٤٥۸‏ 4۷۳ ميزان الاعتدال للذهبي ج ۲ ص ۲۲۹ 
(TTY —‏ تاریخ التراث العربي ج ١‏ ص ٠٤‏ تذكرة الحفاظ س ص .٤۲۸‏ 

(۳) انظر العلو للذهبي ص .١١۸‏ 

)٤(‏ وهو سعيد بن عامر الضبعي (أبو محمد) روى عن سعيد بن أبي عروبة» (و) محمد بن عمرو بن علقمة» وروى 
عنه أبو خيثمة وأبو بكر بن أبي شيبة ‏ وروي عن إبن أبي شيبة أنه قال: سعيد صدوق ‏ وقال يحيى ين 
معين: سعيد بن عامر ثقة. انظر الجرح والتعدیل ج ٤‏ ص ٤۸‏ س .٤4‏ 

() هو عبدالرحمن بن بي حاتم س محمد بن دريس بن امتا يمسي الحلفي الازي ت الي أذ علم 
أبيه وبي زرعة» وكان بحرا في العلوم ومعرفة لرجال ثقة حافظا زاهد ولد سنة ١٠۲ه‏ وتوفي بالري سنة 
۷ه له مصنفات منها منها: الجرح والتعديل س وتفسير ابن ا ا والرد على الجهمية» ومناقب الشافعي. 

انظر تذكرة الحفاظ ج ۳ ص ٤٦‏ 4۸ء طبقات الحنابلة ج ۲ ص ١ه‏ معجم المؤلفين ج ١‏ ص 
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)٩(‏ انظر عقائد السلف: خلق أفعال العباد للبخاري ص ۱۲۰ درا تعارض العقل بالنقل ج ٦‏ ص ۰۲۹۱ الفتاوى 

.٥۲ ص‎ ١٩ ج‎ 

(۷) هو عباد بن العوام بن عمر بن عبداله بن المنذرء الإمام المحدث الصدوق أبو سهل الكلابي الواسطي. حدث 
عن أبي مالك الأشجعي وأبي إسحاق الشيباني» وغيرهما. وعنه أحمد بن حنبل والحسن بن عرفة وعلي بن 
مسلم الطوسي» وخلق سواهم. وثقه أبو داود وغيره ‏ توفي سنة بضع وثمانين ومفة. انظر تاريخ بغداد ج ١١‏ ص 
١۰١۹-٤‏ تذکرة الحفاظ ج ۱ ص ۰۲٦۱‏ العبر ج ۱ ص ۰۲۰۳ سیر اعلام النبلاءِ ج ۸ ص ١١١‏ 
۲. 

(۸) هو أبو عبدالرحمن بشر بن غياث المريسي ‏ المعتزلي ‏ وإليه تنسب الطائفة المريسية من المعتزلة حكي 

عنه أقوال شنيعة في الله عر وجل» وفي القران ‏ وكان يقول: إن السجود للشمس والقمر ليس بكفر ولكنه 


— ۲۱١ 


وأصحابه فرأيت اخر كلامهم... يقولون ليس في السماء شيء أُرى والله أن لا يتاكحوا وا 
RT‏ 
یواروا ۰ 
(قول عبدالله بن“ مسلمة القعنبي): شيخ البخاري ومسلم رحمهما الله تعالى قال بيان بن 
أحمد: كنا عند العقنبي فسمع رجلا من الجهمية يقول: « الرْمن عل ألْمَرّْش ری 4 
إستولى. فقال القعنبي: من لا يوقن“ أن الرحمن على العرش إستوى كما تقرر في قلوب العامة 
فهو جهمي”.» قال البخاري محمد بن إسماعيل رحمه الله تعالى في كتاب خلق أفعال العباد 
عن يزيد بن هارون مثله سواء وقد تقدم 


(قول على بن عاصم شيخ الإمام أحمد رحمهما الله تعالى): صح عنه أنه قال ما الذين قالوا 
أن لله سبحانه ولدا أكفر من الذين قالوا إن الله سبحانه لم يتکلم» . وقال: إحذروا من المريسي 
وأصحابه فإن كلامهم الزندقة وأنا كلمت أستاذهم فلم يثبت أن في السماء إلهاً. حكاه) عنه 


غير واحد ممں صنف في السنةء وقال یحی بن علي بن عاصم: كنت عند ابي اا 


= علامة الکفر س ویقال ان ابوه کان یهودیاً صباغا بالکوفة مات سنة ۲۱۹ھ ببغداد. انظر تاريخ بغداد ج ۷ ص 
٥٩‏ معجم البلدان ج ٤‏ ص ٥۱١‏ ميزان الاعتدال ج ۱ ص ۰۳۲۲ الوفیات ج ۱ ص ۲۷۷ ۲۷۸. 

(۱) انظر الفتاوی ج ٥ہ‏ ص ٩۱۸۰ء‏ درا تعارض العقل بالنقل ج ٦‏ ص .۲١١‏ 

(۲( هو عبدالله بن مسلمة بن قعنب الحاشي من رجال الحديث الثقات من أهل المدينة سكن البصرة وتوفي فيها 
سسنة ۱ه - روي عنه البخاري ۳ حدیغاً ومسلم ۰ حدیاً. 
انظر الأعلام ج ٤‏ ص ۲۸۰ ۲۸۱ تهذيب التهذيب ج “٦‏ ص ."١‏ 

(۳) هو بيان بن أحمد بن خفاف» من الطبقة الأألى من الحنابلة ‏ ذكره أبو بكر الخلال مع من روى عن أحمد. 
انظر طبقات الحنابلة ج ۱ ص ۱۱۹ برقم .٠١۹‏ 

)٤(‏ اية (ه) سورة طه. 

)٥(‏ ففي (و) (من لا يومن) وهو اظهر. 

.۹۷ انظر العلو للذهبي ص‎ )١( 

(۷) انظر خلت أفعال العباد للبخاري ص ۲۷٠١ء‏ وقد تقدم. 

)۸( هو أبو الحسن علي بن عاصم بن صهيب» ولد في واسط سنة ه . ٠ه‏ وعاش في بغداد» روی عن عطاء بن 
السائب وحميد الطويل وغيرهما وروي عنه أحمد بن حنبل وعبد بن حميد وغيرهما.» وكان محدثا مرموق 
المكانة توفي سنة .١‏ م 

انظر الجرح والتعدیل لابن ابي حاتم ج ۳ ص ۱۹۸ ۱۹۹ تاریخ بغداد ج ۱١‏ ص ٤٥٦ ٤٤٦‏ 
ميزان الإعتدال للذهبي: ج ۲ ص ۲۲۸ تاريخ التراث العربي ج ١‏ ص .٠۸١‏ 

(4) انظر: خلق أفعال العباد للبخاري عقائد السلف ص ۱۲۱ الفتاوی ج ه ص >٠۳‏ والثقات لابن حبان ج ۹ 
ص ۲٣۹۸‏ . 

.۲١۸ ص‎ ٩ هو يحیی بن علي بن عاصم الواسطی  روی عن أبیه. أنظر الثقات لابن حبان ج‎ )٠۰( 


۲٣۱۹‏ س 


عليه المريسي فقلت له يا ا بت مثل هذا يدخل عليك! فقال وماله؟ فقلت إنه يقول إن 'القران 
مخلوق» ویزعم ن اله ممه في الأ وكلاماً ذكره ف رأيته إشتد عليه مغل ما اشتد عليه قوله إن 
القران مخلوق وقوله إن الله معه في الارض » ذكر هذين الأثرين عنه عبدالرحمن بن أ ابي حاتم 
في كتاب الرد على الجهمية. 

(قول وهب ب جریر رحمه الله تعالی): صح عنه أنه قال: إیا كم وري جھ ٩‏ فإنهم 
يحاولون أن ليس في السماء شيء وما هو إلا من وحي إبليس وما هو إلا الكفر. حكاه محمد 
بن“ عثمان الحافظ في رسالته في السنةء وقال البخاري رحمه الله تعالى في كتاب خلق 


الأفعال: وقال وهب بن جرير الجهمية الزنادقة إنما يريدون أنه ليس على العرش استوى. 


(قول عاصم بن علي أحد شيوخ النبل): شيخ البخاري وغيره أحد الأئمة الحفاظ الثقات 
حڏث عن شعبة وا وابن بي ذئب. واللیث() رحمهم الله تعالی س قال | الخطيبا' و جه 


.۱١۷ انظر مختصر العلو للذهيي ص‎ )١( 

(۲) سبقت ترجمته. 

(۳) كذا في جميع النسخ ولعلها مصحفة عن الجهمية لدلالة الكلام بعدهاء وهو قوله (فإنهم يحاولون). 

()) سبقت ترجمته. 

(ه) انظر مختصر العلو للذهيي ص ١۷۰١ء‏ وخلق أفعال العباد للبخاري عقائد السلف ‏ ص .١١۹‏ 

() هو عاصم بن علي بن عاصم بن صهيب التيمي بالولاء (أبو الحسين) من حفاظ الحديث الثقات» من أهل 

واسط مولدا ووفاة» نزل بغداد وحدث بها بمسجد الرصافة» وهو من شيوخ البخاري.» قال الذهبي: كان من 
أئمة السنة» قوالاً بالحق إحتج به البخاري وتوفي رحمه الله سنة ۲۲۱ھ انظر: تذكرة الحفاظ ج ۱ ص ›٠١۹‏ 
الاعلام للزركلي ج ۳ ص ۲٤۸‏ ميزان الاعتدال ج ۲ ص »٤‏ تاریخ بغداد ج ۱۲ ص .۲٤۷‏ 

(۷) هو شعبة بن الحجاج بن الورد العنكي الأزدي مولاهم» الواسطي» ثم البصري (أبو بسطام) ‏ من أئمة رجال 
الحديث حفظاً ودراية وتثبتاًء ولد بواسط سنة ۸۲ه ونشاً بهاء وسكن البصة إلى أن توفي سنة ٦١‏ ١ه‏ وهو أول 
من فتش بالعراق عن أمر المحدثين» قال الشافعي: لولا شعبة ماعُرف الحديث بالعراق ‏ وقال أحمد: هو أمة 
وحدة في هذا الشأن. 

اأنظر: تاریخ بغداد ج ٩‏ ص ۲٥١‏ وتهذيب التهذيب ج ٤‏ ص ۳۳۸ وحلية الأزلياء ج ۷ ص ٤٤‏ ۱» 
الأعلام ج ۳ ص .۲٤۲ ۲٤٣۱‏ 

(۸) هو محمد بن عبدالرحمن بن المغيرة بن أبي ذئب (أبو الحارث) العامري أحد الأعلام» روى عن عكرمة ونافع 
والزهري» وروى عنه معمّر وابن المبارك وغيرهماء كان كبير الشأن ثقة» توفي سنة ۹١٠ه.‏ انظر الكاشف 
للذهبي ج ۳ ص .٦۲‏ 

)٩(‏ هو الليث بن سعد بن عبدالرحمن الفهمي: بالولا أبو الحارث إمام أهل مصر في عصره ‏ حديثاً وفقهاً ‏ ولد 
سنة ٤‏ ۹ه وتوفي سنة ١۷٠ه.»‏ قال الشافعي: الليث أفقه من مالك. 
انظر الاعلام ج ٩ہ‏ ص .۲٤۸‏ 

)٠٠(‏ هو الحافظ أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي بن ثابت البغدادي المعروف بالخطيب» 


— ۳۱۷ 


المعتص' من يحزر مجلسه في جامع الرصافة وكان عاصم يجلس على سطح الرحبة 
ويجلس الناس في الرحبة وما يليها فعظم الجمع مرة جداأً حتى قال أربع عشرة مرة حدثنا الليث 
بن سعد والناس ا يسمعول لکٹرتهم فحزر المجلس فکان عشرین ومائة الف ر (۳) قال 
يحیی“ بن معین فيه هو سید: المسلمین. قال عاصم ناظرت جهمیاً فتبین من کلامه أنه لا 
يمن أن في السماء" ربا" قال شيخ الإسلام: كان الجهمية يدورون على هذا" ولم يكونوا 
يصرحون به لوفور السلف والأئمة کک آهل السنة فلما بعد العهد وانقرض الأئمة صرح أتباعهم 
بما کان أولعك يشيرول اليه ویدورول حوله» قال: وھکذا ظهرت ت کلما طال الامُر وبعد ا 
إشتد أمرها وتغاظطت . قال: وأول بدعة ظهرت في الإسلام بدعة القدر ولا ثم بدعة التشية" 


ڪڪ صاحب تاریخ بغداد» وغیره من المصنفات .» كان من الحفاظ المتقنين» والعلماء المتبحرین ولد سنة ۳۹۲ه 
وتوفي سنة 1۳٤ھ‏ ببغداد م رحمه الله تعالی. 
انظر طبقات السبكي ج ۳ ص ۱۲ء معجم الاأدباء ج >٤‏ ص ۱۳ء الشذرات ج ۳ ص »۳١١‏ الوفيات ج 
| ص ٩۲‏ س ۹۳. 
)١(‏ هو محمد بن هارون الرشيد بن المهدي بن المتصورء بو إسحاق المعتصم بالل العباسي» من خلفاء بني 
العباس ولد سنة ۷۹٠ه‏ وبويع بالخلافة سنة ۸٠۲ه‏ بعد وفاة أخيه المأمون وبعهد منه واستمرت خلافته ۸ 
سنین و۸ اشهر وتوفي سنة ۲۲۷ه. 
أنظر تاریخ بغداد ج ۳ ص ۳٤۲‏ الأعلام ج ۷ ص .٠١۸‏ 
(۲) في (مع) (يحرز) وهو تصحيف. 


(۳) انظر العلو ص ۹۸. 
)٤(‏ تاتي ترجمته قربا إن شاء الله 
)٥(‏ انظر: العلو ص ۹۸. 


)٦(‏ في (مع) (فتبين من كلامه أنه اعتقد أن ليس في السماء رب) وما هو مثبت أولى ‏ كما في الأصل وباقي 
النسخ وكما في العلو للذهبي والرسائل الكبرى لابن تيمية. 

(۷) انظر: العلو للذهبي ص ۰4۸ ومجموعة الرسائل الکبری لابن تيمية ج ١‏ ص .٤)٤١۹‏ 

(۸) ابن تيمية. 

)٩(‏ في (مع) (على ذلك) وما هو مثبت أظهر. 

)۱١(‏ ویسمی أصحاب هذه البدعة: القدرية وهم: الذين يبتون للعبد قدرة يفعل بها ما اخحتار فعله ويقولون إن كل 
إنسان خالق فعله. وانظر: الفصل في الملل والنحل لابن حزم ج ۳ ص ۲۲. 

)١١(‏ الإرجاء: لغة: هو التأحير س انظر: القاموس المحيط ج ١‏ ص ١٠١‏ مادة: رجا.» والمراد به هنا: هو تأخير 
حكم صاحب الكبيرة إلى يوم القيامة فلا يقضي عليه بجنة ولا نار. ولذا قال أصحاب هذه البدعة ‏ وهم 
المرجفة: لايضر مع الإيمان معصية كما لاينقع مع الكفر طاعة. انظر الملل والنحل ج ١‏ ص .٠۸١‏ 

(۱۲) ويسمى أصحاب هذه البدعة: الشيعة.» والتشيع في اللغة: المتابعة والمناصة. أنظر: تاج العروس ج ٠‏ ص 


= ماأدة: شیع.‎ ٥ 


— ۲۱۸ 


إلى أن إتتهى الأمر إلى الاتحاد ‏ والحلول وأمثالي ”" 


(قول الإمام عبدالعزيز ‏ بن يحيى الكناني): صاحب الشافعي رحمهما الله تعالى له كتاب في 
رد على الجهمية فال فيه باب قول الجهمي في قوه: أن عل ارش آسوى (“ 
زعمت الجهمية أن معنى إستوى إستولى من قول العرب إستوى فلان ”“ على مصر يريدون 
إستولى عليهاء قال: فیقال له هل یکون خلق من خلق اله أت عليه مدة لیس بمستول عليه؟ فإ 
قال: لا. يل له فمن زعم ذلك فهو كافر. فيقال له يلزمك أن تقول أن العرش أتت عليه مدة 
لیس الله , بمستول عليه وذلك لانه أخبر انه سبحانه خلق العرش قبل... السموات واللأض. 


س أما الشيعة في الاصطلاح: فهو: اسم لكل من يفضل علياً رضي الله عنه على من كان قبله من الخلفاء 
الراشدين ويرى أن الخلافة لا تخرج من أولاده وأنهم أحق بها. انظر الملل والنحل ج ۱ ص .٠۹٩‏ 
)۱( الأتحاد: وهو الاعتقاد بان وجود الكائنات هو عين وجود الله وهو الاتحاد العام الذي قال به: إبن عربي وابن 
سبعين ومن وافقهما ممن يقول: إن الوجود واحد. أو الإاعتقاد بان بعض الكائنات هو عين وجود اللّه: وهو 
الأتحاد الخاص الذي يذهب إليه يعقوبيه النصارى» ومن وافقهم من غالية المنتسبين إلى الاسلام. 
أما الحلول: فهو الإعتقاد بأن الله بذاته بكل مكان ‏ وهو الحلول العام الذي يذهب إليه طائفة من 
الجهمية. أو الإعتقاد بأن الله حل في بعض الكائنات» وهو الحلول الخاص ‏ الذي يذهب إليه النسطورية ومن 
وافقهم من غالية الروافض والنساك. 
انظر: الفتاوی ج ۲ ص ۱۷۱ ۱۷۰ ص .۳٦۷ ۳٦٤‏ 
(۲) لم أقف على هذا القول فيما اطلعت عليه من كتب إبن تيمية ‏ علماً بأن فيه مخالفة لما يذهب إليه إبن 
تيمية: من أن أول بدعة حرجت في الإسلام» بدعة الخوارج والشيعة. 
يقول إبن تيمية: وأول بدعة حدثت في الإاسلام بدعة ورج ية حا في نة علي ري الله عنه 


انظر: الفتاوي ج ۳ ص ۹ وقال أيضاً في مقام ١‏ حر س (... وحدث في اخحر حلافة علي بدعتا 
الخوار ج والرافضة وفي أواحر عصر الصحابة...» حدثت (بدعة القدرية والمرجئة). أنظر الفتاوى ج ٠١‏ ص 
.Fo¥ — ۳7‏ 


(۳) هو عبدالعزيز بن يحيى بن عبدالعزيز الكناني المكي» فقيه من أصحاب الإمام الشافعي» ومن معاصريه.» نفى 
الذهبي أن يكون كتاب الحيدة له مع شهرة نسبته إليه. 
عن كثير من المصنفين: كإبن حجر» والخطيب البغدادي» وإبن تيمية وله كتاب في الرد على الجهمية 
توفی رحمه الله سنة ٤١‏ ه. أنظر طبقات الشافعية ج ۲ ص ٠٤١ ۱٤٤‏ تهذيب التهذيب ج ٦‏ ص 
٤٢ ۳‏ ۳۹ میزان الاعتدال ج ۲ ص ۰1۳۹ تاریخ بغداد ج ۱۰ ص ۰٤٥۰ ٤٤٩۹‏ الفتاوی ج ۲ ص 
.۲١۹۱ ٥‏ 

(4) اية )٥(‏ سورة طه. 

() في (مع ‏ و) (فاطن) وهو خطاً. 

() من قوه : (فإذا قال لا... إلى قوه... ليس اله بمستول عليه) ساقط من (و 


— ۲۳۱۹ 


م إستوى عليه بعد خلقهن.. فيلزمك أن تقول: المدة التي كان «علی»( العرش «فیها»( 
قبل خلت السموات واللأض ليس الله تعالی بمستول عليه فیها"» ثم ذکر کلاماً طویلا في تقریر 
العلو والاحتجاج عله 

)۵( ١ 


سے ٤‏ و کے 3 

(ذكر قول جرير”“ بن عبدالحميد): شيخ إسحق بن راهوية وغيره من الاأئمة رحمهم الله 

تعالى قال: كلام الجهميه وله عسل واخره سم وإنما يحاولون أن يقولوا ليس في السماء إله") 
روه إبن تاي 7 في کتاب الرد عى اجهمة. 


والفقه في وقته» وهو ول رجل إت به ابخاري صحیحه قال: ا نطق به القران والحديث ل 

قوله تعالى: وقالت الود يد أله مغلولة عَلَّتَ م ولوا ب ال بل یداه میس وتان 

ومثل قوله تعالی :و والسم وٹ ت مطود مد 3 اشبه هذا من القران والحديث > نزید فيه 
( 

ولا نفسره ونقف على ما وقف عليه القرآن والسنة ونقول: الرحمن على العرش إستوى ٠"‏ ومن 


)١(‏ (على) ساقط من جميع النسخ» وموجود في درأ تعارض العقل بالنقل. 

(۲) (فيها) ساقط من جميع النسخ» وموجود في درأ تعارض العقل بالنقل. [ 

(۳) انظر: درا تعارض العقل بالنقل ج ٦‏ ص ۱۱١ ۱۱١‏ الفتاوي ج ۰ ص ۱۳۹ ١١٤١ء‏ محاسن التاويل 
للقاسمي ج ۷ ص ۲۷۹. 

)٤(‏ هو جرير بن عبدالحميد بن قرط الرازي الضبي محذث الري في عصره رحل إليه المحدثون لسعة علمه.» كان 
ثقه» ولد بالري سنة ١٠١١ه‏ وتوفي بها سنة ۱۸۸ه» وهو کوفي الأضل. 

أنظر تذكرة الحفاظ: ج ۱ ص ۰۲٥۰‏ تاریخ بغداد ج ۷ ص ۲٠٣۳‏ ميزان الاعتدال ج ١‏ ص ۱۸۲ 

الأعلام ج ۲ ص .١١١‏ 

() سبقت ترجمته. 

٦ درأ تعارض العقل بالنقل ج‎ 1٦ ٠١ المراكشية لابن تيمية ص‎ ٠١١ أنظر: مختضر العلو للذهبي ص‎ )٦( 
. ۲٦١ ص‎ 

(۷) سبقت ترجمته قریبا. 

(۸) هو أبو بكر عبدالله بن الزبير بن عيسى الحميديء الأسدي» أصله من مكة صحب الشافعي إلى مصر وظل معه 
حتى وفاته» ثم عاد بعد ذلك إلى مكة» روى عن الشافعي وسفيان بن عيينة وغيرهماء وحدّث عنه البخاري 
وغيره» وهو محدث ثقة. توفى في مکة سنة ۹٠۲ه.‏ 

أنظر: الطبقات لابن سعد ج ١ه‏ ص ٥۰۲‏ البداية والنهاية ج ۱٠۰‏ ص ۲۸۲ الاعلام للزركلي ج > ص 

۹ تاریخ التراث العربي ج ۱ ص ۱۸۹ س .٠۹۰‏ 

(۹) اية )٦٤(‏ سورة المائدة. 

)٠١(‏ اية )٦۷(‏ سورة الزمر. 

)١(‏ هذا إشارة إلى قوله تعالى: «الرحمن على العرش استوى) آية (ه) طه. 


— ٢١ 


جھساً مبقدعا فانه یکون کافا دتا وإنما مقصودهم من ا معناه وحقيقته. 


قوله تعالى: ل و ا س لا خی عله تایه لله ا ی ا قر ما و 
بوث من وی اة إ لاهو رابع ابعهّ4 أراد أن لا تخفى عليه خافية. قال البخاري سمعته 


یقول: من شبه الله تعالى بخلقه فقد كفر» ومن انکر ما وصف الله به نفسه فقد كفر»ء ولیس 
فيما وصف له تعالی به تفسه ولا رسوله صلی الله عليه وسلم شيا ل 


قول عبدال'" بن أبي جعفر الرازيم: رحمه الله تعالى قال صالح " بن الضريس جعل 
عبداللّه بن ابي جعفر (الرازي)' یضرب قراب له بالنعل عای رأسه یری ري جهم وقول لا حتی 
تقول" الرحمن على العرش إستوى بائن من خلقه ٠"‏ ذكره عبدالرحمن بن أي حاتم في 

کتاب الرد على الجهمية. 

() انظر الفتاوي ج ٤‏ ص »٦‏ ومختصر العلو للذهبي ص .٠۸١‏ 

(۲) هو أيو عبدالله نعيم بن حماد بن معاوية الخزاعي ولد في مروروذ» وعاش في مصر» روى عن سفيان بن عيينة 
وعبدالله بن المبارك وغيرهما وحدّث عنه يحيى بن معين» والبخاري وغيرهماء وكان من أشهر المحدّثين توفي 
محبوساً في سامرا سنة ۲۲۸ه وقیل ۲۷» وقیل ۲۹. 

اُنظر الطبقات لابن سعد: ج ۷ ص ۱۹ التھذیب لاان حجر ج ۱۰ ص ٤٥۸‏ س ٤٦۳‏ الاعلام ج 
٩‏ ص ١٤‏ تاریخ التراث العربي جح ۱ ص ۱۹٦‏ س ۱۹۷. 

(۳) اية )٤(‏ سورة الحديد. 

)٤(‏ اية (۷) سورة المجادلة). 

(ه) في (ج س و س مع) (لایخفی) ولعله تصحيف. 

(( انظر: مختصر العلو للذهبي ص ١٤۱۸ء‏ وتفسير ابن كثير والبغوي ج ۳ ص ›»٤۸۸‏ ج ۸ ص ۲۲١‏ س ۲۲۱ 
الفتاوى ج ٩‏ ص .۱۹٦‏ 

(۷) هو عبدالله بن أبي جعفر الرازي روى عن أيه وابن جُريج» وروى عنه إبراهيم بن موسى الفراء وزنيج.» وثقه الذهبي 
وقال: فيه شيء وقال ابن حجر: صدوق يخطىء ‏ عده إبن حجر من الطبقة التاسعة وهو من مات بعد 
المائتين. انظر: تقريب التهذيب ج ١‏ ص ۷١١٤ء‏ الكاشف للذهبي ج ۲ ص .۷١‏ 

(۸) هو صالح بن الضريس أخو يحيى بن الضرّيس» عم أبي محمد بن أيوب روى عن الفضيل بن عياض» ويحجى 

بن الضريس» وروى عنه محمد بن أيوب» ولم يذكر إبن أبي حاتم تاريخ وفاته. 
اظ : الجرح والتعدیل: ج ٤‏ ص ٤٤٦‏ س ۷ء٤.‏ 

(۾) ټادة من (ج = و س مع). 

)٠(‏ في (و س مع) (حتی يقول) وهو تصحیف. 

(۱۱) انظر مختصر العلو للذهیي ص ۱۷۲ ۱۷۳ ودرا تعارض العقل بالنقل ج ٦‏ ص .۲٠١‏ 

(۱۲) سبقت ترجمته قریبا. 


— ٣٢١ 


(قول الحافظ آي معمر القطيعي): رحمه الله ذکر ابن ابي حاتم عنه انه قال اخر کلام 

الجهمي أنه ليس في السماء ل 
)۳( 

(قول بشر ‏ بن اوی وبي يوسف رحمهما الله تعالي): روی إبن ابي حاتم قال جاء 
بشر بن الوليد إلى أبي يوسف فقال له: تنهاني عن الكلام ‏ وبشر المريسي وعلي ماحولا ٥‏ 
وفلان یتکلمون فقال وما یقولون؟ قال: يقولون إن الله في کل مکان. فبعث أبو يوسف وقال على 

بهم فانتهر و و قم ہشر جي 3 الأحول شخ لاخر فنظر بو یو سف ای ااشيخ 
استتاب بو يوسف بشر ليسي لم ا أن الله فوق عرش وهي قصة مشهورة ذکرها 


عبدالرحمن بن بي حاتم وغيره» وأصحاب أبي حنيفة المتقدمون على هذاء قال محمد بأ" 


الحسن رحمه الله إتفق الفقهاء كلهم من المشرق إلى المغرب على الإيمان بالقران والأحاديث 
التي جاءت بها الثقات عن الرسول صلى الله عليه وآله وسلم في صفات '" الرب عز وجل من 
(1) هو أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك القطيعي نسبة إلى قطيعة الدقيق» من أهل بغداد عالم بالحديث» وكان 
مسند العراق في عصره ولد في محرم سنة ٤‏ ١ه‏ رتوفي في ذي الحجة سنة ۸٦٠۳ه‏ من مصنفاته: القطيعات 
في الحديث س ه أجزاء. 
انظر طبقات الحنابلة ج ۲ ص ٦‏ س ۷ الاعلام ج ١‏ ص .٠١۴۳‏ 
(۲) أنظر مختصر العلو للذهبي ص .٠۸۸‏ 
(۳) هو أبو الوليد بشر بن الوليد الكندي» أخذ العلم عن أبي يوسف خاصة وولي القضاء ببغداد للمأمون» توفي سنة 
هھ. 
أنظر: طبقات الفقهاء للشيرازي ص ١ ٤١‏ والجواهر المضيئة ج ١‏ ص ١11‏ وعبر الذهبي ج ١‏ ص ٤۲۷‏ . 
(4) هو يعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاري ‏ (أبو يوسف) وقد مضت ترجمته. 
(ه) هو عبدالرحمن بن أبي حاتم محمد بن إدريس الحنظلى وقد مضت ترجمته. 
(1) وفي (و س مع) (تنهاني عن کلام بشر المريسي) وهو خطاً. 
(۷) سبقت ترجمته قریياً. [ 
(۸) على الاحول ‏ من المعتزلة ‏ ولم أقف له على ترجمة. 
)٩(‏ انظر: العلو للذهبي ص ۸۹. 
)٠٠(‏ هو أبو عبدالله محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني بالولاء الفقيه الحنفي أصله من قرية على باب دمشق في 
وسط الغوطةء إسمها حَرست» وقدم أبوه من الشام إلى العراق وأقام بواسط فولد بها محمد المذكور سنة 
٠‏ ٣۱۳۱ھ‏ وقیل ۳۲٠ه‏ وقيل ١١٠ه ‏ ونشأ بالكوفة وطلب الحديث ولقي جماعة من أعلام الأئمة وحضر 
) مجلس أبي حنيفة سنتين ثم تفقه على أبي يوسف صاحب أي حنيفة وصنف الكتب الكثيرة النادرة» منها: 
الجامع الكبير والصغير» وغيرهماء ونوفى رحمه الله سنة ٠۸۹‏ ه وهو حارج مع الرشيد إلى الري ‏ ودفن في 
قرية: برنبويه من قرى الرى. 
انظر الوفیات ج ٤‏ ص ۱۸٩ ۱۸٤١‏ تاریخ بغداد ج ۲ ص ۱۷۲. 
)٩(‏ في (ج - و) (في صفة وما هو مثيت أظهر ؛ لأن صفات الله جمع وليست مفردة. 
۲۲ — 


و ٍ r.‏ شيعا ك ١‏ 
ا الله عل واله وسلم رفارق الجماعة فإنهم لم يصفوا ولم يفسروا اولکن امنوا بما منوا بما في الكتاب 
اة فم سكعره فمن قال قوي جيم ققد لاق الجماعا للد ون عة ا ي وقال 


ونحو هذا» هذه الأحاديث قل رواها الثقاة فنحن نرویها ونومن بها ولا ها ا ذلك (عنه) 
أبو““ القاسم اللالكائي» وهذا تصريح منه بأن من فال بقول جهم فقد فارق جماعة 


المسلمين. 
(قول الطحاوي““ رحمه ا (وقد) “ ذکر الطحاوي في إعتقاد بي حنيفة وصاحبيه 


)۸( )۹( 
رحمهم الله تعالى ما يوافق هذاء وأنهم برا الناس من التعطيل والتجهم 5 في عقيدته 
المعروفة: وأنه تعالی محبط بکل سيءِ وفوقه وقد أعجز عن الالحاطة خحلقه 


١ “VD. 5‏ 0 
(قول سفيان بن عيينة رحمه الله تعالى): ذكر الثعل 0 
)١(‏ في (و) (مما) وهو تصحيف. 
(۲) انظر: إثبات صفة العلو لابن قدامة ص ۰۲۸ وشرح أصول اعتقاد اهل السنة ج ۳ ص 4۳۲٤ء‏ وعون المعبود ج 
۴۳ ص .٤۱١‏ 
(۳) نادة من (ج و س مع). 
)٤(‏ انظر: شرح أصول اعتقاد أهل السنة لإبي القاسم اللالکائي ج ۳ ص ٤۳۲‏ س .٤۳۳‏ 


)٥(‏ سبقت ترجمته. 


عنه في تفسيره قال إبن عيينة ثم 


سنة ۲۳۹ه. وكان أُول شيوخه إسماعيل المزني أحد تلاميذ الشافعي المشهورين» ثم ترك المزني وصحب 
الفقيه الحنفي أبي جعفر أحمد بن بي عمران» ثم خر ج إلى الشام سنة ۸٠۲ه‏ ولقي بعض العلماء فيهاء ثم 
رحع إلى مصر فوجد العون لدى محمد بن عبده قاضي مصر فبقي بها إلى وفاته» وكان رحمه الله عالماً 
بالفقه والحديث» کما انه کان سلفي العقيدةء› توفي رحمه الله سنۀ ١۲٣ه.‏ 

انظر: التهذیب لابن عساکر ج ۲ ص ٤ه »٠١‏ البداية والنهاية لابن كثير ج ۱ ص ۱۷٤‏ شذرات 
الذهب لاہن العماد ج ۲ ص ۲۸۸› تاریخ التراث العربي ج ۳٣ض ٩۱‏ س ۹۲. 

(۷) زادة من (ج س وس e‏ )۸( انظر شرح الطحاویة ص ۳۲۲ س ۳٣۲٣۳‏ 

)٩(‏ ففي (مع ‏ و) (وقال) وهو أظهر كما يتضح من الكلام بعدها. 

(۱۰) انظر شرح الطحاوية ص ۳۱۳. )۱١(‏ سبقت ترجمته. 

(۱۲) هو أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعليي ‏ أبو إسحاق ‏ مفسر من أهل نيسابور» له اشتغال بالتاريخ» من 
مولفاته: (عرائس المجالس في قصص الأنبياء والكشف والبيان في تفسير القران ‏ يعرف بتفسير التعلبي ‏ 
توف رحمه الله سنة ٤۲۷‏ ه. انظر البداية والنهاية ج ٠۲‏ ص ١‏ إنباه الرواة ج ١‏ ص ١١۹‏ الأعلام للزركلي 
ج ۱ ص ۲۱۲. 

(۱۳) (عنه) ساقطة من (ج). 


— ٢۳٣ 


استوی على العرش صعد. 

(قول خالد بن" سليمان أبو معاذ البلخي أحد الأئمة رحمه الله تعالى): روى عبدالرحمن بن 
بي حاتم عنه بإسناده قال: کان جهم على معبر ترمذ وکان فصیح اللسان ولم یکن له علم 
ولا مجالسة أهل العلم فكلمه السمنية فقالوا: صف لنا ربك الذي تعبده فدخل البيت لا يخرج 
ثم خرج ٳليهم“ بعد ايام فقال هو هذا الهو مع کل شيء وفي کل شيء (و) ”لا يخلو منه 
شيء قال أبو معاذ كذب عدو الله إن الله في السماء على العرش كما وصف نفسه» وهذا 
صحيح عنه وأول من عرف عنه في هذه الأمة إنكار ان یکون الله فو فق (۷) سمواته على عرشه هو 
جهم بن صفوان» وقبله الجعد“ بن درهم ولكن الجهم هو الذي دعا إلى هذه المقالة وقررها 
وعنه أخدّت» فروى إبن أبي حاتم وعبدالله بن أحمد في كتابيهما في السنة عن شجاع بن 
بي نصر ‏ أبي نعيم الملخي ‏ وكان قد أدرك جهما قال: كان لجهم صاحب يكرمه ويقدمه 


)١(‏ لقد راجعت مختصر تفسير الثعلبي (تفسير البغوي)» وشر ح حديث النزول لابن تيمية فوجدت فيهما أن الثعلبي 

قال في تفسيره (وقال أبو عبيدة س مكان ‏ إبن عيبنة) فتامل!. 
انظر: تفسير البغوي المطبوع (مع) تفسير إبن كثير ج ۳ ص .٤۸۸‏ 
شرح حدیث النزول لابن تيمية ص ۱٤١‏ الفتاوى ج ١ه‏ ص .٠۲١‏ 

(۲) هو خالد بن سلیمان ‏ ابو معاد البلخي ضعفه ابن معین» ومشاه غیره» روی عن الثوري ومالك وهو من 
تلامذة أبي حنيفة» شارك أبا يوسف وأبا مطيع البلخي في الدرس» وكان إماما معروفا ببلخ _ توفي سنة ٩۹٧ء.‏ انظر 
ميزان الاعتدال برقم CYTEYTY‏ الجواهر ١‏ لمضيغة ج ۲ برقم 001 ج 4¿ 1A1‏ المجروحين ج ١‏ ص 
۸ ترتيب المدارك ج ۱ ص .۲٠۰‏ 

(۳) سبقت ترجمته. 

(>) في (مع) (إليه) وهو خحطا؛ لان مرجع الضمير جمع وهم السمنية. 

)٥(‏ زادة من (مع س و). 

() انظر: الاسماء والصفات للبيهقي ص ٤۲۸‏ . 

(۷) ففي (مع) (... أنه نفی أن يکون الله في سمواته على عرشه) وما هو مثبت أظهر؛ لأنها أوفي في تأدية المعنى 
المراد. 

(A)‏ هو الجعد بن درهم من الموالي مبتدع» له حبار في الزندقة سکن الجزيرة الفراتيةء وأحذ ينه مروان بن محمد 
لما ولي الجزيرة في يام هشام بن عبدالملك» فنسب إليهء قال الذهبي: عداده في التابعين مبتدع ضال زعم أن 
الله لم يتخذ إبراهيم خليلا ولم يكلم موسى تكليماً فقتل في ذلك بالعراق يوم النحر» قتله خالد القسري (أمير 
العراق). انظر الاعلام ج ۲ ص .١١١‏ 

)٩(‏ هو شجاع بن أيي نصر ‏ أبو نعيم البلخي ‏ روى عن أبي الأشهب وأيي عمرو بن العلاءء وروى عنه سريج 
بن يونس» وأهل العراق» وكان صدوقا مأمونا. انظر الثقات لابن حبان ج ۸ ص »۳٠١‏ ومختصر العلو للذهبي 
ص ١٦۳ ۱٦۲‏ ولتھذیب ج ٤‏ ص ۳۱۳“ 


— ۲ 


على غیره فاذا هو قد وقع به فصیح به ودر به وقیل له لقد کان یکرمك فقال إنه قد جاء منه 
مالا يُحْتّمل بينما هو يقراً طه والمصحف في حجرة فلما أتى على هذه الأية: لالرحمن على 
العرش استویي قال اما وا لو وجدت السبيل إلى أن أحكها من المصحف لفعلت 
فاحتملت هذه ثم أنه بينما هو يقر أية إذ قال ما أظرف محمداً حین قالها“» ثم بينما هو يقرا 
طسم اقصص واہی ج ی ر ی ل ی ر ر ار ل 
بيديه ورجليه» وقال: اي شيء هذا ذکره هھنا“ فلم يتم ذكره فهذا شيخ النافين لعلو الرب 
على عرشه ومباینته من خلقه. 


وذكر إبن ابي حاتم عنه بإسناده عن الأصمعي قال قدمت إمرأة جهم فقال رجل عندها 
الله على نعرشه. فقالت: محدود على Ki‏ قال ( الأضمعي هي کافرة بهذه القا" 
فهذه المقاله إماماها" "هذا الرجل وإمرأته وما "الاه بن إسيصلى ناراً ذات لهب وامرأته حمالة 


الحطب ي" 


(۱) ففي (ج) ونذر به) وهو تصحیف. 

(۲) اية (ه) سورة طه. 

() (آما واله) ساقط من (یع)_ 

)٤(‏ قوله (ثم أنه بينما هو يقرا | ية إذ قال: ما أظرف محمد حين قالها) ساقط من (ج). 

() (ههنا) ساقط من (ج). 

.٠۲۹ ۱۲۸ انظر عقائد السلف: خلق أفعال العباد للبخاري ص‎ )١( 

(۷) في (ج) (لخلقه) وهو أظهر لأنه أوضع في تأدية المعنى المراد. 

)^( هو أبو سعيد عبدالملك بن قريب بن عبدالملك بن علي بن أصمع» المعروف بالأصمعي الباهليء کان 
صاحب لغة ونحو» وإماماً في الأحبار والنوادر والملح والغرائب» وهو من أهل البصةء وقدم بغداد في آيام هارون 
الرشيد.» كانت ولادته سنة ۲۲١ه‏ وتوفي في صفر سنة ١٠۲ه‏ وقيل ۷١۲ه‏ بالصرة وقيل بمرو. 
انظر وفیات الأعیان ج ۳ ص ۱۷۰ ۱۷٦‏ بروکلمان ج ۲ ص .٠١۹۱ ۱٤۷‏ 

)٩(‏ ففي (ج ‏ و س مع) (فقال) وما هو مثبت أولى» كما في مختصر العلو للذهبي. 

)٠١(‏ انظر مختصر العلو للذهبي ص ٠۷١‏ ١١۷١ء‏ ومجموعة الرسائل الكبرى لابن تيمية (الحموية) ج ١‏ ص 
۹ 

)١١(‏ قوله (فهذه المقالة إماماها) ساقط من (مع س و). 

(۱۲) في (و ‏ مع) (فما) وهو ظهر. 

(۱۳) هذا إشارة إلى اية >٤‏ ه٠‏ سورة المسد. 


— ۲9 


(قول إسحق'“ بن راهوية إمام أهل المشرق نظير أحمد رحمهما الله تعالى) 


قال حرب ٠‏ بن إسماعيل الكرماني صاحب أحمد: قلت لاسحق بن راهويه قول الله عز 
وجل و مای کوٹ من ویک إل را 22 (Dy‏ کیف تقول (فيه) )4( قال حیث ما کنت 
فهو أقرب إليك من حبل الوريد وو بن ن ر .. ثم قال: وأعلى شيء في ( ذلك 
يته قول الله عز وجل آلَخنعلالمرشآشترى ي ٠.‏ 
(وقال الخلال): في كتاب السنة أخبرنا أبو بكر المروزي“ حدثنا محمد بن الصباح 
التيسابوري" حدثنا سليمان بن داود ‏ الخقاف قال: قال إسحق بن راهوية قال الله عز وجل: 
الرمنعلالمرشآستوى € إجماع أهل السنة” "أنه فوق العرش إستوى ويعلم كل شيء 
أسفل الارض السابعة وفي قعور البحار... ورؤوس الجبال وبطون الأودية» وفي كل موضع كما 
يعلم ما في السموات السبع وما دون العرش أحاط بكل شيء علما ولا" تسقط من ورقة إلا 
)۱( سبقت ترجمته. 
)٣(‏ ففي الأضل و س (أحمد) وهو خطاً. 
)٣(‏ هو حرب بن اسماعیل بن ` خحلف الحنظلي الكرماني صاحب الامام أحمد ومن أئمة الحنابلة توفي سنة 
۰ه. انظر ترجمته في: طبقات الحتابلة ج ۱ ص ۱٤١‏ ١٦٤۱ء‏ وشذرات الذهب ج ۲ ص ٠۷١‏ 
(۳) اية (۷) سورة المجادلة. 
() زادة من (ج ‏ و مع) ولعلها ساقطة من الأصل. 
(ه) في الأصل (إليه) وهو خطاً لدلالة ماقبلها. 
)٩(‏ في (مع) (واعلى کل شيء من ذلك) وفي (و) (وعلى شيءَ من ذلك...) وما هو مثبت: هو الصواب كما في 
الأضل ‏ ج - وكما في مختصر العلو للذهبي. 
(۷) اية (ه) سورة طه. 
(۸) وفي س ج (المروذي) ولعله تصحيف. 
(۸) هو أحمد بن علي بن سعيد بو بكر المروزي ‏ أصله من مرو» وقيل من بغداد» ولي قضاء (حمص) ونزلها 
فحدّث بها عن الامام أحمد وغيره» روى عنه النسائي وغيره» وقال النسائي: ثقة ‏ توفى سنة ۲۹۲ه. انظر 
طبقات الحنابلة ج ۱ ص ٥۲‏ تذكرة الحفاظ ج ۲ ص ٦٦۳‏ الاعلام ج ۱ ص ۱۹٤‏ شذرات الذهب ج 


(۲) 


۲ ص ۲۰۹. 
)٩(‏ لم أقف له على ترجمه.» وقال الألباني أيضا: إنه لم یقف له على ترجمة انظر مختصر العلو ص ٠۹٤‏ 
(الحاشية). 
)٠١(‏ هو أبو داود سليمان بن داود الخفاف من الطبقة الأولى من الحنابلة روى عن الامام أحمد أشياء. انظر طبقات 
الحنابلة ج ١‏ ص .٤١٤١‏ 
)١١(‏ اية (ه) سورة طه. 
)۱٣(‏ كذافي الاضل ج د وفي (مع ‏ و) (أهل العلم) وهو الأولى كما في مختصر العلو للذهبي. 
)١١(‏ كذا في جميع النسخ» ولعلها مصحفة عن (فلا) كما في درأ تعارض العقل بالنقل. 
مس ۲۲١٣‏ س 


يعلمها ولا حبة في ظلمات ال وألبحر إلا قد عرف ذلك کله واأحصاه لا یعجزه معرفة شيءِ 
وس ۲ 
عن معرفة غیره ٠‏ 
وقال ١‏ اج سمعت اسح ۵ | إبرا هيم الحنظلي يقول دخلت يوم على طاهر بن 
یداڈ" وده متصور؟ بن طحت قال لي متسو يا أبا يعقوب تقول إن الله ينزل. .. کل 
لیلة؟ قلت له ونومن به إذا" أنت لا تؤمن أن الله في السماء لا تحتاج أن تسألني”“ فقال له 


طاهر ألم أنهك عن هذا الشيخ 3 


((ذکر)' قول حافظط الإسلام يحى بر(" معين رحمه ا تعالی): 
روی إبن بطة" عنه في الإبانة باسناده» قال: إذا قال لك الجهمي کیف ینزل؟ فقل کیف 


)١(‏ في (مع) (في ظلمات الأزض) ولعله تحريف من الناسخ. 

(۲) أنظر مختصر لعلو للذهبي ص ۱۹۲ ودرا تعارض العقل بالنقل ج ۲ ص ۳۹ »۲١‏ ج ٦‏ ص ۰ 

(۳) هو محمد بن إسجق بن إبراهيم بن مهران أبو العباس السراج الثقفي مولاهم النيسابوري الحافظ» محدث 
خراسان ومسندهاء» سمع قتيبة وإسجق بن راهوية ومحمد بن بكار وخلقاً سواهم.» وروى عنه البخاري ومسلم 
وأبو حاتم الرازي» وهم من شيوخه توفي سنة ۳٣۳ه‏ وعمره ۷ سنة. أنظر طبقات الشافعية ج ۲ ص ١١۹‏ 
— ۳۰ 

)٤(‏ سبقت ترجمته. 

(ه) هو طاهر بن عبدالله بن طاهر بن الحسين الخزاعي أحد الأمراء الولاه ولي خراسان بعد وفاة أبيه واستمر  ١۸‏ 
سنة وتوفى فيها سنة ۸٤۲ه.‏ أنظر: دول الإسلام للذهبي ج ۱ ص ۱۱۷ الأعلام ج ۳ ص .٠۲١‏ 

)٩(‏ لم أقف له على ترجمة. 

(۷) في (مع) (إذ) ولعله سهو من الناسخ. ٍ 

(۸) كذا في جميع النسخ.» » وفي نقض تأسيس الجهمية لابن تيمية ‏ (. .. إذا نت لا تؤمن أن لك ربا في السما 
فلا تسألني عن هذا...) وهو أظهرء لأنه بلغ في الإنكار. 

)٩(‏ (له) ساقط من (ج ‏ و س مع). 

(۱۰) أنظر نقض تأسيس الجهمیة ص .٤٠۹‏ 

)۱١(‏ زادة من (ج ‏ و س مع). 

 ماطسب هو يحي بن معين بن عون بن زپاد بن بسطام» وقيل يحيى بن معين بن غياٹ بن زپاد بن عون بن‎ )۱٣( 
أبو زكريا  المري  سمع عبدالله بن المبارك وسفيان بين عيينة وأحمد _ وروي عنه البخاري وأبو داودء‎ 
وغيرهما من الائمة.» وكان إماما عالما حافظا ولد سنة ۸١٠ه وتوفي سنة ۲۳۳ه في المدينة المنورة وهو في‎ 
.٤ء١۷ س‎ ٤٤۲ ص‎ ١ طريقه إلى الحج. أنظر: طبقات الحنابلة ج‎ 

(۳) هو ابو عبدالله عبيد الله بن محمد بن محمد بن حمدان الُكَبرټي ولد في كبر سنة ۽ ۰ه وأرسله والده 
وهو طفل إلى بغداد ليتعلم هناك علم الحديث» بعد أن إنتهى من السماع على العلماء لبارزين ومن بينهم ابو 
القاسم الخرقي قام برحلة طويلة ليزداد علماً ومعرفةء ويُعد من العلماء الحنابلة الذين أسهموا كثيراً في إحياء 
السنة. كانت وفاته رحمه الله سنة ۳۸۷ھ في عکبري ي. س 


— ٣۷ 


ر 


(قول الإمام حافظ (أهل) المشرق وشيخ الأئمة علمان" بن سعيد الدارمي رحمه اله 
قال فيه آبو الفضإ ° بن القراب «ما رأيت مثل عثمان بن سعید ولا ری عثمان مثل 
نفسه؟ أخذ الأدب عن إبن الأعرابي والفقه عن البويطي" والحديث عن يحيى بن معين» 
وعلي بن المدينى" وأثنى عليه أهل العلم صاحب كتاب الرد على الجهمية والنقض على بشر 
المريسي قال في کتابه النقض على بشر: وقد إتفقت الكلمة من المسلمين أن الله تعالى فوق 
عرشه فوف سمواته ونه ل ينزل قبل يوم القيامة إلى لاض ..٠‏ ولم یشکوا انه ینرل يوم القيامة 
ليفصل بين عباده ويحاسبهم ويثيبهم وتشقق السماء يومفذ لنزوله وتنرل ‏ الملائكة تنزيلا 
ويحمل عرش ربك فوقهم يومئذ ثمانية کما قال الله (به)" سبحانه ورسوله صلی الله عليه وسلم 
فلمّا لم يشك المسلمون أن الله لا ينزل إلى الأرض قبل يوم القيامة لڻيء من امور الدنيا علموا 
يقيناً ان ما يأتي لناس من العقوبات إنما هو من أمره وعذابه فقولة :اراق ال نيهر 
لماع 4" إنما هو أمره وعذاب“' ') وقال في موضع آخر من هذا الكتاب وقد ذكر 
TT.‏ أُنظر تاریخ بغداد ج ٠١‏ ص ۳۷١ ۷١‏ وطبقات الحنابلةء لاي يعلى ج ۲ ص ١٥۳ ۱٤٤‏ 
البداية والنهاية ج ۱۱ ص ۳۲۱ ۳۲۲ تاریخ التراث العربي ج ۳ ص ۲۳۹. 
)١(‏ انظر غنية الطالبين للجيلاني ص ۰۲۸ (ف ۸٩‏ - الإأمام) مختصر العلو للذهبي ص ۱۸۸. 
(۲) سبقت ترجمته. 
() في الأصل رباقي النسخ (أبو الفضل الفرات) وهو خطاً ‏ والتصحيح من تذكرة الحفاظ للذهبي ج ۲ ص 
۲ وهو أبو الفضل يعقوب بن القراب أنظر تذكرة الحفاظ نفس الجزء والصفحة. 
)٤(‏ انظر تذكرة الحفاظ ج ۲ ص 1۲۲. (ه) سبقت ترجمته. 
() هو أبو يعقوب يوسف بن يحي المصري البويطي» صاحب الشافعي رحمه الله سمع الحديث من عبدالله 
بن وهب المالكي ومن الإمام الشافعيء وروى عنه أبو اسماعيل الترمذي وإبراهيم بن إسحاق الحربي.» امتحن 
مع من امتحن في مسألة خلق القرآن» وتوفي سنة ١١۲ه‏ في القيد والسجن ببخداد رحمه الله. 
انظر تاریخ بغداد: ج ۱٤‏ ص ۲۹٩‏ تهذيب التهذيب ج ١١‏ ص ۲۲۷٤ء‏ طبقات السبكي ج ١‏ ص 
٥‏ الوفیات ج ۷ ص 1٦1‏ س ٤ا1.‏ 
(۷) هو أبو الحسن علي بن عبداله بن جعفر المعروف ‏ بإين المديني س وقد مضت ترجمته. 
(۸) (وأنه) زيادة من كتاب النقض للدارمي. 
(۹) في (و ‏ مع) (السموات) وفي (ج) (ويشقق السموات) وهو تصحيف. 
)٠١(‏ في (ج) (وینزل) وهو تصحيف. )۱١(‏ نیادة من (مع)» (ج). 
(۱۲) في الأصل (يقوله) وهو تحريف. 
(إ) اية )۲١(‏ النحل. 
)٠٤(‏ كذا في جميع النسخ وفي نقض الدارمي (يعني مَكره من قبل قواعد بنيانهم). 
)٠١(‏ انظر: عقائد السلف نقض الدارمي ص .٤١۰۸‏ 


— ۲۲۸ 


الحلول: ويحك هذا المذهب أنزه لله تعالی من السوء أم مذهب من يقول هو بكماله وجماله 
وعظمته وبهائه فوق عرشه فوق سمواته وفوق جمیع لخلائق في اعلی مکان وطھر' “ مکان 
حيث لا خلق هناك (من) إنس ولا جان. . فاي٠‏ الحز بن أعلم الله ویمکانه وأشد تعظیما 
وإجلالاً له“ . وقال فی هذا الکتاب علمه بهم من فوق عرشه" محیط وبصره فیهم نافذ وهو 
بكماله فوق عرشه والسموات ومسافة ما ھک () بينه وبين خلقه في“ اللرض فهر 
كذلك مهم ر امم وخامسهم وسادسهم... وإنما يعرف فضل الربوبية وعظم القدرة بأن الله 
من فوق عرشه ومع بعد المسافة بينه وبين الأأض» يعلم ما في الأرض ‏ وقال" © في موضع 
اخحر من ا الكتاب: : والقران كلام الله وصفة من صفاته حرج منه کما شاءِ أن بخرح وات بکلامه 
وعلمه وقدرته وسلطاته وجمیع صفاته غير مخلوق وغو بکه‌اله على عرشه "۰ وقال في موضع 
اخر وقد ذكر حديث البراء بن عازب رضي الله عنه الطويل في شأن ارو وقبضها ونعيمها 
وعذابهاء وفیه فصع بروحه حتى ينتهى بها إلى سماء الدنيا فيستفتح لها إلى أن قال حتى 
ينهي" بها إلى السماء التي فيها الله عز وجل فيقول الله عز وجل إكتبوا كتاب عبدي في 
عليين في س السابعة وأعيدوه إلى اضر" وذكر الحديث ثم قال: وفي قوله: (لا تفتح لهم 
أبواب السماء)" ' دلالة ظاهرة أن الله تعالى فوق السما ,90 1 لو لم يكون فوق السما "لما 


)١(‏ في الأصل ‏ مع وروأظهر) وهر تصحيف. 

(۲) (من) ساقطة من جميع النسخ ومثبتة في كتاب النقض وهو أولى. 

(۳) في (مع ‏ و ) (أي) وهو تصحيف. 

.٤٤١ أنظر عقائد السلف كتاب النقض للدارمي ص‎ .٤( 

)٥(‏ (من) ساقطة من جميع النسخ ومثبتة في كتاب النقض وهو أولى. 

)١(‏ قوله (فوق العرش) ساقط من (مع)» وفي الأصل ‏ (فوق العرش). وما هو مشبت أولى كما في (و) وكتاب 
النقض. 

(۷) (ما) ساقط من (مع). 

(۸) (وو العطف) زيادة من (مع ج وكتاب النقض) والأولى عدمها لاستقامة الكلام بدونها. 

(4) وفي الأصل (فهو في الأأض) بزيادة (فهو) وهو خحطاً لاحتلال المعنى. 

)٠٠(‏ من قوله (فوق سمواته فوق جميع الخلائق... إلى قوله: بأن الله من فوق عرشه) ساقط من (ج). 

)١١(‏ قوله (يعلم مافي اللأض) ساقط من (و). 

.٤۳۸ انظر: عقائد السلف: نقض الدارمي على بشر المريسي  ص‎ )١۲( 

(۱۴۳) انظر نقض الدارسي ص ۲۰۹. )۱٤(‏ في (ج) (فتصعد روحه) وهو تصحیف. 

)٠٠(‏ قوله (... بها إلى السماء الدنيا فيستفتح لها إلى أن قال: ينتهى...) ساقط من (مع). 

)۱٦(‏ هذا الحدیث رواه أحمد وأبو داود وقد سبق تخریجه. 

(۷إ) آية )٤١(‏ سور الأعراف. (۱۸) وفي (مع» (السموات). 

)۱٩(‏ قوله (لانه لو لم يكن فوق السماء) ساقط من (ج). 


۲٢۳۹‏ س 


عرج بالارواح والأعمال إلى السماء ولما علقت آبواب السماء عن قوم وفقحت لآحرر.' . وقال 
في موضع اخر وقد بلغنا أن حملة العرش حين حملوا العرش وفوقه الجبار جل جلاله في عزته 
وهاه ضعفوا عن حَمله واستکانوا وجٹوا علی رکبهم حتی منوا لاحول ولا ق قوة إلا بالله فاستقلوا به 
بقدرة الله وإرادته" ثم ساق بإسناده عن معاوية ‏ بن صالح أول ما خلق الله حين كان على 
عرشه على الماء حملة العرش فقالوا: م خحلقتنا؟ ؟ فقال: خلقتکم لحمل عرشي فقالو : 
قال: ولون ذلك مراراء قال: 8 لهم: قولوا لا حول ولا قوة 0 بالل ...0 وقال في 
موضع اخر: ولكنا نقول رب عظيم وملك كبير نور السموات والارض وإلة السموات والأرض 
على عر م ا (مخلوق) فوق اسا السابعة دون ماسواها من الاماكن من لم یعرف بذلك 
صلی الله عليه آل وسلم على ا عرف أن إل لمالمين في السماء كما قال ابي 
(ع) فحصي 3 ير رضي الله عنه قبل إسلامه م کان أعلم يالله الجليل من المريسي وأصحابه مع 
ما ينتحلون من الاسلام إذ ميز بين الاله الخالق الذي في السماء وبين الآلهة والأصنام المخلوقة 
التي في الأأإضء» قال: وقد إتفقت الكلمة ! س الم والكافرين أن الله سبحانه في السماء 
وعرفوه بذلك إلا المريسي وأصحابه حتی الصان الذين لم يبلغوا الح ١١‏ وقال في قول رسول 
اله عو للأمة اين ا۵ ؟ تكذيب لمن يقول هو في كل مكان لا يوصف بأين؛ لأ شيعاً لا 
)١(‏ أنظر عقائد السلف الرد على الجهمية للدارسي ص ۲۸۳. 
(۲) أنظر عقائد السلف كتاب النقض للدارمي ص ٤٤١‏ . 

سعد» وعنه ابن وهب وبين مهدي وأبو صالح» صدوق إمام» توفى سنة ۸١١ه.‏ أنظر الكاشف للذهبي ج ٣‏ 

ص ۱۳۹. 
() في (ج ‏ و مع) (فيقول) وهو خطا. 
(ه) في الأصل ‏ مع س (... قال فقولوا لاحول...) وهو خطا. 
)٩(‏ انظر عقائد السلف كتاب النقض للدارمسي ص .٠٤٤‏ 
(۷) ففي كتاب الدارمي: (وملك کریم کبیر). 
(۸) نادة من (ج ‏ و مع) وكتاب الدارمي. 
(4) انظر عقائد السلف كتاب النقض للدارمي ص ٤۳۷‏ . 
)٠١(‏ رواه الترمذي وقد مضى تخريجه. 
)۱١(‏ في (و) (لحصين) وهو تحریف. 
)١۲(‏ وفي كتاب النقض للدارمي (فحصين الخزاعي كان يومعذ في كفره أعلم بالله...) ولعلها رواية أخرى. 
(۱۳) انظر عقائد السلف نقض الدارمسي ص ۳۸۳. 
)٠٤(‏ رواه الإمام أحمد وأبو داود وقد مضى تخريجه. 

— ۳۹ 


یخلو منه مکان یستحیل أن يقال این هو ؟. .. فالله فوق سمواته بائن من خلقه فمن لم يعرفه 
بذلك لم يعرف الإلأ”“ الذي يعبده» وكتاباه من أجل الكتب المصنفة في السنة وأنفعها 
وينبغي لكل طالب سنة مراده الوقوف على رما کان ٥)‏ عليه الصحابة والتابعون والأئمة أن يقرا 
كتابيه”“ وكان شيخ الإسلام إبن تيمية رحمه الله يوصي بهذين الكتابين أشد الوصية ويعظمهما 
جدأ» وفيهما من تقرير التوحيد والأسماء والصفات بالعقل والنقل ما ليس في غيرهما. 

(قول قتيبة بن" سعيد): الامام الحافظ أحد أئمة الإسلام وحفاظ الحديث من شيوخ 
الأئمة الذين تجملواا بالحديث عنه» قال أبو العباس © السراج سمعت قتيبة بن سعيد يقول 
هذا قول الأئمة في الاسلام والسنة والجماعة نعرف ربنا سبحانه بأنه في السماء السابعة على 
عرشه کما قال تعالی : $ اما اش اسسَوی 4 وقال موم بن هارون حدالنا قتيبة بن 

لجن رم ٢‏ 


سعيد قال نعرف ربنا في السماء السابعة على عرشه كما قال تعالى: ل الرمن عل امرش 
1 ستَوى" (١ ۳١‏ 


)۱( وفي الأصل مع و (... هو في کل مکان» وان الله لا بوصف بأين» بل يستحيل أن يقال اين هو؟ 
واللّه فوق سمواته. .) وما هو مثبت هو الصواب كما في كتاب الرد على الجهمية للدارمي. 

(۲) في (ج ‏ مع) (إلهه) وهو الأولى» كما في كتاب الرد على الجهمية للدارمي. 

(۳) أنظر: عقائد السلف الرد على الجهمية للدارمسي ص .۲۷١‏ 

)٤(‏ مکانه بياض في الأصل. 

(ه) وفي الأصل (كتابه) وهو تصحيف. 

)١(‏ هو أبو رجاء» قتيبة بن سعيد» محدث خراسان سمع مالكا والليك وهو من الطبقة الاولى من الحنابلة» وممن 
رووا عن أحمد س توفي رحمه الله سنة ١٤۲ه.‏ أنظر: طبقات الحنابلة ج ١‏ ص »٠١۷‏ العبر للذهبي ج ١‏ 
ص .٤۳۳‏ 

(۷) في (و) (تحملوا) وهو تصحیف. 

(۸) وفي (ج) (الحديث) وهو خطاً. 

)٩(‏ هو محمد بن إ[سجق بن إبراهيم (أبو العباس السراج) وقد سبةت ترجمته. 

.٠٠١ ص‎ ٦ آية (ه) سورة طه  وانظر درا تعارض العقل بالنقل ج‎ )٠٠( 

() هو ابو عمران ‏ موسی بن هارون بن عبدالله البزار المعروف بإبن الحمال ولد سنة ٤‏ ١۲ه‏ في بخداد ‏ روى 
عن أحمد بن حتبل وإسجق بن راهوية وغيرهما وتوفي في بغداد سنة ٤‏ ۲۹ه. انظر تاریخ بغداد ج ٠١‏ ص 
۵ ۔ ۵١‏ تذکرة الحفاظ ٦۷١ ٦٦۹‏ شذرات الذهب لابن العماد ج ۲ ص ›۲١۱۷‏ تاریخ التراث 
العربي ج ۱ ص ۳۱۸ س ۳۱۹. 

)۱١(‏ آية (ه) سورة طه. 

(۱۴) أنظر مختصر العلو للذهبي ص ۸۷. 


— ۲۳٣١ 


(قول عبدالوهاب الوراق) أحد الأئمة الحفاظ» أثنى عليه الأئمة وقيل للامام أحمد رحمه 
الله من نسال بعدك؟ فقالعبد الوهاب»وهو من شيوخ ا (قال عبدالوهاب)" وقد روی 
حدیث إبن عباس رضى الله عنهما ما بين السماء السابعة إلى كرسيه سبعة الاف نور وهو 
فق )٤(‏ ذلك: ومن زعم أن الله ههنا فهو جهمي حبیث إن الله فوق العرش وعلمه محيط بالدنيا 
الآ صح ذلك عنه حکاه عنه محمد بن أحمد“ ب پ0 عثمان في رسالته في الفوقية E‏ 


وقال: ثقةَ حافظ روی عنه بو داود والترمذي والنسائي . ات سنۀ حمسین ومائتین .0 


(قول حارج () بن مصعب رحمه الله تعالی): قال عبدالله بن أحمد في کتاب السنة حدلني 
أحمد ب سعید الدارمي أبو جعفر س قال سمعت بي قول سمعت حارجة بن مصعب 
يقول: الجهمية كفار أبلغ نساءهم' '' أنهن طوالق لا يحللن لهم» لا تعودوا مرضاهم» ولا 


(1) هو عبدالوهاب بن عبدالحكم بن نافع النسائي ‏ ثم البغدادي ‏ آبو الحسن الوراق» صحب الإمام آحمد 
وسمع منه» ومن يحيى بن سيم الطائفي ومعاذ العنبري» وغيرهم » وروي عنه إينه الحسن وأبو داود السجستاني» 
وإين أبي الدنيا وغيرهم.» وكان صالحا ورعا زاهداء توفى سنة ١١٠۲ه‏ على القول الراجح 

انظر ترجمته في طبقات الحنابلة ج ۱ ص ۲۰۹ س ۰۲۱۲ ومعجم المولفین ج ٦‏ ص ۲۲۱ ۲۲۲» 
وهدية العارفين للبغدادي ج ١‏ ص .1۳١‏ 

(۲) ففي (ج) (النبيل) وهو تصحيف. 

(۳( زيادة من (ج س و ممع ولعلها ساقطة من الأصل _ لأن المقام يقتضيها. 

(») ولأثر بتمامه: (تفكروا في كل شيء... فإن بين السماء السابعة..). وقد مضى تخريجه. 

(ه) ففي الاصل وباقي النسخ محمد بن عثمان ‏ والصواب ماهو مثبت لان صاحب الرسالة المذكورة هو محمد 
بن أحمد بن عثمان الذهبي ‏ فلعل أحمد _ سقطت سهوا من النساخ. 

0( هو محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي شمس الدين أبو عبدالله» ولد بكفر بطنا بمحافظة دمشق سنة 
٣ه‏ وسمع من كثير من الأئمة كإبن عساكر وابن دقيق العيد م وكف بصره سنة ٤١‏ ۷ه وتوفي سنة 
۸ ۷ه وله مصنفات منهاء سير أعلام النبلاي تذكرة الحفاظ والعبر» دول الإسلام» الطب النبوي. أنظر مقدمة 
الكاشف للذهبي ۸ ٩‏ والاعلام ج ۰ ص .۳۲۹٣‏ 

(۷) أنظر مختصر العلو للذهبي ص .۲٠۲‏ 

(۸) أنظر مختصر العلو للذهبي ص ۲۱۲» والراجح أنه توفى سنة ١١۲ه.‏ 

)٩(‏ هو خارجة بن مصعبب» (أبو الحجاج) الضبعي» السرخسي ‏ روي عن زيد بن اسم وأيوب» وروى عنه جماعة 
منهم: إبن مهدي» ویحیی بن يحيى.» توفي سنة ۹۸ ١ه‏ قال الذهبي س (واه). 

أنظر الكاشف للذهبي ج ۱ ص .۲٣١‏ 

)٠٠(‏ هو أحمد بن سعيد (أبو جعفر الدارمي) ولد بسرخس» ونشاً بنيسابور وكان أكثر أرقاته في الرحلة لسماع العلم 
وهو من الطبقة الأولى من الحنابلة وممن صحب الامام أحمد ونقل عنه» وكان ثقة ة ثيا توفي سنة ٥۴۳‏ ۲ه ُنظر 
طبقات الحنابلة ج ١‏ ص 4٦ ٠١‏ الأنساب للسمعاني ج ٠‏ ص ٠‏ مناقب الامام أحمد ص E . 1٦‏ 


)٠١(‏ في الأصل (نسائهن) وهوء خطاً لأ مرجع الضمير مذكر. 


— ۳۲ 


تشهدوا جنائزهم ثم تلا: طه إلى قوله تعالى: « انعا الْعَرّشاسَْوى 4 . 


(قول إمام آهل الحديث): أبي زرعة عة“ وي حاتم رعمهما الله تعالی قال عبدالرحمن 
بن أبي حاتم سألت بي وأبا زرعة عن مذهب هل 7 في أصول الدين وا اُدرکا عليه (أئمة 


المد “ في ذلك... فقالا أدركنا)“ العلماء في جميع الأصار حجازاً وعراقاً ومصرا" وشاما 
ويمناً فكان من مذهبهم الإيمان قول وعمل يزيد وینقص ولقران کلام الله تعالی غیر مخلوق 
بجمیع جهاته والقدر خیره وشره من الله عز وجلء وخير هذه الأمة بعد نبيها أبو بكر الصديق ثم 
عمر بن الخطاب ثم عثمان بن عفان ثم علي بن أبي طالب رضي الله عنهم» وأن الله عز وجل 
علی عرشه بائن من خلقه کما وصف نفسه في کتابه وعلی لسان رسوله صلی الله عليه وسلم 
بلا کیف أحاط بکل شيء علما فلس نشی ءوهو هوالسَمِيع انبر ر ونه سبحانه 
رى فى الآخحرة يراه هل الجنة بأبصارهم ویسمعون كلامه كبف شاء وكما شاء والجنة حق والنار 
حق وهما مخلوقتان لا یفنیان أبداً.. . ومن زعم أن القران سخلوق فهو کافر بالل العظيم کفرا 
ينقل عن الملة رن شلك فی کفر مین نهم اجهل فهو کار ومن وقف في القران 
فهو جهمي ... ومن قال لفظي بالقرآن مخلوق... فهو جهمي أو قال القرآن بلفظي مخلوق 
فهو جهمو' قال" "بو حاتم: والقران كلام الله وعلمه وأسماؤه وصفاته وأمره ونهيه ليس 


)1( اية )٥(‏ سورة طه وانظر السنة: عبدالله بن أحمد بن حنبل ص °. 

(۲) مضت ترجمته ص .۲٤٣٩‏ 

(۳) هو محمد بن إدريس بن المنذر بن داود بن مهران الحنظلي ‏ أبر حاتم الرازي» حافظ للحديث من أقران 
البخاري ومسلم» ولد في الري وإليه نسبته سنة ٠۹٠١‏ ه وتنقل في العراق والشام ومصر وبلاد الروم» وتوفى في 
بغداد سنة ۲۷۷ه. له مصنفات منها طبقات التابعين» وكتاب الزينة. 

أنظر تاریخ بغداد ج ۲ ص ۷۳» وطبقات السبكي ج ۱ ص ۲۹۹» طبقات الحنابلة لابن أبي يعلى ج ١‏ 

ص ۰۲۸٤١‏ الاعلام ج ٦‏ ص ۲٠٣۰‏ 

)٤(‏ هو عبدالرحمن بن أبي حاتم س محمد بن إدريس الرازي س وند مضت ترجمته. 

(ه) وفي (ج) ‏ العلماء). 

)٩(‏ مابين قوسين ساقط من الأصل. 

(۷) (ومصرا) زيادة من (إثبات العلو إإبن قدامة) وكاب الضعفاء لأبي زرعة).. 

(۸) اية )۱١(‏ الشورى. 

)٩(‏ ففي الأضل ‏ ج - رولا يجهل) وما هو مثبت أولى كما في العلو لإبن قدامة والذهيي. 

)٠١(‏ قوله (... أو قال: القران بلفظي مخلوق فهو جهمي) ساقط من (و س مع). 

.٤٤ ۳۹ أنظر: أصل السنة وإعتقاد الدين لابن ابي حاتم ص‎ )١١( 
(المطبوعة)ء والعلو للذهبي‎ ٠١١ ٠١١ ٠۲١ ۱۲١ وإثبات صفة العلو لابن قدامة ص ۳۲ (خ). وص‎ 
.!۲۸ ۲۲۵١ ص ۱۲۷ ۰۱۳۹ وبي زرعة الرازي وجهوده في السنة النبویة ج ۱ ص‎ 


— ۳ 


بمخلوق بجهة من الجهات ونقول ن الله على عرشه بائن من خلقه ليس کمثله شيء وهو 
السميع البصير'» ثم ذكر عن آي زرعة رحمه الله تعالى أنه سال عن تفسير قوله تعالى: 
وال حالش تر فغضب وقال تفسيرها كما تقرء هو على العرش إستوى وعلمه 
في كل مكان من قال غير ذلك فعليه لعنة الله" وهذان الإمامان إماما أهل الري“ : وهما من 
نظراء الامام أحمد والبخاري رحمهما الله تعالى. 


(قول حرب الكرماني): صاحب أحمد و[إسحق رحمهم الله تعالی› وله مسائل جليلة 
عنهما قال يحي" بن عمار أخبرنا أبو عصمة (قال (۷) حدثنا إسماعيل بن الوليد حدثنا حرب 
بن إسماعيل a‏ والماء فوق السماء السابعة والعرش على الماء والله على العرش“ قلت هذا 
لفظه في مسائله وحكاه إجماعاً لأهل السنة من سائر أهل الأمصار. 


(قول إمام أهل الحديث علي" بن المديني): شيخ البخاري بل شيخ الإسلام رحمه الله قال 
البخاري: عي ن المديني سيد المسلمين قيل له ما قول الجماعة في الاعتقاد؟ قال: یثبتون 
الكلام والرؤية ‏ ویقولون: إن الله تعالی. .على العرش إستوى فقيل له ما تقول في قوله تعالى: 
نایر ٹین نی کو ل خورای م 4 ؟ فقال إقرة" ' أول اليه ر سی باسلا را اول 
الاية ألم ر أن أ عَم ما فى ألسّمَوَّتِ ...4 قال البخاري في كتاب خلق الأفعال» وقال 


.٠۲ انظر إثبات صفة العلو لابن قدامة ص‎ )١( 

(۲) اية (ه) سورة طه. 

(۳) انظر الفتاوی ج ه ص >٥۰‏ وتفسیر محاسن التأویل للقاسمي ج ۷ ص ۲۷۰۹ 

)٤(‏ ففي ج و س مع (الدين) ولعله تحريف من النساخ. 

(ه) هو حرب بن إسماعيل الكرماني وقد مضت ترجمته. 

() هو يحيى بن عمار الإمام ‏ أبو زكريا الشيباني السجستاني الواعظ نزيل هراة ‏ روى عن حامد الرفا وطبقته» 
وكان له القبول التام بتلك الديار لفصاحته وبراعته في التفسيرء توفي سنة ۲۲٤ه‏ وله ٩۰‏ سنة. أنظر شذرات 
الذهب ج ۳ ص .۲۲٣‏ 

(۷) نادة من (و س مع). 

(۸) أنظر: نقض تأسيس الجهمية ج ۱ ص .٤۲۹‏ 

)٩(‏ سبقت ترجمته. 

)٠١(‏ من قوله (ثم عثمان بن عفان.. إلى قوله.. يشبتون الكلام والرؤية) ساقط من (ج). 

)۱١(‏ أية (۷) سورة المجادلة. 

)٠١(‏ في الأصل س مع (إقرعا) وما هو مثبت أولى كما في الفتاوي. 

(۱۳) في (ج) (يعني مايعلم إلا ربي) ولعله تحريف من الناسخ. 

)۱٤(‏ (في) ساقطة من (مع س و). 

.٤۹ ص‎ ٥ اية (۷) المجادلة  وأنظر الفتاوی ج‎ )٠٠( 


— ۳4 


إبن المديني: القران كلام الله غير مخلوق من قال أنه مخلوف فهو کافر لا يصلی خلفه'» قال 
البخاري: ما إستصغرت نفسي بين يدي أحد إلا بين يدي علي بن المديني". وقال الحسن” بن 
محمد بن الحارث سمعت علي بن المديني يقول هل الجماعة يؤمنون بالرؤية وبالكلام ون 
الله فوق السموات على العرش ستوی فستیل ‏ عن قوله تمالی: ومایگ وٹ من رىت إلا 
هورابعهُ 4 الآيه فقال إقراً ما قبله يعني علم الله تعالىا". 

(قول سيد بن داود): شيخ البخاري رحمهما الله تعالى» قال أبو حاتم" الرازي حدشنا بو 
عمران موسو" الطرسوسي قال: قلت لسنيد بن داود هو على عرشه بائن من خلقه؟ قال نعم. 


الم تسمع قوله تعالی: وتر ی الک حاو نحو ل اعرش 4 ۰ 


(قول إمام أهل الإسلام محما"' بن إسماعيل البخاري رحمه الل): قال فى كتاب التوحيد 
من صحیحه باب قول الله عز وجل :وكات رشعل ألما [.. وورب امرش المي ٠‏ 
)١(‏ أنظر عقائد السلف خلف أفعال العباد للبخاري ص .٠١۲‏ 
(۲) آنظر تاریخ بغداد ج ۱۱ ص .٤۷۲ ۱٦۳‏ 
(۳) هو الحسن بن محمد بن الحارث السجستاني» من الطبقة الأولى من الحنابلة ذكره القاضي إبن أبي يعلى في 
طبقاته» وقال: إنه نقل عن الامام أحمد أشياء إلا أنه لم يذكر متى ولد ومتى توفي.» وقال ابن حبان إنه صاحب 
سنة وفضل. 
أنظر طبقات الحنابلة لابن أبي یعلی ج ۱ ص ۱۳۹ الثقات لابن حبان ج ۸ ص .٠۸١‏ 
(ء) (الواو) ساقطة من الأصل. 
(ه) وفي (ج ‏ و د مع) (وسعل) وما هو مثبت أولى كما في: الأصل - والعلو للذهبي _ وكما يتضح من 
الكلام قبلها. 
() اية (۷) المجادلة. 
(۷) انظر: مختصر العلو للذهبي ص ۱۸۸ س ۱۸۹. 
(۸) هو سنید بن داود أبو علي المصيصي الحافظ _ روى عن جم اعة منهم حماد بن زید وشریك» وروی عله 
جماعة منهم: أبو زرعة والأثرم ضعّفه أبو حاتم وقواه غيره» توفي سنة ۲۲۹ه. 
أنظر: الكاشف للذهبي ج ١‏ ص »+٠١‏ والجرح والتعديل ج ٤‏ ص .۳۲١‏ 
)٩(‏ هو محمد بن إدريس بن المنذر الحنظلي الرازي (أبو حاتم) وند مضت ترجمته. 
(۱۰) هو موس بن عبدالله ‏ أبو عمران _ الطرسوسي.» صحب أبا يوسف الغولي وروى عنه أحمد بن علي بن 
الجارودء وعبدالله بن محمد بن زکریا. أنظر: ذکر أخبار اصفهان ج ۲ ص ."٠٤‏ 
)١١(‏ اية )۷١(‏ الرمز» وانظر مختصر العلو للذهبي ص .۱۸٤١‏ 
(۱۲) سبقت ترجمته. 
)١۱۳(‏ اية (۷) هود. 
)۱٤(‏ اية )١۲۹(‏ التوبة. 


— ۳٣۵١ 


قال أبو العالية”إستوى إلى السماء إرتفع فسواهن: خلقهن» وقال مجاهد إستوى: علا 
على العرش ثم ساق البخاري حديث زینب بنت جحش رضي الله عنھا نها كانت تفتخر 
على نساء رسول الله صلى الله عليه واله وسلم فتقول: زوجكن أهاليكن وزوجني الله من فوق 
سبع سموات"» وذكر تراجم أبواب هذا الكتاب الذي ترجمه بكتاب”' التوحيد والرد على 
الجهمية ردا علي أقوال الجهمية التي خالفوا بها الأمة فمن تراجم أبواب هذا الكتاب باب قول 
الله تعالی: فف ادعو آله أو أدعوا لمن يما دعو فاه لأسا اى ٠)‏ “ ومن أبوابه أيضا 
باب قول الله عز وجل: ناهوا اراق دو اَلَمَوَةَ الْمَيِينُ 4 وذکر أحادیث ثم قال باب قوله 


کل تھے کے کے 


تعالی: وإعللم اليب فلا بظھر عير واا 4 و إن موند لم السَاعة 4 ووانرلة 
لوي وما تمل من 6 نی ولا تم ل پيلد ثم ساق أحاديث مرل (بھا) على 
إثبات صفة العلم ثم قال باب قول الله عز وجل: لالم EA‏ ئم ساق حدیث این 
مسعود رضي الله عنه أن الله تعالى هو السلا : ONE‏ اي هريرة رضي الله عنه: 


يقول الله أنا الملك. ثم قال باب قول اللّه: رالا شنک سبلن ريك رب ألْهِرَةَ 


)١(‏ هو ابو العالية ‏ رفيع بن مهران الرياحي البصري» مولى إمرأة من بني رياح من تميم» آدرك الجاهلية وأسلم بعد 
موت النبي ڪه بسنتينء ودخل على أبي بکر» وصلى خلف عمر» توفي سنة ١٠١٠ه‏ وقيل سنة ۹۳ هھ 
قال إبن معين وأبو زرعة وأبو حاتم: ثقة ‏ وقال اللالكائي مجمع علي ثقته.. 

انظر طبقات الفقهاء للشیرازي ص ۰۸۸ التھذیب لابن حجر ج ۳ ص ۲۸٤‏ س .۲۸٦‏ 

)٣(‏ هو مجاهد بن جبیر وقد مضت ترجمته. 

(۴۳) صحیح البخاري کتاب التوحید باب ۲۲ ج ۸ ص ۱۷١‏ س .۱۷۹٦‏ 

)٤(‏ وفي (ج ‏ و س مع) (كتاب) وما هو مثبت أظهر كما يتضح من السياق. 

(ه) اية )٠٠١(‏ سورة الاسراء. 

)٩(‏ اية )٥۸(‏ سورة الذاريات. 

(۷) اآية )۲١(‏ سورة الجن. 

(۸) اية )۳٤(‏ سورة لقمان. 

(4) آية )١٠٦١(‏ سورة النساء. 

)٠١(‏ اية )١١(‏ سورة فاطر ‏ و(١۷٤)‏ سورة فصلت. 

)۱١(‏ نادة من (ج س و س مع) ولعلها ساقطة من الأصل. 

(۱۲) اية (۲۳) سورة الحشر. 

(۱۳) فيه سقط وهو قوله (ثم قال باب قول الله تعالى (ملك التاس) بدليل حديث أبي هريرة. 

)۱٤(‏ زهادة من (مع). 

)٠١(‏ اية )٤۲(‏ سورة العنكبوت س واية )٩(‏ لقمان. 


— ٣۳۹ 


عاد ۴ 2 )0( )۲( وله از ورس وکر أحادیث ت (لي ا ثم قال باب قول الله : 
اللهم لك ال نت نور السلوات رالأض إلى اخرہ ڈ ثم اال ب باب قول اا الله تعالی: وکن 


ر 


سمیا: برا ثم ساق احادیث منھا حدیث بي موسی رضي الله عنه (... فإنکم لا تدعرد 
أُصمَاً ولا غائباً ‏ تدعون سمیعاً بصیرا قریبا...) ثم قال باب قوله تعالی: فل هر آل 4 
ثم ساق أحاديث في إثبات القدرة ثم قال باب مقلب القةلوب وقول الله عز وجل: ورت 
أفقد هم وأبصدرهَم 4 وقول النبي صلل الله عليه واله وسلم في حلفه لا ومقلب القلوب» ثم 
قال پاب إن لله مائة إسم إلا واحدأء ثم قال باب السؤال باسماء الله تعالى والاستعاذة ا 
ومقصوده بذلك أنها غير مخلوقة فإانه لا يستعاذ بمخلوق ولا سنال به ا یذکر في 
الذات والنعوت وأسامي الله تعالی. ثم قال باب قولٍ الله عز وجل :ويح ڌرڪم اله نفس 

ساق أحادیث» ثم قال باب قول الله عز وجل: و سىء مالكلاب OE‏ ذکر حدیث 


جابر رضي الله عنه أعوذ بوجهك» ثم قال باب قول الله بز وجل: ولص س 
وقوله: ي بای ا ذکر حدیث الدجال إن ربکم لیس بأعورء ثم قال باب قول الله 


ی ر و 


عز وجل: هو الله للق ألبارئ الْمصور4 ثم قال باب قول الله تالی! لما لقت 
N‏ و أحاديث في إثبات اليدين ثم قال باب تول النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
() آية )۱۸٠(‏ سور الصافات. 
(۲) ما بين قوسين ساقط من الأصل. 
(۳) آية (۸) سورة المنافقون. 
)٤(‏ فاد من (ج = و س مع). SS‏ 
(ه) اية (۷۳) الانعام وفي الاصل ‏ ج و (وهو الذي خلق السموات والارض في ستة أيام... الاية) اية (۷) 
هود والاولى ما هو مثبت كما في البخاري ج ۸ ص .٠١۷‏ 
)٩(‏ اية )١۳١١(‏ النساء. 
(۷) كذافي صحیح البخاري» وفي الأصل وباقي النسخ (... إن الذي تدعونه سميع قريب أقرب إلى أحدكم من 
عنق راحلته) والاولی ما هو مثبت كما في صحیح البخاري کتاب التوحید باب ٩‏ ج ۸ ص .۱٦۹۸‏ 
(۸) آية (ه) الأنعام. 
() اية (۱۱۰) الانعام 
(۱۰) اية (۲۸ س )۳١‏ ال عمران. 
)١۱١(‏ أية (۸۸) القصص. 
(۱۲) اية (۳۹) طه 
)١۳(‏ اية )٠٤(‏ سورة القمر. 
)٠٤(‏ اية )۲١(‏ سورة الحشر. 
)٠١(‏ أية )۷١(‏ سورة ص. 
۳۷ — 


لا شخص أغير من الله, ثم قال باب قول الله تعالی: یل ای سىء اکر سَہة فل آي 
فسمی الله نفسه شيعا ثم قال باب قول الله تعالی فو ڪات عرشه الما نم ذکر بعض 
أحاديث الفوقية ثم قررها بترجمة اخری فقال باب قول الله تعالی: ل لِه يصعد الكو 
اَي وقوله تعالی: مرج الم كة والروخإِلیدِ چ ثم سا ساق في ذلك أحاديث في 
إثبات صفة الفوقية ثم قال باب قوله تعالى: وجوه بومیار َاضرة إل با اظرةٌ 4 ثم ذكر 

الأحاديث الدالة 0 إثبات الرؤية في الآخرة ثم قال باب ما جاء في قوله: انرم تاقرس 


ت آاَلْحس نین م ذکر احادیٹ في | ابات صفة الرحمة ثم قال باب قول الله تعالى: إن 
السك السموتِ وا رض انرو چ ثم ساق في هذا الاب حديث الحبر الذي فيه 
إن الله يمسك السموات على إصبع _ الحديث. ثم قال باب ماجاء في تخليق السموات 
والارض وغيرهما من الخلائق وهو فعل الرب عز وجل وأمره فالرب بصفاته وفعله وأمرة ' ركلامه 
هو الخالق المکون غير مخلوق وما کان یفعله وأمره' ' رتخلیقه وتکوینه فهو مفعول مخلوق 
ک0 وهذه الترجمة من ادل ئيءِ على دقة علمه ورسوخه في معرفة الله تعالی وأسمائه 
وصفاته» وهذه الترجمة فصل في مسعقلة الفعل والمفعول وقيام أفعال الرب عز وجل به وأنها غير 
مخلوقة وأن المخلوق هو المنفصل عنه الكائن بفعله وأمر"" وتكوينه» ففصل النزاع بهذه 
الترجمة أحسن فصل وأبينه وأوضحه إذ فرق بين الفعل والمفعول وما يقوم“" بالرب سبحانه وما 
)١(‏ آية (0۹ الأنعام. 
(۲) اية (۷) هود. 
(۴) اية )٠١(‏ فاطر. 
(4) ايه )٤(‏ المعارج. 
(ه) كذا في جميع النسخ» وفي صحيح البخاري (باب قول الله تعالى: تعرج الملائكة والروح إليه) وقوله تعالى: 
لإليه يصعد الكلم الطيب4 فلعل التقديم والتأحير الموجود من تصرف النساخ. 
() أاية (۲۲) القيامة. 
(۷) اية )٥٦(‏ الأعراف. 
(۸) اية )٤١(‏ فاطر. 
)٩(‏ وفي الأصل ‏ مع (الخبر) وفي (ج) (الجبر) وهو تصحيف. 
)٠١(‏ وفي الأصل (فالرب بأمره وصفاته وفعله رکلامه) وما هو مثبت أولى كما في ج س و س مع س وكما في 
صحيح البخاري. 
1( وأمره ساقط من (و). 
(۱۲) انظر صحیح البخاري کتاب التوحید من باب ۲ إلى نهاية باب ۲۷ ج ۸ ص ۱٦١‏ س 1۸۷. 
(۱۳) (وأمره) ساقط من (و). 
)۱٤(‏ وفي (و) (وما یقوم به بالرب) بزيادة (به) وهو خطاً. 


— ۲۳٣۸ 


لايقوم به وبين أن أفعاله تعالى كصفاته داخلة في مسمى إسمه ليست منفصلة خارجة مكونة. 
بل بها يقع التكوين فجزاه الله سبحانه عن الإسلام والسنة بل جزاهما عنه أفضل الجزاءء وهذا 
الذي ذكره في هذه الترجمة هو قول أهل السنة وهو المؤثرر عن سلف الامة» وصرح به في 
كتاب خلق أفعال العباد وجعله قول العلماء مطلقا" ولم يذآكر فيه نزاعا إلا عن الجهمية وذكره 
البغوي" إجماعا من أهل السنة" وصرح البخاري في هذ الترجمة بأن كلام الله تعالى غير 
مخلوق وأن أفعاله وصفاته غير مخلوقةء ثم قال باب قول الله عز وجل: «إولقد سبقَت متنا 
لاتا مسلب 0 ثم ساق أحاديث في القدر وإثباته ثم قال: باب قوله تعالی طإانَماأمَرةإذا 
اراد سان قول کرٹ4 ثم ساق أحادیث في إثبات تكلم الرب جل جلاله ثم قال 
باب قول الله عز وجل: فل لو كان لر يداد لمت ريي لتقد البحر مل أن فد مت 


ا و 7 سے س رر 5 چ ب ك کھ E‏ رم و سے ی ر 

ری ولو شتا بمو مدا وقوله تعالی: ولوأنما ف الأرض من شجرةآقلم والب خريمده من 
سے و . ر سا ا سے ا ر 2 ر ا ر سر سے ر ا یو ا کر 
عة حر مَانفِدَ ت كلمت أنه 4 وقوله تعالى: أل له الق والس تارك أله رب 


ر ا 


ألمي 4“ ومقصوده إثبات صفة الكلام والفرق بينها وبين صفة الخلق ثم قال: باب في 
المشيئة والإرادة ثم ساق آيات وأحاديث فى إثبات ذلك ثم قال باب قوله تعالى: «إولا فع 
ہے سا سے سے ۳ و r‏ سے کے ۶ ص م وو م ي ر ر ر لے ج _ ۰ 

ةنده إلالمن‌آزت له حى إذا فرع عن قلويه الوا مادا قال ربكم الآية 4" قال 
البخاري رحمه الله ولم يقولوا" "أماذا خلق ربكم ثم ذكر حديث أبي سعيد الخدري" رضي الله 


.٠١١ ١۳۸ أنظر عقائد السلف: خلق أفعال العباد للبخاري ص ۱۳۷ س‎ )١( 

(۲) هو الحسين بن مسعود البغوي وقد سبقت ترجمته. 

(۳( أنظر تفسير إبن كثير والبغوي ج ٣‏ ص ٤۸۸‏ . 

(») أية )۱۷١(‏ الصافات . 

(ه) آية (۸۲) سورة يس. 

)٩(‏ اية )٠١۹(‏ الكهف. 

(۷( آية (۲۷) لقمان. 

(۸) آية (٤ه)‏ الأعراف. 

)٩(‏ (انبات) ساقط من (و س مع). 

)۱١(‏ اة (۲۳) سبا. 

)۱١(‏ كذا في الأصلء وباقي النسخ.» وفي صحيح البخاري: (ولم يقل) وهو الأولى لأن القرآن كله ومنه هذه الآية من 
قوله عز وجل. 

(۱۲) هو سعد بن مالك بن سنان الخدري الأنصاري الخزرجي (أبو سايد) ولد سنة ٠١‏ قبل الهجرة» وتوفي سنة 
٤ه‏ صحابي کان ملازماً للنبي مه وروی عنه أحاديث كثيرة» وغزا ١١‏ غزوة» كانت وفاته يالمدينة. أنظر 
الاعلام ج ۳ ص ۸۷ء صفوة الصفوة ج ۱ ص ۲۹۹. 


— ۳۹ 


عنه فینادي بصو ت( 


بعد كما يسمعه من قرب أنا الملك أنا الديان“. ومقصوده أن هذا النداء يستحيل” أن يكون 
مخلوقاً" فإن المخلوق لا يقول أنا الملك أنا الديان فالمنادي بذلك هو الله عز وجل القائل أنا 
الملك أنا الديان. ثم قال: باب کلام الرب تعالى مع جبرائيل عليه الصلاة والسلام ونداء الله 
تعالى الملائكة. ثم ذكر حديث إذا أحب الله عبداً نادی جبرائیل" ثم قال باب قوله عز وجل: 
م ا ہیاک دود ثم ساف احادیث في نزول ان من السماء مما يدل 
على أصلين فوقية الرب تعالى وتكلمه بالقران» ثم قال :باب قول الله عز وجل :وروت أن 
س اوا کم ای ثم ذكر أحاديث في تكلم ارب تعالى ثم قال: باب كلام الرب يوم القيامة 
م الانبياء وعيرهم نم ساف حدیٹث الشفاعة 7 وحديت ما منکم من أ“ أحد إلا 0 
ل سے ص ٤‏ 
رب" وحدیث يدنو المؤمن من رب" ثم قال باب قوله تعالی: وہ لمتكي 
ذکر أحاديث في تكلم الله لموسی» ثم قال باب کلام الرب تعالی مع اهل الجنة ثم 4 
و ےہ ( 
حديثين في ذلرء(*') : ثم قال باب قول الله عز وجل: ونلا نلاير ناوات تكرت 
وذکر ایات في ذلك ا حدذدیٹث ابن مسعود (في ذلك" أي الذنب أعظم؟ قال: أن تجعل 


5 صحیح البخاري س کتاب التوحید باب ۳۲ ج ۸ ص .۱۹١٩‏ 


. وحدیثٺ عبدالله ب آنيس» وعلقة": فینادیهم بصوت يسمعه من 


(۲) مضت ترجمته . 

(۳) قوله (وعلقمه) لم أقف عليها في صحيح البخاري» كتاب التوحيد باب قوله تعالى: ولا تتفع الشفاعة عنده إلا 
لمن أذن له.. الآية) فلعلها من المصنف أو أحد النساخ. 

)¢( صحيح البخاري س كتاب التوحید باب ۳۲ء ج ۸ ص .۱۹٤‏ 

(ه) وفي ‏ و س ج (مستحيل) ولعله تحريف من الناسخ. 

)٩(‏ كذا في جميع النسخ ولعلها (من مخلوق) كما يظهر من الكلام بعدها والله أعلم. 

(۷) صحیح البخاري س کتاب التوحید باب ۳۳ ج۸ ص .۱۹١٩‏ 

(۸) اية )١٦١(‏ النساء. 

)٩(‏ اية )٠١(‏ الفتح. 

(۰( صحيح البخاري ج ۸ ص . ۰ ۲۰۱ کتاب التوحید باب ٣۳۔.‏ 

. «من» ساقط من الأضل  و‎ )۱١( 

(۱۲) صحیح البخاري کتاب التوحید باب ۳۹» ج ۸ ص ۲۰۲ وانظر جامع الأضول ج ١‏ ص .٤۲۸‏ 

)٠۳(‏ صحيح البخاري كتاب التوحيد باب ۳٣‏ ج ۸ ص >٠١‏ ولفظه في البخاري: يدنو أحدكم...) فلعل ما هو 
مذكور رواية أخحرى أو تحريف من النساخ. 

)۱٤(‏ اية )١٦٤(‏ النساء. 

.۲۰٦ أنظر صحيح البخاري كتاب التوحید من باب ۲۸ إلى نھایة باب ۳۸ ج ۸ ص ۱۸۷ س‎ )۱٥( 

)۱١(‏ اية (۲۲) البقرة. 

(۱۷) زيادة من (مع س و). 


— {١ 


لله ندا وهو خلقك وغرضه بهذا التبويب الرد على القدرية والجبرية ” فأضاف الجعل 
إليهم فهو كسبهم وفعلهم» ولهذا قال في هذا الباب نفسه وما ذكر في خحلق أفعال العباد 
(واكتسابهم لقوله: ولل شى مدره قربا 4 © فأثبت خلق أفعال العباد) ‏ وأنها 
0 وأكسابهم فتضمنت ر مخالفته للقدرية الجبرية ٠‏ ِ0 ر باب ر الله عز 
سر ص ےھ سے ی 7 کے . 

اه Y‏ ماک اماما Ê‏ وفصد د بهذا أن يبين أن الصوت الحركة ۴ يودى ی به لکا 
ا العبد وفعله وعمله» ثم ذكر أبواباً في إثبات خلق أفعال العباد» ثم ختم الكتاب بإائبات 

(قول مسلا" ٠‏ بن الحجاج) : يعرف" قوله و قوله في السنة من سياف الأحاديث التي ذکرها ولم 
يتأولهاء ولم يذكر لها التراجم كما فعل البخاري ولكن سردها بلا أبواب ولكن تعرف التراجم من 
ذکره للشيء مع نظیره» فذکر في کتاب الايمان کئیرا من أحاديث الصفات کحدیٹث الاتيان 
يوم القيامة وما فيه من التجلي وکلم الرب لعباده ورؤیتهم ! ايا وذکر حدذدیث الجارري 2 
وأحاديث النزول“' وذکر حديث أن الله يمسك السموات على إصبع والارضين على اأ س( 


وحدیيث ياحذ الجبار سمواته وأرضه بیدی  '‏ أحاد : يث الرؤية ^ وحدیث يث حتی بض لجار 
(۱) صحيح البخاري كتاب التوحيد باب ٠۰‏ ج ۸ ص ۲۰٦‏ ۲۰۷ (۲( سبق التعريف بها. 


)۳( الجبرية: هم الذين يعتقدون أن الانسان مجبر على أفعاله وأنه لا استطاعة له صلا کالجهم بن صفوان» وطائفة 
من الأزارقة. أنظر الفصل: ج ۳ ص ۲۲. 
)٤(‏ أية (۲) الفرقان» وأنظر : صحیح الببخاري ج ۸ ص .۲۰١۷‏ 
() ما بين قوسين زيادة من (مع س ج) ومثبت في صحيح البخاري» فلعله سقط سهواً من الأصل. 
)٩(‏ قله (... خلق أفعال العباد وأنها أفعالهم) ساقط من (ج). 
(۷) من قوله (فأضاف الجعل إليهم فهو كسبهم... إلى قوله للقدرية والجبرية) ساقط من (و). 
(۸) اة (۲۲) فصلت. 
)٩(‏ أنظر صحیح البخاري کتاب التوحید باب »٥۹۸ ٤١‏ ج ۸ ص ۲۰۷ ۲۱۹. 
)٠١(‏ هو مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري ‏ وقد سبقت ترجمته. 
)۱١(‏ وفي (ج) (نعرف) وهو تصحيف. 
)٠۲(‏ مسلم ‏ کتاب الایمان ج ۳ ص ۱۷ ص ۱۹» ص ۲١‏ ص .۳٤‏ 
(۱۳) مسلم کتاب المساجد ج ۳ ص .۲٤‏ 
)۱٤(‏ مسلم کتاب صلاة المسافرین وقصرھا ‏ ج ٦‏ ص ۲٣‏ ہ ۳۹. 
)٠٠(‏ مسلم کتاب المنافقین 1۷. )۱١(‏ وفي (و س مع) (بیده) وهو خحطاً. 
(۱۷) مسلم کتاب المنافقین .۲٠‏ 
)٠۸(‏ مسلم کتاب الایمان ج ۳ ص ٣٤ ۲١ ۸۹ ٥٩‏ 
(۱۹) وفي (مع س و)» (حتى وضع) ولعله تحريف من الناسخ. 
ا 


فيها قدمه'» وحديث: المقسطون عند الله تعالى على منابر من نور عن يمين الرحمن وكلتا 
6) . ء Ur fs‏ 1 

محتجا بها (و) ٠‏ غير مول لها ولو لم يكن معتقدا لمضمونها لفعل بها ما فعل المتاولون حين 
a <‏ 0( 
ذ کرو . 

(قول حماد 0 بن هناد البوشنجي: : الحافظ أحد أئمة الحديث في وقته: ذكر شيخ الاسلام 
الأنصاري» فقال: قرأت على ح0 بن محمد بن منصور أخبركم جدكم منصور بن 
الحسين حدثني أحمد بن الأشرف قال: حدثنا حماد بن هناد البوشنجي قال: هذا ما رأينا عليه 
أهل الأمصار ومادلت عليه مذاهبهم فيه» وإيضاح منهاج العلماء وطرق الفقهاء وصفة السنة 
وأهلها أن الله فوق السماء السابعة على عرشه بائن من خلقه وعلمه وقدرته وسلطانه بكل 
مکان؟.فقال نعم. 


.۴۷ ٠١ مسلم كتاب الجنة‎ )١( 

(۲) مسلم كاب الامارة ۱۸. 

(۳( مسلم كتاب الزكاة .١ ٤٤‏ 

)٤(‏ نادة من (مع س و). 

() في (و = مع) (حين ذكرها) ولعل ما هو مثبت أولى بإعادة الضمير إلى المتأولين. والله أعلم. 

() لم أقف على ترجمة بهذا الاسم. فلعلها محرفة عن محمد بن سعيد بن هناد البوشنجي ‏ وهو: أبو غانم 
محمد بن سعيد بن هناد الخزاعي البوشنجي.» نزل بغداد وحدّث بها عن سفيان بن عيينة» وشيبان بن فروخ› 
وعن أبي الوليد الطيالسي وسعيد بن منصور وقتيبة بن سعيد» ويحيى بن خلف الطرسوسي» وان المبارك 
العيشي.» وروى عنه: أبو بكر النيسابوري» وأبو عبدالله محمد بن مخلد العطار الدوري.» قال أبو حاتم: كان 
ثقة صدوقاً توفي سنة ۲۳۰ه. أنظر الأنساب ج ۲ ص ۳٠۰ ٠٠۹‏ الكاشف للذهبي ج ٣‏ ص ٤١‏ 
(المتن والحاشية). 

(۷) س هو أو إسماعيل الأنصاري الهروي ‏ وقد مضت ترجمته. 

)۸( هو أبو الحسين أحمد بن محمد بن منصور بن عالي بن سليمان البوشنجي. ثقة صدوق ‏ توفي بعد 
الأربعمائة أنظر: الأنساب لابن سعد السمعاني ج ٩‏ ص ٠١١ ٠٠١١‏ (المتن والحاشية). 

(4) س أنظر: مختصر العلو للذهبي ص .۲٠۲٠‏ 

)٠٠(‏ هو محمد بن عيسى بن سورة الترمذي» أحد العلماء الحفاظ الأعلام أحذ الحديث عن جماعة من أئمة 
الحديث ولقي الصدر الأول من المشائخ» مثل: قتيبة بن سعيد» ومحمود بن غيلان» وسفيان بن وكيع» 
والبخاري» وغيرهم وأحذ عنه خحلق کٹیر منهم محمد بن أحمد المروزي» له مصنفات منها: كتاب الصحيح» 
توفی رحمه الله بترمذ سنة ۲۷۹ه. أنظر: الفهرست لابن الندیم ص .۳۲۰١‏ الاعلام ج ٦‏ ص .٠۳۲۲‏ 


— ۲ 


أدلى أحدكم بحبل لهبط على ال : قال معناه لهبط على علم الله قال: وعلم الله وقدرته 

وسلطانه في کل مکان وهو على العرش کما وصف نفسه في کتابه" وقال في حدیٹ ابي 

هريرة: إن الله يقبل الصدقة ويأحذها بيمينه"...) قال غير واحد من أهل العلم: في هذا 

الحديث وما أشبههه من الصفات ونزول الرب تبارك وتعالى ركل ليلة) إلى السماء ادنيل 

قالوا: قد لبتت الروايات في هذا ويومن بھا ولا يتوهم وا يقال" 0 کیف› هکذا روي (ع ۷ 

مالك وإبن عیينۀ) وإبن المبارك: هم قالوا في هذه الأحاديث آمروها بلا کیف قال: وهذا قول 

أهل العلم من أهل السنة والجماعة» وأما الجهمية فأنكرت هذه الروايات» وقالوا: هذا تشبيه“ 

وقد ذکر الله تعالی في عير موعع من کا لی د والسمع والبصر فأولت الجهمية هذه الايات 

وفسروها" على غير ما فسر أهل العلم» وقالو إن الله لم يخلق آدم بيده وإنما معنى اليد ههنا 

القوةء وقال' 'إسحق "بن راهوية: إنما يكون التشبيه إذا قال يد كيدي أو مثل يدي أو سمع 

کس فهذا شی راا إذا قال كما قال اللهء يد وسمع وبصر ولا بقول کیف وا 
یقول) 'مثل سمع ولا کسمع. فهذا لا یکون تشبیهاً (عنده)'(وهو کما) "قال الله تعالی: 

)۱( كذا في < جميع النسخ وهو في جامع الترمذي (... لو نكم دليتم رجلا بحبل إلى الأرض السفلى لهبط على 
الله. ..) فلعل هذا الاحتلاف من تصرف المصنف أو أحد النساخ ‏ وقال الترمذدي: هذا حدیث غریب من هذا 
الوجه ‏ أنظر: جامع الترمذي ج ١٠۲‏ ص ۱۸١‏ وقال الذهبي: خبر منكر _ أنظر: العلو ص ٠١١‏ 

(۲( أنظر: جامع الترمذي ج ۱۲ ص ١۸٤‏ 

)۳( رواأه الترمذي وقال حدیث حسن صحیح ‏ جامع الترمذي کتاب الركاة باب ۲۸ س برقم ۲ ج ۱ ص 
۸ 

(6) وفي (ج ‏ و س مع) (وما يشبهه) وهو الأولى كما في: الجامع» والعلو للذهبي. 

(ه) (كل ليلة) زيادة من جامع الترمذي. 

(7) - وفي (ج س مع) (لا نقول). 

(۷) ساقط من الاصل. 

(۸) انظر: العلو للذهبي ص ٠۲١‏ س .١١١‏ 

)٩(‏ - کذافي الأصل وباقي النسخ ‏ روفي الجامع للترمذي (ففسروها). 

. ففي الاصل  (وقال) وهو: خحطاء كما يتضح من الكلام قبلها‎ - )٠٠( 

. وفي (مع س و س (فقال)  ولعله أظهر‎ - )١١( 

)١۲(‏ - هو إسحاق بن إبراهيم الحنظلي ‏ إبن راهوية ‏ وقد مضت ترجمته. 

(۱۳) س وفي (مع) (فهذا التشبيه) ‏ وما هو مثبت أولى كما في الأصلء وباقي النسخ» وكما في جامع الترمذي. 

)۱٤(‏ - وفي (مع س و س (فلا) وهو خطا. 

 )٠١(‏ زادة من (ج ‏ و = مع). 

 حيضوتلل زادة من (ج  و س مع)  وهي غير موجودة في الجامع س فلعها زيدت‎ - )١١( 

)١۷(‏ زادة من جامع الترمذي. 


— ۳ 


اسک مشلەشی م وھوالسمی ځا بر ٩‏ هدا کله کلامه وقد ذکره عنه شيخ الاسلام ابو 
ا ۱0 الأنصا ري في کتابه لغار وق" بإسناده» وكذلك من تأمل تبويب إبن ماجة في السنة 
والرد على الجهمية في اول کیا۵ وتبویب ابي داو ٥‏ فیما ذکر في الجهمية والقدرية وسائر 
أئمة أهل الحديث علم مضمون قولهم وأنهم كلهم على طريقة واحدة وقول واحد ولكن بعضهم 
بوب وترجم ولم يزد على الحديث غير التراجم والابواب ويعضهم زاد التقربر وإبطال قول 
المخالف وبعضهم سرد الأحاديث ولم يترجم لها وليس فيهم من أبطل حقائقها وحرفها عن 
مواضعها وسمى تحريفها تأويلاً كما فعلته الجهمية بل الذي بين أهل الحديث والجهمية من 
الحرب أعظم مما بين عسكر الكفر وعسكر الاسلام» وإبن ماجة قال في أول سننه: باب 
فيما انكرت الجهمية ثم روی أُحاديث الرؤية وحدیث این کان رہنا ؟ وحدیث جابر: 
ينا" أهل الجنة في نعيمهم إذ سطع لهم نور من فوقهم فرفعوا رؤوسهم فإذا الجبار جل جلاله 
قد أشرق” عليهم من فوقه'') وحديث الأإعال الذي فيه: والعرش فوق ذلك والله فوق 
العرش 07 وحديث إن الله ليضحك إلى ثلاثة ٠"‏ وغيرها من الأحادي 

(قول الحافظ): بي بکر(*)الاجري إمام عصره في الحديث والفقه قال في کتاب الشريعة ١‏ 


)۱( أية ۱1 الشورى» وأنظر جامع الترمذي کتاب الزكاة باب ۲۸ ج ۲ ص ۹ — ۱ والعلو للذهبي ص 11۰ 
A‏ 


(۲) س هو عبدالله بن محمد بن علي الهروي الأنصاري ‏ وقد مضت ترجمته. 
(۳) لقد بحثت عن هذا الكتاب فلم أَقَّف عليه. 
)٤(‏ - أنظر سنن إين ماجة ج ١‏ ص 1۳ وما بعدها. 


)٥(‏ - أنظر سنن أي داود المطبوع مع بذل المجهود ج ۱۸ ص ۲٠۳‏ ا بعدها. 

)١(‏ في الأضل مع س و س (ياب ما نكرت الجهمية) والصواب ما هو مميت كما في سنن إين ماجة. 

(۷) راھا إبن ماجة برقم: ۱۷۷ ١۱۸۰ء‏ ص ٦۳‏ س ٦٤‏ ج .١‏ 

(۸) - روه إبن ماجة برقم ۱۸۲ ص ٦٤‏ س ٦١‏ ج .١‏ 

)٩(‏ - ففي (و س مع) س (بينما) ‏ وما هو مثبت هو الأولى كما في سنن إبن ماجة. 

)٠١(‏ وفي (مع) (أشرف) وهو تصحيف. 

(۱۱) رواه إبن ماجة برقم ٤‏ /ص ٥‏ ہہ ٦٦‏ ج ١ہ‏ 

(۱۲) - رواه بن ماجة برقم ۱۹۳ ص 1٩‏ ج ۱. (۳إ) س روه إبن ماجة برقم ۲۰۰ ص ۷۳ ج .١‏ 

(۱۴) - أنظر سنن إبن ماجة ج ١‏ ص ٦۳‏ س ۷۳. 

)۱١(‏ هو أبو بكر محمد بن الحسين بن عبدالله الأجري الفقيه الشافعي المحدّث صاحب كتاب الاربعين حدیثاء 
وكان صالحاً عابداً ثقة صدوقاً ديناً» له تصانيف كثيرة» حدّث بيغداد قبل سنة ١٣٣ه‏ ثم انتقل إلى مكة 
فسكنها حتى توفى بها سنة ١٠٠ه.‏ 

أنظر : طبقات السبکي ج ۲ ص ٥۰‏ وفیات الأعیان ج ٤‏ ص ۲۹۲. 

)۱١(‏ في (مع ‏ و) (في كتابه الشريف) وهو خحطاً. 

— 4 


باب التحذير من مذهب الحلولية: الذي يذهب إليه أهل العلم أن الله على عرشه فوق سمواته 
وعلمه محيط بكل شيء قد حاط بجميع ما خلق في السموات العلى وبجميع ما خلق في سب 
أراضين ترفع إليه أعمال العبادء فإن قال قائل: فما معنى قوله تعالى: یرٹ س 
إلاهورا بم قیل ل علمه معهم والله عز وجل على عرشه وعلمه محيط بهم. کذا فسرہ 
أهل العلم» والآية يدل" أولها وآخرها على أنه العلم وهو على عرشه هذا" قول المسلمين. 


(قول الحافظ أي الشيخ عبید الله بن محمد بن حیان الأصبهاني): (قال فیکتاب 
العظمه: ذكر عرش الرب تبارك وتعالى وكرسيه وعظم) خلقهما وعلو الرب جل جلاله فوق 
عرشه ثم ساق كيرا من أحاديث هذا الباب بإسناد“ . 


(قول الحافظ زكريا" بن يحيى الساجي إمام أهل البصرق: قال أبو عبدالله” "بن بطة حدثنا 
أبو الحس '“ أحمد بن زكريا بن يحيى الساجي قال: قال إبي: القول في السنة التي رأيت 
عليها أصحابنا أهل الحديث الذين لقيناهم أن الله تعالى على عرشه في سمائه يقرب من خلقه 

(( أية ۸ المجادلة. 

(۲) - في (و س مع) (تدل) وهو تصحیف. 

(۳) كذا في (ج ‏ مع و) وفي الأصل (فهذا) وما هو مثبت أظهر كما يتضح من الكلام قبلها. 

.۲۸۸ أنظر: الشريعة للاجري ص‎ )٤( 

)٥(‏ هو أبو محمد عبدالله بن محمد ين جعفر بن حيان الأنصاري الأصفهاني (أبر الشيخ) .» صله من أصفهان 
ولد سنة ٤۲۷ه‏ وكان مفسراً مشهوراً ومُحدّثاً ثقة» ومن تلاميذه: أبو نعيم الأصفهاني ‏ وتوفي سنة ۳۹۹ ه 
أنظر : شذرات الذهب لابن العماد ج ۳ ص ۹٦ء‏ الأعلام ج ٤‏ ص ۲٦٤‏ هدية العارفين ج ١‏ ص ›٤٤۷١‏ 
تاريخ التراث العربي ج ١‏ ص .٠١٤‏ 

)٠(‏ - (قال) ساقط من الأضل. 

(۷) في (الأصل مع» و) (وعظمة) وما هو مثبت أظهر كما في (ج ‏ ومختصر العلو للذهبي). 

(۸) - أنظر مختصر العلو للذهبي ص .۲٤۷‏ 

(۹) - هو زکريا بن يحيى بن عبدالرحمن بن محمد بن عدي الضبّي البصري الساجي ‏ آبو يحيى ‏ محدّث 
البصة في عص كان من الحفاظ الثقات له كتاب جليل في علل الحديث يدل على تبحره.» ومن كتبه 
إحتلاف الفقهايء كان مولده سنة ١۲۲ه‏ وتوفي سنة ۳۴۷ه. ‏ انظر: طبقات الشافعية ج ۲ ص ۲۲١‏ 
۷ البداية والنهاية ج ۱۱١‏ ص ٧۳١‏ الأعلام ج ٣‏ ص .۸١‏ 

 )۱۰(‏ هو أبو عبدالله ‏ عبيد الله بن محمد بن محمد بن حمدان العكبري _ المشهور (إين بطة) ‏ وقد 
مضت ترجمته. 

(۱) لم أقف له على ترجمة.» وقد قال الألباني عنه: أنه لم يعرف أحمد هذا ولا ذكر في الرواة عن أبيه.» أنظر: 
مختصر العلو للذهبي ص ۲۲۳ (الحاشية). 


— {e 


كيف شاء» ثم ذكر بقية الإعتقاد'ء ذكره الشيخ” أبو إسحاق الشيرازي ‏ في طبقات 
الفقهاءءوقال أخحذ عن الربيع © والمزني*) وله كتاب اختلاف الفقهاء وكتاب علل الحديث 
وهو شيخ أبي الحسر." الأشعري في الفقه والحديث". 

ذكر“ ما حاكاه أبو نصر السجزي عن أهل الحديث قال: وأئمتنا كالفوري"“ رمالا ٠‏ 
وابن عیینه"'“وحماد""" بن زيد» والفضيل؟ ٠‏ وأحما"“ واسحق" ٠‏ متفقون على أن الله فوق 
العرش بذاته وان علمه بکل مکازا" 


.٠۲۲ أنظر مختصر العلو للذهبي ص‎ )١( 

(۲) - ففي الأصل ‏ (أبو الشيخ الشيرازي) ولعله سهو من الناسخ. 

(۲) - هو الشيخ أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي _ الفيروزاباذي» الملقب جمال الدين ‏ ولد 
سنة ۳۹۲۳ه بفيروزاباذ ‏ وسكن بغداد وتفقه فيها على جماعة من الأعيان منهم أبو عبدالله البيضاوي» وأبو 
القاسم الكرخحي وغيرهم. وتوفي سنة ٤۷٦‏ ه في بغداد._ له مصنفات منها: التبصرة ‏ والتلخيص ‏ أنظر: 
ترجمته في الوفیات ج ۱ ص ۲۹ ۲۰ طبقات السبکي ج ۳ ص ۸٩‏ ص .١١١‏ 

(4) - هو أبو محمد الربيع بن سليمان بن عبدالجبار بن كامل المرادي بالولا المؤذن المصري» صاحب الإمام 
الشافعي» وهو الذي روى أكثر كتبه. قال الشافعي في حقه: الربيع روايتي. وقال: ما خد مني أحَدّ ما حد مني 
الربيع توفي سنة ١۲۷ه‏ بمصر ودفن بالقرافة ‏ أنظر تهذيب التهذيب ج٣‏ ص ۲٤١‏ الوفيات ح۲ ص 
۲۹۱ طبقات السبكي ج۱ ص .۲٣۹‏ 

(ه). مضت ترجمته. 

0( هو علي بن إسماعيل الأشعري وقد مضت ترجمته. 

(۷) أنظر طبقات الفقهاء للشيرازي ج ۲ ص .٠١‏ 

(۸) وفي (مع): وذكر س بزيادة واو العطف وهو خطأ. 

)٩(‏ هو عبيد الله بن سعيد بن حاتم السجزي الوائلي (أبو نصر) محدث حافظ صنف وخر ج» وكان قيما بالأضول 
والفرو ع وله مصنفات منها: الإابانة في مسئلة القران. توفى في الحرم سنة ٤٤٤ه.‏ 

انظر: معجم المؤلفین ج ٦‏ ص ›»٥۸‏ ۲۳۹. والاعلام ج ٤‏ ص .٠۹٤‏ 

)٠٠(‏ هو سفيان الثوري وقد مضت ترجمته_ ‏ (إ) هو مالك بن أنس» وقد مضت ترجمته. 

(۱۲) هو سفیان بن عیینه» وقد مضت ترجمته. (۱۳) هو حماد بن زید بن درهم الأزدي» وقد مضت ترجمته. 

)٠٤(‏ - هو آبو علي الفضيل بن عياض بن مسعود بن بشر التميمي الطالقاني الأصل ‏ الزاهد المشهور الإمام 
القدوة الثبت شيخ الإسلام ‏ ولد بسمرقند ونشأ بأبيورد وارتحل في طلب العلم» فقدم الكوفة وسمع الحديث 
بها ثم إنتقل إلى مكة وجاور بها إلى أن مات في المحرم سنة ٠۸۷‏ ه. أنظر ترجمته في الوفيات ج 4٤‏ ص >٤۷‏ 
_ ۰. وسیر اعلام النبلاءِ ج ۸ ص ٤٤۲ ٤۲۱‏ والجرح والتعديل ج ۷ ص ۷٣۲‏ والحلية ج ۸ ص 
A4‏ 

(۱٥(‏ هو أحمد بن حنبل وقد مضت ترجمته. 

)۱١(‏ هو إسجق بن راهوية وقد مضت ترجمته. 

(۱۷) الفتاوي ج ۰ ص ۱۹۰. 


— ٣٤١ 


(قول الإمام أبي عثمان إسماعيل بن عبدالرحمن الصابوني): إمام أهل الحديث والفقه 
والتصوف في وقته قال في رسالته المشهورة في السنة: ون الله فوق سمواته على عرشه بائن من 
خلقه ٥‏ ثم ساق بإسناده عن إبن" المبارك أنه قال: نعرف رينا تبارك وتعالى بأنه فوق سبع 
سموانه على عرشه بائن من خلقه ولا تقول كما قالت الجهمية أنه ههنا في الأإض ثم قال: 
دشت بر اڭ الحافظ عن محمد بن صالح عن | ابن خزيمة “٠‏ قال: من لم يقر بأن الله على 
عرشه استو ئا“ فرق سبع سمواته فهو کافر بربه حلال الدم یستتاب قان تاب والا ضریت عنقه 


وقي على بعض المزابل حتی لا يتأذى المسلمون ولا المعاهدون بنتن رائحة جيفته وكان ماله 
فيغا ولا يرثه أحد من المسلمين إذ المسلم لا يرث الكافر ولا الكافر يرث السك © 


(فوق أبي جعفر الطحاوي إمام الحنفية): في وقته في الحديث والفقه ومعرفة أقوال السلف 
قال في بعض ° العقيدة التي له وهي معروفة عند الحنفية: ذكر بيان (عقيدة أهل) السنة 
والجماعة على مذهب فقهاء الملة بي حنيفة» ١‏ وأبي يوسف ٣‏ ومحمد ا 
الشيباني. .. نقول في توحيد الله معتقدين. . أن الله واحد لا شريك له ولا شيءَ مثله ... 0 
بصفاته قدیماً قبل خلقه.. وأن القران كلام الله منه بدا بلا كيفية قولاً وأنزل" “على نبيه 


() هو شيخ الإسلام المفسر المحدّث _ أبو عثمان ‏ إسماعيل بن عبد الرحمن بن أحمد بن إسماعيل 
الصابوني» ولد بنيسابور سنة ۳۷۳ه توفي سنة ٤۹‏ ٤ه‏ بنيسابور وهو مقدّم أهل الحديث بخرسان لبه أهل 
السنة فيها بشیخ الإسلام ‏ أُنظر ترجمته في شذرات الذهب ج ۳ ص ۲۸۲ ۲۸۳ وطبقات الشافعية ج 
٤‏ ص ۲۷۱ ۲۹۲ والاعلام ج ۱ ص .۳۱٤‏ 

(۲) انظر مجموعة الرسائل المنيرية ج ۱ رسالة الصابوني ص ۱۰۹ ١٠۰١‏ الفتاوي ج ۰ ص .٠۹۲‏ 

(۳) هو عبدالله بن المبارك وقد مضت ترجمته. 

)٤(‏ هو محمد بن إسحاق بن خزيمة. وقد مضت ترجمته. 

)٥(‏ - (إستوی) ساقط من (مع ‏ و). 

)٩(‏ س أنظر: (مجموعة الرسائل المنيرية: عقيدة السلف وأصحاب الحديث للصابوني ج ١‏ ص ١١١‏ والفتاوي 
ج ١ه‏ ص ١١‏ ۲ه (مع إختلاف يسير في اللفظ) _ ومختصر العلو للذهبي ص ۲۲١‏ وإثبات العلو لابن 
قدامة ص ۳۲. 

(۷) مضت ترجمته. 

(۸) كذا في الأصل ‏ وفي باقي اسخ (في العقيدة التي له) بدون بعض ‏ وهو ی لاستقامة الكلام بدونها. 

)٩(‏ - ما بين قوسين ساقط من جميع النسخ ومثبت في العقيدة الطحاوية. ولذا أثبته 

(۱۰) سبهت ترجمته. 

(۱۱) مضت ترحمته. 

(۱۲) مضت ترجمته. 


)٠۳(‏ - في الأضل وباقي النسخ (ونزل) وما هو مثبت أولى كما في الطحاوية. 


— EY — 


وصدقه المؤمنون على ذلك حقاً وأيقنوا أنه كلام الله تعالى بالحقيقة ليس بمخلوق... فمن 
سمعه فزعم أنه كلام البشر فقد كفر... والرؤية حق لأهل الجنة بغير إحاطة ولا كيفية ... وكل 
ما جاء" في ذلك من الحديث”' الصحيح عن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فهو كما 
قال» ومعناه على ما أرادء لاندحل في ذلك متأولين بارائنا. .. ولا يثبت قدم الإسلام إلا على ظهر 
التسليم والإستسلام ومن رام علم ما حظر عنه علمه ولم يقنع بالنسليم فهمه حجبه"' مرامه عن 
حالص التوحيد... وصحيح الإيمان... ومن لم يتوق النفي والتشبيه زل ولم يصب التنزية... إلى 
أن قال: والعرش والكرسي حق كما بيّن الله في کتابه وهو جل جلاله مستغن عن العرش وما 
دونه محیط بکل شُيءِ وفوقه() وذکر سائر الاعتقاد ° 


(۱) - (جاء) ساقط من (ج س و س مع). 

(۲) - (الحدیث) ساقط من (+ج ‏ و = مع). 

(۳) - في (مع) (حمية) وهو خطاً. 

(4) - ففي (مع) (وفوق كل شيء) وما هو مثبت أولى كما في عقيدة الطحاوي. 
(ه) انظر: بيان السنة والجماعة (وهي عقيدة الطحاوي) ‏ ص۲ 1. 


۸ س 


وهذا باب لا يمكن إستيعابه لكثرة ما يوجد من كلام أهل السنة في التفسير وهو بحر لا 
ساحل له وإنما نذکر طرفاً منه یسیراً یکون منبھا"'“ علی ما وراءه ومن اراد الوقوف عليه فهذه 
تفاسير السلف واهل السنة موجودة فمن طلبها وجدها. 
قول إمامهم ترجمان القرآن عبدا بن عباس رضى الله عنهما): ذكر البيهقي عنه في 
قوله تعالى: ¥[ الر من عل الم رش آستوى 4 قال إستقر"» وقد تقدم قوله في تفسیر قوله تعالی 
عن إبليس: وم اتور من بان ا ومن ي وعنْ يسنم وڪن ماله 4 قال لم 
يستطع أن يقول من فوقهم علم أن الله من فوقه “. وتقدم حكاية قوله أن الله كان على 
عرشه... وکتب ما هو کائن... (وإنما) يجري الناس على مر قد فرغ منه . روا 
سفیان( ٩‏ الثوري عن بي ها شعن مجاهد عن وذکر البخاري عنه في ر ان 
سالا سأله فقال: إني أجد أشياء تختلف على أسمع الله يقول. .. ار اسا بها 4 


قوله: 3 وار بعد ل دحا فذكر . .. خلق السماء قبل خلق الازض و قال في ية 
کہ ہک رو ہے سرچ سر 4 
ری ول آینکم مرو اَی حََ الرس فی ومین إلى أن قال: م سر ل 
سما ۳" فذكر هنا خلق الارض قبل السماء... فقال إين عباس: أما قوله: ٤‏ آم السا 
 )۱(‏ في (و) (منباها) وهو خطاً. 
(۲) س في (مع) (فمن). 


)٤(‏ - سبقت ترجمته. 
() - ية © _ طه. 


.٤١١ والأسماء والصفات للبيهقي ص‎ ١۹١ أنظر: تفسير إين عباس ص‎ )١( 

(۷) اية ۱۷ الاعراف 

(۸) انظر: شرح أصول إعتقاد اهل السنة للالکائي ص ۳۹۷. 

)٩(‏ ساقط من الاصل. 

.۲٠٦ الرد على الجهمية للدارسي ص‎ ٠۳۹٦ أنظر شرح أصول إعتقاد أهل السنة ص‎  )۱٠۰( 

)۱۱١(‏ - هو سفيان بن سعید بن مسروق بن حبيب الثوري س وقد مضت ترجمته. 

(۱۲) هو إسماعيل أبو هاشم المکي.» روی عن سعید بن جبیر» ومجاهد وغیرهما. وروی عنه إن جریج ویحیی 
بن سليم.» وثقه أحمد أنظر: الكاشف للذهبي ج ١‏ ص ۷۷. 

 )۱۳(‏ هو مجاهد بن جبير (أبو الحجاج النكي) وقد مضت ترجمته. 

)۱٤(‏ ايه ۲۷ س ۳٠١‏ النازعات. 

)٠٥(‏ آية ٠١ ٩‏ سورة فصلت. 


— ۲٤۹ 


بها 


بها چ فإنه حلق ا السماء ثم استوى إلى السماء فسواهن سبع سموات ثم نزل إلى 
الأأض فدحاها"... وهذه" الزيادة وهي قوله «إثم نزل إلى الأأض) ليست عند لبخاري وهي 
حت قال ر بن (أحمد) بنا“ عثمان في رسالته في العلو عن جوپر ٠‏ عن 
الضحاك" عن إبن عباس قال: قالت إمرأة العزيز ليوسف إني كثيرة الدر والياقوت فأعطيك 
ذلك حتى تنفق في مرضاة سيدك الذي في السماء“.. وعن ذکوان" حاجب عائشة أن إبن 
عباس دخل على عائشة وهي تموت فقال لها: كنت أحب نساء رسول الله عي إليه ولم يكن 
رسول الله صلی الله عليه واله وسلم يحب إلا طيباً وأنزل الله براءتك من فوق سبع سموات جاء 
بها جبرائيل فأصبح ليس مسجد من مساجد الله يذكر فيه لله إلا وي تتلى في اناء الليل واناء 


( J 
5 النهار' وأصل القصة في صحيح 1 البخاري» وقالإبن جر ر(" في تفسيره حدني محمد بن سه‎ 
حدتني عمي مدني أبي عن أبيه عنإبن عباس في قوله تعالى إتکادا سوت بعر ون درفهن)‎ 
1 ۱6 
والسڏي‎ 


قال يعني من ثقل الرحمن وعظمته جل جلالهء وهذاالتفسير تلقاه عنإبن عباس الضحاك 

(۱( اية ۷ النازعات. 

(۲) -أنظر: صحيح البخاري ج ١‏ تفسير سورة حم السجدة ص .٠١‏ والاسماء والصفات للبيهقي ص ۳۸۰ 
.TAY‏ 

زم) ففي الاصل (وهي) وهو خطاً. 

4( - وفي الاصل ‏ مع (محمد بن عثمان) ولعل الصواب ما هو مثبت بدليل قوله: (في رسالته في العلو...) 

)( هو محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي ‏ وقد مضت ترجمته. 


)٩(‏ - هو جوير بن سعيد البلخي روى عن أنس والضحاك» وروى عنه إبن المبارك ويزيد بن هارون توفي بعد 
الاربعين ومائة. قال الذهبي: تركوه. أنظر الكاشف للذهبي ج ۱ ص .٠۹۰‏ 

(۷) - هو الضحاك بن مزاحم الهلالي وقد مضت ترجمته. 

(۸) - أنظر: العلو للذهبي ص ۸۸ وقال الذهبي: إسناده قوي عن جوببر. 

)٩(‏ - هو أبو عمرو المدني وقد مضت ترجمته. 


.۲۷١ ۲۷۰ انظر عقائد السلف الرد على الجهمية للدارسي ص‎ )٠١( 

.٠١ ص‎ ٦ انظر صحيح البخاري تفسنير سورة النور ج‎ - )1١( 

)٠۲(‏ هو محمد بن جرير الطبري س وقد مضت ترجمته. 

)1۳( اية ه الشورى. 

)٤(‏ هو الضحاك بن مزا حم الهلالي. وقد مضت ترجمته. 

)۱٥(‏ هو أيو محمد إسماعيل بن عبدالرحمن بن أبي كريمة السدّى أصله حجازي لكنه عاش في الكوفة روی 
عن بعض الصحابة وعن کثیر من قدامی التابعین ‏ ذکر إبن تغری بردي: أنه کان مفسراً ممتازاء وملا في 
المغازى والسير توفي سنة ۲۸٠ه‏ من مصنفاته: تفسير السدي ‏ أنظر النجوم الزاهرة ج ١‏ ص »۳١۸‏ الأعلام 
ج ١‏ ص ۳١۳‏ الجرح والتعدیل ج ۱ ص ۰۱۸۰٩ ۱۸٤‏ تاریخ التراث العربي ج ۱ ص ۷۷ ۷۸. 


— 0۱ 


وقتادة ‏ فقال سعيد عن قتاده يتفطرن من فوقهن (قال) من عظمة الله وجلالهء وقال 
الي تشقق بالله. وذكر شيخ الإسلام من رواية الضحاك بن مزاحم عنه قال: إن الله 
خحلق اعرش اول ما اخلق فاستوی و قلت: وهذا في" تفسیر تفسير الضحاك» وفي تفسير السدّي 
(N £‏ ر (1٩ ہ۔)۱١( aT‏ 
عن أبي“ مالك وبي صالح” عن ابن عباس: ۾ الخ لمش أسسَویٰ 4 قال قع (١‏ 
(قول عبدالله بن مسعود رضی الله عنه): روی بو الث يخ" في كتاب العظمة عن إبن 
مسعود قال: قال رجل يا رسول الله ما الحاقة؟ قال: يوم ينزل الرب تبارك وتعالى على عرش 


)١(‏ هو قتادة بن دعامة السدوسي. وقد مضت ترجمته. 

(۲) هو سعيد بن أبي عروبة (مهران) ‏ مولي بني عدى أبو النضر سكن البصرة روى عن الحسن وابن سيرين وقتاده» 
وروى عنه الثوري وشعبه والنضر بن شميل وجماعة. روى عبدالرحمن بن الحكم عن أبي داود أنه قال: كان 
سعيد بن ابي عروبة أحفظ أصحاب قتادة وروي أن سعیداً قال: لم أكتب إلا تفسير قتادة » وقال يحيى بن 
معين: سعيد بن أبي عروبه ثقة ‏ أنظر الجرح والتعديل ج ٤‏ ص ٠١‏ س .1١‏ 

(۳) - زادة من (مع). 

(4) زفي الأصل (الضحاك) والصواب ما هو مثبت كما في (ح ‏ و مع) وتفسير الطبري. 

(ه) - أانظر: تفسير الطبري ج ٠١‏ ص ٠١‏ والعظمة ص ٤٠١‏ 

)٦(‏ - لقد بحثت عن هذا الأثر فلم أقف عليه. وأثناء الببحث عنه وجدت في العلو للذهبي قوله (... وفي الفاروق 
لشيخ الإسلام الأنصاري بإسناد عن الضحاك قال: أول ما خلق الله عز وجل العرش ثم القلم) العلو للذهبي ص 
. فلعل المراد هنا هذه الرواية وما فيه من اختلاف من تصرف النساخ. والله أعلم. 

(۷) (في) ساقط من (و س مع). 

(۸) - هو أبو مالك غزوان الغفاري مشهور بکنیته.» روی عن إبن عباس وعمار بن ياسر» وروی عنه السدي وسلمة 
بن كهين وغيرهما ‏ وثقه إبن معين وإين حجر وإبن حبان _ عده إبن حجر من الطبقة الثالثة وهم: من توفي 
بعد المائة انظر: الجر ح والتعديل ج ۷ ص ٥‏ تقریب التهذیب ج ۲ ص .٠١١‏ 

)٩(‏ - هو باذام مولى ام هانیء روى عن علي وابن عباس رام هانيء وروي عنه السڌي وسماك وٳبن ابي خالد 
والكلبي ‏ وروي عن یحی بن سعید آنه قال: لم ری أحداً من أصحابنا ترك بي صالح مولی ام هانیء.» وقد 
وثقه الذهبي» وعده إبن حجر من الطبقة الثالثة: وهم من توفي بعد المائة ‏ أنظر: تقريب التهذيب ج ١‏ ص 
۳ الجر ح والتعدیل ج ۲ ص ٤۳۱‏ س ۰٤۳۲‏ ميزان الاعتدال ج ۱ ص ۲۹۱. 

)٠٠(‏ - اية ه سورة طه. 

(۱۱). لقد بحثت عن تفسير السدّي فلم أعثر عليه» ثم بحثت عن هذا القول في تفسير إبن عباس وغيره من كتب 
التفسير ‏ فلم أقف عليه: فلعله محرف عن صعد كما ورد عن إبن عباس س أنظر معاني القران للفراء. ج ١‏ 
ص ۲١‏ والاسماء والصفات للبيهقي ص ٠١١‏ وتفسير القرطبي ج ١‏ ص ۲٠١‏ والمفسرون للمغراوي ص 
۲ 

 )۱۲(‏ هو عبدالله بن مسعود الهذلي (صحابي) وقد مضت ترجمته. 

(۱۳) س هو أبو محمد عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيان الأنصاري (أبو الشيخ) وقد مضت ترجمته. 

)٠٤(‏ كذا في الأصل وباقي النسخ . روفي كتاب العظمة لأبي الشيخ + عن إبن مسعود رضي الله عنه قال: قال رجل 


۲0١ 


ر البخاري في (کتاب)() حلق أفعال العباد قال إبن مسعود في قوله تعالى: 2 اسو إل 


لما 4 وقوله تعالی: ل تاسک سوئ علىالْعَرّش 4 قال: العرش على الماء والله فوق العرش 
وهو يعلم ما أنتم عليه . وقال ابن مسعود من قال سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله رلت 
أكبر تلقاهن ملك فعر ج“ بهن إلى الله فلا يمر بملاً من الملاثكة إلا استغفروا لقائلهن حتى 
يجيء بهن وجه الرحمن اخرجه العستّال "في كتاب المعرفة بإاسناد كلهم ثقات» وقال 
الدارمی ٩(‏ حدننا موسی بن إسماعيل حدئنا حماد بن سلمة عن الزبير بن عبدالسلام عن ايوب 
السموات والارض من نور وجهه وان مقدار کل یوم من ایامکم عنده إثنتا عشرة ساعة فتعرض 
عليه أعمالكم بالامس أول النهار اليوم فينظر فيها ثلاث ساعات فیطلع فیها على ما یکره فیغضبه 
ذلك فأول من يعلم بغضبه ‏ الذين يحملون العرش يجدونه شةل عليهم فيسبحه الذين يحملون 
العرش وسرادقات العرش والملاثكه المقربون وسائر الملائكه "وهو في س الطبراني' '“ اطول 
)1۲( (14( 
من هذا وصح عن السدي" عن مرة عن إبن مسعود وعن أبي مالك ٠‏ وأبي صالح عن 
ے ا الله ما المقام المحمود؟ قال ال( ذلك يوم ينزل الرب تعالى على عرشه. فلعل هذا الاحتلاف أتى 
وأحرجه الدیلمي أيضاً عن اب مسعود: أظ : الد ر المنثور في التفسير بالماثور ج ٤‏ ص ۱۹۸ وإسناده 
صعیفب . أنظر مشكاة ة المصابیح ج ۳ ص .٠٠١١۸‏ 
)۱( زيادة من (مع و). (۲) — ية ۱۱ فصلت. 
(۳) س آية ٥۹‏ الفرقان» و٤‏ الحديد. 
)٤(‏ أنظر خلق أفعال العباد لابخاري ‏ ص .٠١١‏ 
(ه) في الاصل (يعرج) ولعله تحريف من الناسخ. 
(٦)‏ وقال الذهبي احرجه بو أحمد العسال باسناد صحيح عن عن ابن مسعود س أنظر : : مختصر العلو للدهبي ص 
4 
)¥( هو محمد بن أحمد بن إبراهيم العنبري ‏ أبو أحمد العسال تابعي» من هل الكوفةء ومن أوعية العلم» ولد سنة 
۹ه روى عن عثمان بن عفان وأبي هريرة ‏ وعن إسماعيل بن أبي خالدء لقي با مسلم الكجي وإبن آبي 
عاصم وطبقتهما. وتوفي سنة ٤۹‏ ٣ه‏ وذكره إبن حبان في الفقات. انظر: الجرح والتعديل »)١٤۳ / ۲ / ٤(‏ 
والثقات لابن حبان ج ١‏ ص ۲٠١١‏ ومختصر العلو للذهبي ص ۲٤٠١‏ والاعلام ج ٠‏ ص .١٠١‏ 
(A)‏ هو عثمان بن سعيد الدارسي وقد مضت ترجمته. 


لسا 


)٩(‏ - في (ج) (غضبه) وهو تصحیف. 

(۱۰) انظر: رد الدارمي عن بشر المریسي ‏ ص »٤ ٤٩۹‏ والفتاوي ج ۲ ص ۱۸۹ والعظمة لابي الشيخ ص ۲۰› ۲۷. 
()۱١(‏ هو أبو القاسم سلیمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الطبراني وقد مضت ترجمته. 

(۱۲) - هو إسماعيل بن عبدالرحمن السدّي س وقد مضت ترجمته قريبا. 

)٣۳(‏ مضت ترجمته. )۱٤(‏ مضت ترجمته. 


— 0 


ار وعن مرة عن ناس من أصحاب رسول الله صلی الله عليه واله وسلم في قوله: 0 
سو إلى ألما 4 و ن الله عز وجل كان على عرشه على الماء ولم يخلق شيفاً قبل 
الماء.. الحديث. وفيه فلما فرغ من خحلق ما أحب استوی على العرش ۳« ولا يناقض هذا 
حديث أول ما خلق الله القلم لوجهين» أحدهما: أن الاولية راجعة إلى كتابته لا إلى خلقه فإن 
الحديث: أول ما خلت الله لقلم قال له اکتب؟ قال: ما اأكتب؟قال اکتب ما هو کائن إلى يوم 
القيامة “» والثاني أن المراد أول ما خلقه الله من هذا العالم بعد خلق العرش فإن العرش 
مخلوق قبله في صح قولي السلف حكاهما الحافظ عبدالقادر " الرهاوي"ء ويدل على سبق 
خلق العرش قوله في" الحديث الثابت: قدّر 0 مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض 
خرس آل سیه کان عرشه على ال5 وقد أخبر أنه حين خلق القلم قدر به المقادير 


)١(‏ اية )١١(‏ سورة فصلت. 

)١(‏ كذافي الأضل ‏ ج وس وف (مع) ولا يناقض ان اله عز وجل کان على عرشه) والصواب (. .. في قوله 
لإثم استوى إلى السماء قال: إن الله عز وجل كان على عرشه...) كما في تفسير الطبري وابن كثير والدر 
المنثور. 

() أخرجه إبن جرير والبيهقي وابن كثير والسيوطي. انظر: تفسير الطبري ج ۱ ص ٤٤١‏ س .٤١١‏ 

وابن کٹثیر ج ۱ ص .٩۹۸‏ 
والدر المنثور ج ١‏ ص ٤١‏ س .٤١‏ 

)٤(‏ أخرجه الإمام أحمد في المسند ج ٠ه‏ ص ۳٠۷‏ من حديث عبادة بن الصامت والترمذي برقم ۲٠٠٠١‏ في 
القدرء وأبو داود برقم ٤۷١‏ في السنة باب في القدر وإسناده حسن وهو حديث صحيح بطرقه انظر جامع 
الاصول ج > ص ۸ (المتن والحاشية). 

(ه) - ففي (و) (العلم) وهو تحریف. 

)١(‏ هو عبدالقادر بن عبدالله الفهمي بالولاء» الرهاوي ثم الحراني (أبو محمد) حافظ محدّث رخال فَرضي من آهل 
الجزيرة ‏ ولد بالرها سنة ١٠٠ه‏ ونشا بالموصل وطاف بلاد العراق وفارس والشام ومصر ‏ في طلب 
الحديث. وتوفى بحران سنة ۲١٦ه.»‏ له مصنفات منها ‏ الاربعين المتباينة الاسناد والبلاد _ انظر: معجم 
المؤلفين ج ه ص ۲ء شذرات الذهب ج ١ہ‏ ص ٥۰‏ س ›»١١‏ الأعلام ج ٤‏ ص ٤٠١‏ . 

(ب) لقد بحثت عن هذا القول في مظانه فلم أقف إلا على الجزء الثامن من كتابه الأربعين مخطوط في جامعة الإمام 
برقم ۲١۹۳‏ وقد فتشت فى هذا الجزء فتبين لي أن هذا القول في الأجزاء السابقة لهذا الجزء إذ أن هذا الجزء 
ييحث في خحلق ادم عليه السلام. والله أعلم. 

(۸) (في) ساقطة من (و). 

[ (وکان) ساقط من (ج س و س مع).‎ )٩( 

(۰) روا مسلم س القدر س ١٠ء‏ والترمذي ‏ القدر ۱۸ واحمد ج ۳ ص ۲۹۳ وانظر الفتاوي ج ۷ ص 
A4‏ 


— o۳٣ 


كما في اللفظ الأحر قال أكتب. قال: ما أكتب؟ قال أكتب القدر'. فهذا هو التقدير 
المؤقت قبل خلق العالم بخمسين ألف سنة فت أن العرش سابق على القلم والعرش كان على 
الماء قبل حلق السموات والأرض» فأقوال الصحابة لا تناقض ما أخبر به الرسول عي وروى أبو 
لقاسہ ۱ ۵ بن مسعود رضي الله عنه قال: إن 
امد یم الارن لسا ار اق خی ر لطر ق ای سی وق مع ملت 
فيقول للملائكة: [صرفوه عنه فإنه إن يسرته له دخاته التار () ٠‏ وقد سبق نجوه عن إبن عباس 
مرفوعاً وموقوفاً ‏ وذکر سنید "بن داود بإسناد صحيح عنه أنه قال: (ما) "بين السماء واللأض 
مسیره 5 حمسمائة عام وما بین کل سماءٍ لى سماءِ مسيرة حمسمائة عام وما بی - السماء السابعة 


إلى الكرسي مسيرة حمسمائة عام ° والعرش على الماء والله تعالى على العرش ويعلم أعمالك( ١٠‏ 

وقال الامام أحمر١‏ حدثنا أبو معاوية حدثنا الأعمش عن أبي إسحاق عن أبي عبيدة قال: قال 

عبدالله: اررحم من في اض يرحمك من في السماء وقال حماد ۳ . ن سلمة عن عطاء بن 

)١(‏ والحديث بتمامه: أول ما خحلق الله القلم فقال: أكتب. قال: ما أكتب؟ قال: أكتب القدر ‏ ما كان وما هو 
كائن إلى الابد. رواه الترمذي وقال: هذا حديث غريب من هذا الوجه. انظر: سنن الترمذي ‏ القدر ۱۷ برقم 
۵ ج ٤‏ ص .٤]٥۸‏ 

(۲) هو هبة الله بن الحسن بن منصور الرازي الطبري اللالكائي وقد مضت ترجمته. 

(۳) سبقت ترجمته. 

(۽) قوله (بالامر من) ساقط من (مع)» وفي (ج) ساقط (من). 1 

رم) قلت: وقال الذهبي: في (العلو) أخرجه اللالكائي بإسناد قوي انظر: العلو للذهبي ص ٠١ ١‏ وأخرجه الدارمي 
في (الرد على الجهمية) ص ۲٠‏ (بنحوه). 

)٩(‏ انظر ص ۱۱١‏ (۷) هو سنید بن داود وقد مضت ترجمته. 

(۸) (ما) ساقطة من الأضل س مع و. )٩(‏ ما بين قوسين ساقط من الأصل ‏ مع و). 

)۱١(‏ رواه س عبدالله بن الإمام أحمد في السنة له» وآبو القاسم الطبراني» وأبو بكر البيهقي» وإبن عبد البر» والذهبي 
وإسناده صحيح موقوف. انظر: التمهید لابن عبد البر ج ۷ ص ٠۳۹‏ ومختصر العلو للذهبي ص ٠١۳١‏ 
٠‏ (المتن والحاشية) والاسماء والصفات للبيهقي ص .٠١١‏ 

)۱١(‏ هو الإمام أحمد بن حنبل وقد مضت ترجمته. 

.٠۹١ انظر: شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي الطبري ج ۳ ص‎ )١۲( 

(۱۳) هو حماد بن سلمة بن دينار الإمام ‏ أبو سلمه ‏ أحد الأعلام يقال ولاؤه لقريش روى عن سلمة بن كهيل 
وابن أبي مليكة.» وروى عنه شعبة ومالك وأبو نصر التمارء قال الذهبي: ثقة صدوق» وقال إبن حجر: ثقة عابدء 
توفي سنة ۹۷ ۱ه. انظر: تقریب التهذیب ج ۱ ص .٠۹۷‏ 

الكاشف للذهبي ج ١‏ ص .٠۱۸۸‏ 

)٠٤(‏ هو عطاء بن السائب الآمام الحافظ محدّث الكوفة ‏ أبو السائب» وقيل أبو زيد الكوفي _ كان من كبار 

العلماء ولكنه ساء حفظه قليلاً في أواخر عمره.» قال الإمام أحمد بن حنبل: عطاء ثقة ثقة رجل صالح» وقال: 


للالکائي باسناد صحيح عن خيثمة عن عبدالله 


— 04 


عن الشعبي٠ ٠‏ عن إبن مسعود قال: إن اله ملا اعرش حتى آن له" أطيطا كاطيط 
)٥(‏ )۷( 
ر رواه حرب عن احق عن روح عن اد بن ابي إياس عن حماد. 


(۱) ء 


(قول مجاھد ر وبي العالية ‏ : روی البيهقي | من طريق شبل عن ابن ابي نجيح عن 


و ا کے 


َ ۲( 
مجاهد في قوله عز وجل: لورت 4 قال بين السماء السابعة وبين العرش سبعون ألف 


ے من سمع منه قديماً كان صحيحاً» ومن سمع منه حديثاً لم يكن بشيء... وقال: النسائي: ثقة في حديثه 
القديم... قال إبن سعد وغيره: توفي عطاء سنة ٣۱۳۹ه.‏ انظر: طبقات إبن سعد ج ٦‏ ص ۳۳۸ الجرح 
والتعدیل ج ٦‏ ص ۳۳۲ ۳٤١‏ التھذیب لاہن حجر ج ۷ ص ۲۰۳ ۰۲۰۷ میزان الإعتدال ج ٣‏ ص 
۰ ۷۳ سیر اعلام النبلاء ج ٦‏ ص ۱۱۰ .١١١‏ 

(۱) هو أبو عمرو ‏ عامر بن شراحيل الشعبي ولد بالکوفة سنة ۹ه وكان محا وعالماً في الفقه والمغازي 

عارفاً بالشعر راوية له وكان سفير عبدالملك بن مروان إلى ملك الروم» وعيّنه عمر بن عبدالعزيز قاضياًء وتوفي سنة 
۳ ھ. انظر حلية الاولیاء لاني نعیم ج ٤‏ ص ۲۱۰ ٠۳۳۸‏ الوفيات ج ١‏ ص ٠٦‏ ۰ ۲۰۷ الأعلام ج 
٤‏ ص ۱۸ ۱۹٩‏ تاریخ التراث العربي ج ۲ ص ٦۸‏ 1۹. 

(۲) -وفي (ج ‏ و مع) (حتى إن للعرش). 

™ رواه أبو الشيخ في كتاب العظمة ص ۲۷ مع احتلاف يسير في اللفظ وفي الحاشية قال: هذا الحديث لم 
يسند إلى النبي (عب فيجب أن يحمل على أنه من الإسرائيليات أو أن المراد أن له أطيط من عظمة الله. وقد 
ورد نحوه في حدیث الأعرابى. الذي رواه بو داود في کتاب السنة. باب في الجهمية. انظر: سنن ابي داود 
المطبوعة مع بذل المجهود ج ۱۸ ص .۲٠۲ ۲٠۰‏ وأطيط الرحل بالراكب: إنما يكون لقوة ما فوقه ولعجزه 
عن احتماله: وهذا التمثيل إشارة إلى عظمة الله وجلاله وعلوه على عرشه. واللّه أعلم. انظر بذل المجهود ج 
۹۸ ص ۲۱٣۲‏ . 

)٤(‏ هو حرب بن إسماعيل الكرماني وقد مضت ترجمته. 

() هو إسجق بن راهوية وقد مضت ترجمته. 

)٩(‏ هو أبو محمد روح بن عبادة بن العلاء القيسي أصله من البصرة روى عن مالك والأوزاعي وابن جریج وغیرهم 
وعنه أحمد بن حنبل واسجق بن راهوية» وهو يعد من المحدثين الذين الفوا عدة كتب مصنفة على الابواب» 
توفي سنه ٠٥‏ ۰ ھ. 

(۷( هو ادم ڊ بن بي ٳياس ‏ ابو الحسن الخراساني العسقلاني ولد في بغداد سنة ٠۳١۲‏ ه وقام بعد ذلك بعدد من 
الرحلات ثم استقر أخيرأ في عسقلان» روى عن شعبة والليث وغيرهماء وروى عنه البخاري والدارمي وغيرهما 
وتوفي في عسقلان سنة ۲۲۰ه ‏ انظر: تاريخ بغداد للخطيب ج ۷ ص ۲۷ ٠۳٠‏ تاريخ التراث العربي ج 
۱ ص ۱۹۱. 

(۸) هو مجاهد بن جبیر س وقد مضت ترجمته. 

)٩(‏ هو فيع بن مهران الرياحي البصري س وقد مضت ترجمته. 

)٠٠(‏ هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي ‏ وقد مضت ترجمته. 

)٠١(‏ (ابن) ساقطة من (مع ‏ و). 

(۱۲) اية ٠۲‏ مريم. 


— 00 


وسمع صريف القلم قال رب أرني أنظر إليك. وقال البخاري في صحيحه قال أبو العالية: 
إستوى إلى السماء إرتفع» وقال مجاهد: استوى علا على الث () ال مجاهد في قوله تعالی: 
ط خلت ين یھ حف أضاعوأ ألصاوة واتبعوا ألنَمِوّتِ...4 قال هم في هذه الأ 
ا تترا کب مر انام في اصرق ر بستحیوں ا اض ولا يخافون الله في 
(قول قا قد تقدم ما رواه عثمان دای عنه في كتاب النقض قال: قالت بنوا 
إسرائيل يارب أنت في السماء ونحن في الأأض فكيف لنا أن نعرف رضاك“ من غضبك؟ قال: 
إذا رضيت عليكم إستعملت عليكم خياركم وإذا غضبت عليكم | إستعملت علیکم شرار () 
دش مر ابن این آي 0١‏ تم عن قتادة قال: ثم ستو على العرش في يوم الجمعة ١"١‏ 


(۱) کكذافي الأضل _ ج والأسماء والصفات للبيهقي. وفي (مع س و) (حتى صار) وهو أظهر . 
(۲) (واحد) ساقطة من (مع ‏ و). 


)۳( انظر الأسماء والصفات للبيهقي ص ١١٠٠ء‏ وتفسير الطبري ج ١٠١‏ ص ۷١‏ والعظمة لأبي الشيخ ص .٠۹‏ 

)£( انظر صحيح البخاري کتاب التوحید باب وکان عرشه على الماء ج ۸ ص .٠۷١‏ 

0 أية (۹) مریم . 

.۷١ ص‎ ٠١ انظر تفسير مجاهد (المتن والحاشية) ص ۳۸۷ وتفسير الطبري ج‎ )٦( 

(۷) وفي (مع) (إبن الهيثم) وهو خطأ. وهو الهيشم بن خلف بن محمد بن عبدالرحمن بن مجاهد (أبو محمد 
الدوري) سمع إسحق بن موسى الأنصاري وعثمان بن أبي شيبة وغيرهما» وروى عنه أبو بكر الشافعي والرزاز ‏ 
کان محدثا ثقة توفي سنة ۳۰۷ھ انظر تاريخ بغداد ج ١٠٤١‏ ص ٦۳‏ لسان الميزان لابن حجر ج “٦‏ ص 
۰ 

شذرات الذهب لابن العماد ج ۲ ص ٠۲١١‏ تاريخ التراث العربي ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(۸) هو قتادة بن دعامة السدوسي وقد مضت ترجمته. 

)٩(‏ وفي (ج ‏ و س مع) (رضاك وغضبك) وهو أولى كما في كتاب الدارمي. 

.۲۷۹ انظر: الرد على الجهمية للدارسي ص‎ )٠١( 

)۱١(‏ هو عبدالرحمن بن أبي حاتم س محمد بن إدريس الحنظلي الرازي س وقد مضت ترجمته. 

(۱۲) انظر تفسير إبن أبي حاتم ج ۳ ص ٠٠١‏ (خ). 

)٠۴(‏ هو الحافظ المفسر ‏ عكرمة بن عبدالله ‏ مولى إبن عباس وقد مضت ترجمته. 


_ ۲۵۹ 


سلام عليك يقول لك ربك تمنيت شيا ققد علمته وقد بعث معنا البذر يقول (لك) ابذر 
فیخر ج أمشال الجبال فیقول له الرب من فوق عرشه کل یا ابن آدم فإن ابن آدم لا شع" وله 
شاهد مرفو ع في صحیح البخاري0 

(قول سعید ‏ بن جبیں): روى عنه من طرق قال: قحط الناس في زمن ملك من ملوك بني 
إسرائيل.. فقال الملك ليرسلن الله علينا السماء أو لنؤذينه فقال جلساؤه فكيف تقدر وهو في 
السماء فقال أقتل أولياءه فأرسل الله عليهم السماء”. 


(قول الضحاك “ى قد تقدم «عته» ۳ في قوله تعالی: موث من وىة إ لاهو 


رابع قال: هو على عرشه وعلمه معه"ذکره | بن بطة اين عبدالب"" والعسال "في 


کاب المعرفة ولفظه قال هو فوق عرشه وعلمه ممه أا کانوا “ ٣‏ ورواه اه أحمدا عن نوح 


( 
بن ميمون عن بكر بن معروف عن مقاتل عنه ولفظه: هو على العرش وعلمه معهم ۱ ونقل ابن 
عبدالبر إجماع الصحابة والتابعين على ذللك"'. 


)١(‏ (لك) زادة من (و س مع). 

(۲) في الأضل ‏ ج - (إبذروا) وهو خط لأن المخاطب مفرد. 

(م) سبق تخریجه. 

0( انظر صحیح البخاري کتاب التوحید باب ۳۸ ص ۲۰۹٣‏ ج ۸. 

(ه) هو أبو عبدالله وقيل أبو محمد سعيد بن جبير بن هشام الأسدي بالولاء مولى بني والبة بن الحارث بطن من 
بني أسد بن خزيمة ‏ كوفي أحد أعلام التابعين ‏ أخذ العلم عن إين عباس وإبن عمر رضي الله عنهما وكان 
مع عبدالرحمن بن الاشعث لما حرج على عبدالملك بن مروان فقتله الحجاج بسبب ذلك سنة ۹ه وقيل 
٤‏ ۹ه ودفن بواسط في ظاهرها _ انظر طبقات إبن سعد ج ٦‏ ص ۲١٦‏ الحلية ج ٤‏ ص ۲۷۲» تهذيب 
التھذیب ج ٤‏ ص ١١۱‏ الوفیات ج ۲ ص ۳۷۱ .۳۷٤‏ 

.۷١ انظر العلو للذهبي ص‎ )١( 

(۷) هو الضحاك بن مزاحم الهلالي س وقد مضت ترجمته. 

(۸) (عنه) ساقطة من (الأضل ‏ و) لدلالة مايعدها. 

()) أية (۷) المجادلة. 

(۱۰) سبق تخریجه. ) 

)۱١(‏ هو عبيدالله بن محمد بن بطة العكبري س وقد مضت ترجمته. 

)0۲ هو ابي عمر يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر ‏ وقد مضت ترجمته. 

(۱۳) هو محمد بن أحمد بن إبراهيم العنبري (أبو أحمد العسال) وقد مضت ترجمته. 

.٤٠١ الأسماء والصفات للبيهقي ص‎ ١۳۹ انظر التمهید لابن عبدالبر ج ۷ ص‎ )۱٤( 

)٠١(‏ هو أحمد بن حنبل س وقد مضت ترجمته. 

.١۳ س‎ ٠۲ تفسير الطبري ج ۸ص‎ ۷١۷ انظر: السنة عبد الله بن أحمد ص‎ )۱١( 

(۱۷) انظر التمهید لابن عبدالبر ج ۷ ص ۱۳۸ ہ ٠١۹‏ 


— 0۷ 


(قول محمد“ بن كعب القرظي): قال عثمان"“ بن سعيد الدارمي: حدثنا عبدالله بن صالح 
حدئي حرم اة بن عمران عن سليمان ين حميد قال سمعت محمد بن كعب القرظي يحدث 
عمر“ بن عبدالعزیز قال: إذا فرغ لله من أهل الجنة والنار أقبل الله في ظلل من الغمام 
0 فسلم على أهل الجنة في أول درجة فيردون عليه السلام قال القرظي: فهذا“ في 
القران: وس ولان ررر 4 فيقول: سلوني؟ يفعل ذلك بهم في درجهم حتی يستوی 
على عرشه ثم" يأتيهم القحف من الله تحمله الملائكة إلي“. 


(قول ا البصري): ذكر الشيخ موفق الدي.( 0 بن قدامة المقدسي في كتابه إثبات 
) صفة)" ‏ العلو عنه بإسناد صحيح قال سمع يونس عليه السلام تسبيح الحصا والحيتان فجعل 
سبح و وکان يقول في دعائه: ياسيدي" في السماء مسكتك ف رض قدرتك وعجائبك. . 


سے ا کے 


الهې في الظلمات الثلاث حبستني... فلما كان تمام الاريعين یوما وأصابة الغم ...ادى 
فا لظلْم تان لكآت سیک یکت ن اشرت ي وقال الحسن البصري ليس 
شيء عند ربك اقرب ٳليه من اسرافیل "ودک | إبن م ا أحمد بن محمد الوراق 


وقيل ولد في ار لاقة عل رشي ال عه س وعو لسع وای س" اه قیل بعد ذلك ی تیل توف 
سىنة ۰ه وعلی هذا فيقطع بأنه ولد بعد وفاة الرسول کل وحديثه عن الصحابة في الصحيح وذکره إبن 
سعد في الطبقة الأولى من تابعي المدينة ‏ انظر الإصابة ج ۳ ص ٤۹۱ ۰٤۹۰‏ الاستیعاب ج ۳ ص .٠٠٠١‏ 

(۲) سبقت ترجمته. 

(۳) في (ج) (عن) وهو خطا. 

)١(‏ يفي (و) (وهذا) وهو أولى كما في كتاب الرد على الجهمية للدارمي. 

(( أيه )۸©( یس. 

(۷) (ثم) ساقطة من (ج). 

(۸) انظر عقائد السلف الرد على الجهمية للدارمي ص ۲۹۱. 

(۹) هو الحسن بن يسار البصري س وقد مضت ترجمته. 

)٠١(‏ هو موفق الدين عبدالله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي ‏ وقد مضت ترجمته. 

)١(‏ زپادة من (ج س و س مع). 

(۱۲) وفي (ج) (سيدي). 

)1۳( (یوما) ساقط من الأضل وباقي اللسخ ومئبت في کتاب العلو لابن قدامة. 

(9) اآية (۸۷ الأنبياء وانظر إثبات صفة العلو لابن قدامة ص ۲۲ خ س. 

)١(‏ انظر: إثبات صفة العلو لابن قدامة ص ۲۷ خ.س 

)۱١(‏ وفي (و) (وذکره) وهو تصحیف. 

(۱۷( هو محمد بن اسحاق بن محمد أبو عبد الله س بن منده. وقد مضت ترجمته. 


— ۲۵۸ 


حدنا إسماعيل بن بي کثیر حدنا مکي بن إبرأهيم حدنا هشام عن الحس () قال : قال الله 
عز وجل: لما حلقت خلقي واستويت على عرشي كتبت إن رحمتي سبقت غضبي ولولا ذلك 
لھلکوا". 


(قول مسروق) صح عنه أنه کان إذا حدث عن عائشا قال: حدثتني الصديقة بنت 
٤‏ 


الصديق حبيبة حبيب الله المبرأة من فوق سبع سموات 
(قول مقاتل) قد تقدم قوله في تفسیر قوله تعالی: ل وهومیک 4 قال: هو على العرش 
وهو معهم بعلمه. ذکره إبن ابي حاتم في تفسیره . 
(قول عبید“ بن عمیں): ذكر عبدالله بن أحمد في كتاب السنة من رواية حجاج عن إبن 
جريج عن عطاء عن عبيد بن عمير قال: ينزل الرب عز وجل شطر اليل إلى السماء فيقول من 
9 قاعم م يستخفرني فأغغر ل؟ حي 4 كان الفجر صعد الرب عز ول 
انه ا رجل فقال: اا حدشی عن الجبار جل جال أعظ القوم ذلك فقال کعب: 
دعر الرجل فإنه | إن کان جاهلا ا وإن کان عالماً إزداد علماً ڈ ئم قال كعب احبر أن الله 


رجعل کتفها فل لم رفع العرش فاستوی عليه فیا فی اله السو ت سما لا تھا ایا 


)١(‏ رفي الأصل (وذكر ابن منده باسناد إلى الحسن). 

(۳) سبق تخريجه بدون قوله (ولولا ذلك لهلكوا). وقد بحثت عن هذه الزيادة عند إبن متده وغيره فلم أقف عليها. 

(۳) هو مسروق بن الأجدع الوداعي الهمدان ني الكوفي وقد مضت ترجمته. 

€3 انظر العلو للذهبي ص ۷۱ وقال الذهبي: إسناده صحیح وقد مضي تخريجه. 

() هو مقاتل بن سليمان البلخي ‏ وقد مضت ترجمته. 

)٦(‏ اية (۹) الرعد. 

(۷) انظر: الأشماء والصفات للبيهقي ص .٤١١‏ 

(۸) هو عبيد بن عمير الليثي قاض مكة› روی عن عمر واي وعائشة وروى عنه إبنه عبداللّه وابن يي مليكة» وعمرو 
بن دينار. توفى سنة ۸٦ه.‏ انظر الكاشف للذهبي ج ۲ ص ۲۰۹» تقريب التهذيب ج ١‏ ص ٤٤ه٥.‏ 

)٩(‏ هو عبداله بن أحمد بن حنبل وقد مضت ترجمته. 

(۱۰) انظر: السنة عبدالله بن أحمد بن حنبل ص .٥۷‏ 

(۱۱) هو کعب ب بن ماتع الحميري اليماني ‏ وقد مضت ترجمته. 

(۳( آبو الشيخ عبدالله بن محمد بن حیان الأنصاري س وقد مضت ترجمته. 

(۱۳( وفي (ج ‏ مع) (فما من سماء من السموات) وما هو مثبت أولى كما في (الأصل » و) زكما في الرد على 
الجهمية للدارمي. 


۹۹ 


كأطيط الرحل ؛ في اول ما يرتحل من ثقل الجبار فوقهن وروى أبو نعيم ‏ "في تابه حاية 
الأولياء باسناد عن كعب قال: (للذكر حول العرش دوي كدوي النحل بذکر صاح " ٤‏ وذکر 
عثمان بن سعيد الدارمي حدثنا أبو الربيع ثنا جرير بن عبد الحميد عن يزيد بن (أبي)“ زيادة عن 
عبدالله بن الحارث عن كعب قال (ما نظر الله إلى الجنة | إلا قال طيبي لأهلك فزادت طيبا على 
ما کانت وما من یوم کان عیدا في الدنيا ا يخرجون في مقداره إلى رياض الجنة... تسفي 
عليهم الريح... بالمسك فلا يسألون رهم شيعا إلا أعطاهم فيرجعون إلى أهليهم وقد إزدادوا عما 
كانوا عليه من الحسن والجمال سبعون ضعت( ) 

وروی بو نعیم ا باسناد صحیح عن کعب قال: قال الله تعالی: آنا الله فوق عبادي وعرشي 
فو جميع خلقي انا على عرشي دير آمر عبادي لا پخقي علي شيء من مر عبادي في 
سمائي وا رضي ولڻ حجبوا عي فلا يغيب عنهم علمي ولل مرجع کل حاتي ٣‏ هم ب 
خفي عليه من علمي أغفر لمن شت منهم بمغغرتي وأعذب من شت بعقابي 

(قول بشر بن عمر شيخ إسحق ' ) عن جماعة ممن لقيهم من الفسرين قال إسحف بن 
راهوية أخبرنا بشر بن عمر قال: سمعت غير واحد من المفسرين يقولوك : لمن عَلّ 
امرش آ سَوّیٰ ۳ رتف (۱٩‏ 


.۲۹ والرد على الجهمية للدارسي ص‎ ٤١ انظر: العظمة ابي الشيخ ص‎ )١( 

)۲( هو ابو نعیم أحمد بن عبدالله الأصفهاني وقد مضت ترجمته. 

)۳( انظر حلية الأزلياء سآ ص ٤‏ 

)٤(‏ (ابي) ساقط من الأضل. 

)٥(‏ من قوله (وروى أبو نعيم في كتابه حلية الأولياء).. إلى قوله سبعون ضعفا). ساقط من (ج س و س مع). 

(( انظر عقائد السلف الرد على الجهمية للدارمي ص - 

(۷( وي e‏ وروى الزهري عن سعيد بن المسيب عن كعب) ولا فرق. 

)۸( قوله (. وا حجیوا عت فلا فيب عنهی علب لی تهابة ال ساقط من رمع اى 

)0( انظر حلية الاولياء ج ٠٦‏ ص ۷. 

)٠(‏ هو بشر بن عمر الزهراني البصري» عن عكرمة بن عمار» وشعبة وعنه الذهليء وأبو قلابةء وإسحاق بن راهويةء 
ثقةء» توفي سنة ١٠٠۲ه‏ انظر الكاشف للذهبي ج ١‏ ص .٠١١‏ 

(۱۱)( هو إسحاق بن إبراهيم بن مخلد الحنظلي ‏ بن راهوية س وقد مضى ترجمته. 

(۲) وفي (و س مع) (یقول). 

)۳( اية )٥(‏ طه. 

.٠٠١ انظر شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي ص ۳۹۷ العلو للذهبي ص‎ )٠١( 


٣۰‏ س 


للملائكة إدعوا ای ی عبادي قارا یارب فکیف والسلوات السبع دونهم لمش فوق ذلك» 
قال إنهم إذا قالوا لا إل إلا الله فقد إستجابوا لي رواه (الدارمي عنه ٠"‏ 


(قول یحیی بن رافع “) قال أبو الشيخ في كتاب العظمة: حدثنا الوليد بن أبان حدثنا أبو 
حاتم حدثنا نعيم بن حماد حدثنا إبن المبارك حدثنا سفيان عن إسماعيل بن أبي خالد عن أبي 
عیسی: أن ملكأ لما استوى الرب على عرشه سجد فلم يرفع رأسه ولا يرفعه حى تقوم الساعة 
فإذا كان يوم القيامة رفع رأسه فقال: سبحانك ما عبدتك حق عبادتك. لهذا الإستاد 


کلهم امة ۾ قات . ورواأه ابو أحمد ' العسال في کتاب المعرفة وأبو عیسی هو یحیی بن رافع 
من قدماء التابعين ذكرناه هنا وإن لم يكن مشهور بالتفسير. 
)۱٤(‏ 
(قول عبا ب" العمي): وإن لم يکن من المشهورین بالتفسیر روى | بن ابي شيبة في 


(۱) هو نوف بن فضالة الحميري البكاليء إمام آهل دمشق في عصه. من رجال الحديث ورد ذكره في الصحيحين» 
وكان راويا للقصص وهو إبن زوجة كعب الاحبار. ذكره البخاري في فصل من مات ما بين التسعين إلى المائة. 
انظر تهذیب + ۱۰ ص ٤۹۰‏ الاعلام ج ۸ ص ٤ه٥.‏ 

)۲( هو عبدالله بن عمرو بن العاص» وقد مضت ترجمته. 

(۴) ففي (مع ‏ و) (إدعوا إلى) وهو خطاً. ) 

() في الأصل (قالو) وما هو مثبت أولى كما في باقي النسخ وكما في كتاب الرد على الجهمية للدارمي. 

(ه) (لي) ساقطة من (مع). 

() ساقطة من الأضل. 

(ب) انظر عقائد السلف الرد على الجهمية للدارمسي ص .۲۷١‏ 

(۸) (یحیی) ساقطة من (مع). 

() هو يحيى بن رافع الثقفي من أهل الكوفة كنيته _ أبو عيسى روى عن عثمان وأبي هريرة ‏ وروي عنه إسماعيل 
بن ابي خالد. انظر ترجمته في الثقات لابن حبان ج ه ص »٥۲۷ »٥۲٦۹‏ الجرح والتعدیل ج ٩‏ ص ١٤۳‏ 
برقم ٠٠١‏ المعرفة والتاریخ ج ۳ ص .٠٠١‏ 

)٠٠(‏ وفي (مع س و) (فتقول الملائكة سبحانك لم نعبدك حق عبادتك) وفي الأضل ‏ ج (فيقول يوم القيامة لم 
أعبدك حق عبادتك). والصواب ما هو مثبت كما في العظمة لابي الشيخ. 

.٩۳ انظر: العظمة لاني الشيخ ص 4۳» الدر المنثور في التفسير بالمأثور ج ۳ ص‎ )١١( 

(۱۲) هو أبو أحمد محم ب أحمد العسال س رق مضت جم 

)1۳( وقع في الأصل عباس القمي ‏ والتصحيح من تاريخ الثقات لابن شاهين ص ١١١‏ وعباس العمي شيخ بصري 
روي عنه عوف بن أبي جميلة الأعرابي قال فيه ابن شاهین: لیس به بأس. انظر تاريخ أسماء الثقات لابن شاهين 
ص ۱١١‏ . 

)۱٤(‏ مضت ترجمته. 


٣۹‏ س 


كتاب العرش بإسناد صحيح عنه قال: بلغتي أن داؤد كان يقول في دعائه: «سبحانك»() 
اللهم أنت ربي تعاليت فوق عرشك وجعلت خشيتك على من في السموات والأأض». 

(قول محمد بن اسح د الإمام في الحديث والتفسير والمغازي) قال: بعث الله ملکا من 
الملائكة إلى بختنصر قال: هل تعلم ياعدو الله كم بين السماء والأزض؟ قال: لا. قال بين 
السماء إلى الأض مسيرة خحمسمائة سنة وغلظها مثل ذلك وذكر الحديث إلى أن ذكر حملة 
العرش قال وفوقهم العرش عليه ملك الملوك تبارك وتعالى أي عدو الله فأنت تطلع إلى ذلك ثم 
بعث الله عليه البعوضة فقتلته...) رواه أبو الشيخ في كتاب” العظمة بإسناد جيد إلى إين 
إسحق. 

(قول الإمام محمد“ بن جرير الطبري) قد تقدم من قوله ما فيه كفاية وقد قال في تفسیره 
في قوله عز وجل: « تم اس وى عل اعرش لمن ني“ أي علا وارتف ٩‏ 


(قول الحسين“ بن مسعود اغوي محيي السنة الذي أجمعت الأمه على تلقي تفسيره 
و رس مجر ر (۹) 1 1 
نکاره على من يقول: وال عل امش اتر بمعنى إستولى وان هذا مذهب 
ل والمعتزلة 


)١(‏ «سبحانك» ساقط من الأصل مع س. 

)۲( رواه محمد بن أبي شيبه عن عمه أبو بكر عن مروان بن معاوية عن عوف عن عباس العمي ‏ وهو مرسل 
صحيح. انظر العرش لابن أبي شيبه ص ٠٦١‏ (المتن والحاشية)ء ورواه الدارمي أيضا عن أبي بكر بن أبي شيبة 
وبهذا الاسناد. سنن الدارمي ج ۱ ص ۸۲ 

(۳) هو محمد بن إسحاق بن يسار المطلبي بالولاء _ المدني ‏ وقد مضت ترجمته. 

(۽) هو نبوشاد نزر ولي عرش بابل من عام ٠٠٠١‏ إلى سنة ٥٦۲‏ قبل الميلاد وقد نشبت بينه وبين فرعول مصر 
(أمازيس) عدة حروب وهو الذي فتح بيت المقدس وقتل في اليهود وأسر. انظر: الكامل لابن الاثير ج ١‏ ص 
٠٥١ - ۷‏ دائرة المعارف الاأسلامية ج ٦‏ ص ۲۷۷ (المتن والحاشية) وص ۳۷۸ 

.٠١۸ والعلو للذهبي ص‎ ٠١١ ٠٠١ انظر العظمة لأي الشيخ ص‎ )١( 

)٦(‏ هو محمد بن جرير الطبري وقد مضت ترجمته. 

(۷) اية )٥۹(‏ الفرقان. 

(۸) انظر تفسیر الطبري ج ۱۹ ص ۱۹. 

)٩(‏ هو الحسین بن مسعود البغوي وقد مضت ترجمته. 

(۰) أية )٥(‏ طه. 

)۱١(‏ انظر تفسير البغوي ج ۳ ص ٤۸۸‏ المطبوع مع تفسير إبن كثير. 


— ۲٣۲ — 


(قول أبي عبدالل”'“ القرطبي المالكي صاحب التفسير المشهور) قال في قوله تعالى: 
ل لمن عل المرشاسسَوى 4 هذه مسئلة الإستواء وللعلماء فيها كلام وذكر قول المتكلمين 
الذين يقولون: إذا وجب تنزيه الباري عن الحيز فمن ضرورة ذلك... تنزيهه عن الجهة فليس 
بجهة فوق عندهم.. لما يلزم عن الحيز والمكان من الحركة والسكون. .. والتغيیر والحدوث 
قال: هذا قول المتکلمین ثم قال وقد كان السلف الأول رضي الله عنهم لا يقولون بنفي الجهة ولا 
ينطقون بذلك بل نطقوا هم والكافة تھا له کما نطق ابه وبرت به رسله ولم ینکر أحد 
من السلف الصالح أنه إستوى على عرشه حقيقة... وإنما جهلوا كيفية الإستواء فإنه لا تعلم 
حقيقته كما قال مالك: الإستواء معلوم يعني في اللغة والكيف مجهول والسؤال عن هذا 


٤ 


بدعة ٤‏ هذا لفظه في تفسیره وهو من فقهاء المالکة“ ومن علمائهم. 


المفسرين توفي سنة ١۷ھ‏ له مصنفات کا مها الجاع اکان قران _ في التفسير» وکتاب التذكار 
في أفضل الأذكار. انظر: تفسير القرطبي ج ١‏ المقدمة» الأعلام ج ٦‏ ص ۲۱۷» ٠۲۱۸‏ الديباج المذهب 
ص ۳۱۷ س ۳۱۹. 
)۲( ايه )٥(‏ طه. 
(۳) ففي الأصل ‏ ج - لما يلزم من المكان والحيز من الحركة) وما هو مثبت أولى كما تفسير القرطبي. 
)٤(‏ انظر الجامع لاحکام القران للقرطبي ج ۷ ص ۲۱۹»› .۲۲١‏ 
() ففي (ج س و) (وهو من فقهاء المالكية وعلمائهم). 


— ۳ 


سس س س س ل س ا ا ا ا ا ی ا ا ا ا سا 


ذکر قول أبي م معمر بن المثنى: ذكر البغوي | عنه في معالم التنزيل في قوله 


تعالى: ثم اسو إلى ألما 4 قال أبو عبيدة صعد. وحكاه عنه إبن جرير عند قوله 
تعالی: $ یعامش 4(“ 


(قول يحيى بن“ زياد الفراء) إمام أهل الكوفة قال في قوله تعالى: ‏ امن على امرش 
ستوی ٠‏ أي صعد» قاله إبن عباس: قال فهو كقول الرجل کان قاعداً فاستوی قائماً وکان 
قائماً فاستوی قاعداً کر بيهقي عنه في الأسماء والصفات' اقلت مراد الفراء إعتدال القائم 

والقاعد في صعوده ع الأض. 

(قول أبي العبامل"“ ثعلب): روى الدارقطنر "عن إسحاق الكلابي قال سمعت أبا العباس 

(۱) مضت نرجمته. 

(۲) هو الحسين بن مسعود البغوي» وقد مضت ترجمته. 

(۳) اية )٦(‏ سورة فصلت. 

)٤(‏ كذا في الأصل وباقي النسخ وبمراجعة تفسير البغوي وجدت هذا التفسير عند تفسير قوله تعالى: ثم استوى 
على العرش) انظر تفسير البغوي المطبوع مع تفسیر ابن کثیر ج ۲ ص .٤۸۸‏ 

)٥(‏ ايه )٥۹(‏ الفرقان. 

)١(‏ دفي (ج) .. ثم استوى على العرش الرحمن) أي صعد. قال إبن عباس) وهو خطاً. 

(۷) انظر تفسير البغوي المطبوع مع تفسیر ابن کثیر ج ۳ ص »٤۸۸‏ والطبري ج ۱۹٩‏ ص .٠۹‏ 

(۸) هو ابو زکریا یحیی بن زياد بن عبدالله بن منظور الأسلمي المعروف بالفراء الديلمي الكوفي مولى بني سدء 
وقيل مولى بني منقر كان أبر ع الكوفيين وأعلمهم انحو واللخة وون الأدب ‏ ولد بالكوفة سنة ٠١٤‏ وانتقل 
إلى بغداد وجعل اکثر مقامه بها وتوفى سنة ۷١۲ه‏ في طريق مكة وعمره ۳ سنة وله مصنفات منها: الحدود» 
والمعاني» أنظر: تاریخ بغداد ج ۱٤‏ ص ۰۱٤۹‏ تهذیب التهذیب: ج ۱۱ ص ۲٠۲‏ عبر الذهبي ج ١‏ ص 
٤‏ وفیات الاعیان ج ٦‏ ص ۱۷١‏ ۱۸۲. 

() ية (ه) طه. 

.٤١١ انظر الأسماء والصفات للبيهقي ص‎ )٠١( 

)١١(‏ وفي (ج) (وفي صعوده عن الأرض) وهو أظهر. 

)٠۲(‏ هو أبو العباس أحمد بن يحيى بن زيد بن سيار النحوي الشيباني بالولاء المعروف بثعلب» ولاؤه لمعن بن زائدة 
الشيباني» كان إمام الكوفيين في النحو واللغة» سمع إبن الأعرابي وازبیر بن بكار وروي عنه الأحفش الأضغر 
وأبو بكر بن الأنباري ‏ وغيرهما ‏ كان ثقة حجة صالحا مشهورا بالحفظ ‏ ولد سنة ١٠٠ه‏ وتوفى سنة 
۱ه في بغداد. انظر: تاریخ بغداد ج ۰ ص ۰۲۰٤‏ معجم الأدباء ج ه ص ١١۲‏ تذكرة الحفاظ »۲٠٤‏ 
الوفيات ج ١‏ ص ۲١٠٠ء .٠١١‏ 

(۱۳) هو علي بن عمر بن أحمد بن مهدي البغدادي الدارقطني ‏ وقد مضت ترجمته. 


a 


ثعلباً يقول إستوى على العرش علاء واستوى الوجه إتصل واستوى القمر إمتلأ واستوى زيد 
وعمرو: تشابهاء واستوى إلى السماء: ټل هذا الذي نعرف من كلام العوب 7 

(قول أبي عبدالله محمد بن الأعرابي ) قال إبن عرفة في كتاب الرد على الجهمية حلش 
داد ن علي قال: كنا عند إبن الأعرابي فأتاه رجل فقال له: ما معنی قوله تعالى: ‏ لرن 
علالْمَرشٍاَستَوّی) ال هو می مرت اسر فقال يا أبا عبدالله إنما معناه إستولى 
فقال اسكت. لا يقال إستولى على الشيء إلا" (أن) يكون له مضاد " فإذا غلب أحدهما قيل 


إستولى كما قال النابغة ۳ 
إلا لمفلك أو من أنت سابقة مبق الجواد إذا استولى على الشر“ 
وقال محمد بن النض : سمعت إن الأعرالي م صاحب اللغة يقول أرادني إبن أبي 6 ُن 


.٠٠١ انظر: شرح اصول اعتقاد اهل السنه ص ۳۹۹ س‎ N) 

(۲) هو محمد بن زپاد الاعرابي وقد مضت ترجمته. 

)۳( هو ابو عبدالله [براهيم بن محمد بن عرفه الأزدي ‏ الملقب ‏ نفطوية النحوي الواسطي له التصانيف الحسان 
في الآداب» وكان عالماً بارعا ولد سنة ٤٤۲ه‏ وقيل سنة ١٠٠۲ه‏ بواسط وسكن بغداد ‏ وتوفي في سنه 
٣ھ‏ یوم الارہعاء  ٦‏ خلون من صفر ‏ ببخداد وقیل ٤‏ ۲ه والله أعلم. انظر وفيات الأعيان ج ١‏ ص ٤۷‏ 
4۹ وتاریخ بغداد ج ٦‏ ص .٠١۹‏ 

(ء) هو داود بن علي بن خلف الأضبهاني الملقب بالظاهري أحد الأئمة المجتهدين في الإسلام ‏ أصبهاني 

الأصل من أهل «فاشان» ولد بالكوفة سنة ٠١۲ه‏ وتوفي في بغداد سنة ١۲۷ه.‏ 

انظر وفیات الاعیان ج ۲ ص ۲٥۷ ۲٠٣١‏ الاعلام ج ۲ ص ۲٦٢‏ ۰۲۸ تاریخ بغداد ج ۸ ص 

۹ تذكرة الحفاظ ج ۲ ص .۷٠١١‏ 

أية )٥(‏ طه. 

(( وفي الأصل (لايقال إستولى على الشيء إلا ويكون...) وفي (ج ‏ مع و) (... لا يقال إستولى على الشيء 
ويكون...) والصواب ما هو مثبت كما في شرح أصول اعتقاد ھل السنة للالكائي وكما في فتح الباري لابن 
ر م 

(۷) وفي (مع) (مصادقا) وهو خحطاً. م 

(۸) هو زاد بن معاوية بن ضباب الذبياني الغطفاني المضري ‏ أبو أمامة. شاعر جاهلي من الطبقة الاولى من أهل 
الحجاز كانت تضرب له قبة من جلد أحمر فتقصده الشعراء فتعرض عليه أشعارها _ وقد كان أحسن شعراء 
العرب ديباجة. توفى سنة ۱۸ قبل الهجرة. انظر: الاعلام ج ۳ ص ٤ه.‏ [ 

(4) انظر فتح الباري لابن حجر ج ۱۳ ص ۰٤۰٦‏ شرح أصول إعتقاد آهل السنة ص ۳۹۹ الاسماء والصفات 
للبيهقي ص ٤٠١‏ إثبات صفة العلو لابن قدامة ص ۲۹. 

(۱۰) هو محمد بن أحمد بن النضر الأزدي ‏ وانظر ترجمته في الأعلام ج ۸ ص ٠١١‏ . 

)۱۱( هو ابو عبدالله أحمد بن ابي داود فرج بن جرير بن مالك ينتهي نسبه إلى معد بن عدنان الإيادي 
القاضي _ كان معروفاً بالمروءة والعصبية صحب هياج بن العلاء السلمي وکان من اُصحاب واصل بن 


a 


إستولی فقلت له والله ما يكون هذا ولا وجدته". 


(قول الخليل“ بن أحمد شيخ سيبوه ) ذكر أبو عمر بن عبدالبر عنه في التمهيد قال 
الخليل بن أحمد إستوى إلى السماء إرتفع إلى السماء“ 


(قول إبراهيم بن محمد بن عرفة النحوي المعروف ” بنفطويه): له كتاب في الرد على 
الجهمية أنكر فيه أن يكون إ |ستوی بمعنی |ستولی وحكى فيه عن إبن الأعرابي ما قدمنا حكايته 
عنه ثړ“ قال ری سمعت داوږ بن علي یقول کان المری ١‏ یقول سبحان ربي الأسفل 
وهذا جهل من قائله ورد لنص كتا الله؛ إذ یقول الله تعالی: لء ينام من و A û‏ 4 
ورحمه“ الله لقد لين القول في المرّيسي صاحب هذا التسبيح ولقد كان جديراً بما هو أليق به 
س عطاء فصار إلى الإعتزال ‏ اتصل بالمأمون. فأصبح من جلسائه ومستشارپه وهو ممن قاد فتنه القول 
يخلق القران وحسنها للمأمون ڈ ثم المعتصم من بعده ثم الواثق ق س وبعد وفاة المأمون تولى رئاسة القضاء 
إلى نهاية خحلافة الواثق ثم عزل في أول خلافة المتوكل وأصابه الفالج وتوفي منه سنة ۰ هھ س وکانت 
ولادته سنة ٠١‏ ١ه‏ بالبصة. انظر: تاريخ الطبري ج ١١‏ ص ۰٤۹‏ الوفيات ج ١‏ ص .١١ ۸١‏ 
)١(‏ رفي الاصل (ومغانيها) وهو تصحيف. 


(۲) آية (ه) طه. 

(۲) انظر: فح الباري لابن حجر ج ۱۳ ص ٤۰٦‏ شرح أصول [عتقاد اهل السنة ص ۳۹۹ الأسماء. 
والصفات للبيهقي ص .٠٠١‏ 

)٤(‏ هو الخليل بن أحمد الفراهيدي ‏ وقد مضت ترجمته. 


(ه) هو ابو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر» الملقب بسيبويه مولى بني الحارث بن كعب _ وقيل ‏ 
الربيع بن زياد الحاشي _ كان أعلم المتقدمين والمتأخرين بالنحو ‏ لم يكتب الناس ف ر لسر ل 
كتابه _ أخذ النحو عن الخليل بن أحمد. ولد سنة ٤۸‏ ١ه‏ وتوفي سنة A٠‏ ھ. اط رات الأميان 
ج٣‏ ص ٤٦1۳‏ س 4٦١‏ البداية والنهاية ج ١‏ ص .١۷١‏ 

الأعلام ج ٩‏ ص .۲٣۲‏ 

.٠١١ انظر التمهيد لابن عبد البر ج ۷ ص‎ (٦) 

)۷( مضت نرجمته أنفاً. 

(۸) (ثم) ساقطة من (ج). 

)٩(‏ الواو زيادة من (ج ‏ و س مع). 

(۱۰) مضت ترجمته قریباً. 

)۱١(‏ هو بشر بن غياث المريسي وقد مضت ترجمته. 

(۱۲) وفي (ج ‏ و مع) (الكتاب) وما هو مثبت أولى كما في العلو للذهبي. 

(م» اية )١١(‏ الملك. 

.۲۳١ انظر: مختصر العلو للذهبي. ص‎ )٠١( 


— ۲۹۹ 


من الجها © [ 
(قول الأحفر): قال الأرهري" في كتاب النهذيب له في قوله تعالى: « لرن على 


)۱( 
(۲( 


(۳) 


(4) 
)٥( 
(٦) 


ألْمَرْشآسَرّى4 قال الأحفش: إستوى أي علا. يقال" استويت فوق الدابة وعلى ظهر البيت 
٤‏ )( 
اي علوته . 


وفي لد س م (الجھم) رس سما تین 


لمشي لاه اشتغل بافسیر راحو _ وهو هارون بن موسی بن شريك ادال ابو عدا 
o‏ بالتفسي الحو والمعاني والغريب ل صنف کا و في القراءات والعريية. وعنه اشتهرت قرأءِة 
آهل اشام انظر: افم ج ٩۹‏ ص {٥‏ طبقات القراء ج ۲۷ ص E3:‏ 
كان فقا انمي المذحب غلبة عله الخ قأشتهر بيا رکان متفقاً عل فضله وشقته ودرایته وورعه -- 
وکانت ولادته سنة ۲۸۲ه زتوفي سنه ۳۷۰ه في أواحرها بمدينة هراة له مصنفات منها ‏ التهذيب 
في اللغة. انظر: وفیات الاعیان ج ٤‏ ص ۳۳۲ _ ص ٠١‏ ومعجم الأدباء ج ١۷‏ ص ٠١١‏ وطبقات السبكي 
ج ۲ ص ١١‏ ومقدمة تهذيب اللغة من تأليفه. 
أية ه طه. 
وفي (و) (يقول) وهو خطاً. 
انظر: تهذیب اللغة للأزهري ج ۳ ص .\Yo‏ 


— ۹۷ 


أقوال الزهاد والصوفية هل الإتباع وسلفهم 


(قول ثابت” البناني د شيخ الزهاد) قال م محمد بن عثمان في رسا صح عنه انه قال کان 
العبيد إلى أربابها ياسكن السماء . ورواه اللالكائي“ بإسناد صحيح عنه» ورواه ا أحمد 
أيضاً يا في کتاب ب الزهد وھا اٹ إن“ کان في الصلاة فهو منسوخ في شرعنا ون کان 

(قول مالك بن دينار): قد أسلفنا عنه أنه كان يقول خذوا فيقراً ثم يقول إسمعوا إلى قول 
الصادق من فوق عرشه» روا بو نعیم في الحلية بسناد ‏ صحیح عله درز بن بي الدنيا 
ا قرأت في بعض الكتب أن اله تعالى بقول يا این آدم حبري اليك | زل وشرك بصعد 
ت ۱1 

(قول سليمان"“التيمي): قال البخاري في كتاب خلق أفعال العباد قال: ‏ ضمره بن 
)١(‏ هو ثابت بن أسلم البناني ‏ أبو محمد روى عن ابن عمر وابن الزبير وخلق ‏ وروى عنه الحمادان وأمم» 


وكان رأساً في العلم والعمل رلم يكن في وقته أعبد منه توفي سنة ۲۷٠ه‏ وعاش ۸٦‏ سنة انظر: الكاشف للذهبي 
ج ۱ ص .۱١۹‏ 

(۲) هو محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي وقد مضت ترجمته. 

)۳( انظر مختصر العلو للذهبي ص ۹٩۹‏ وقال: إسناده صالح _ وإثبات صفة العلو لابن قدامة ص ۲۲ -_ 
خ س سعودية. 

. ٠٠٠ انظر شرح أصول السنة للالكائي ص‎ )٤( 

(ه) لقد راجعت كتاب الزهد للامام أحمد فلم أقف على هذا النص فيه. 

(7) ففي (و س مع) (فهذا) وهو تصحيف. 

(۷) ففي (ج) (وإن كان) بزيادة الواو س ولعله سهو من الناسخ. 

(۸) هو أبو يحيى مالك بن دينار البصري وقد مضت ترجمته. 

. إثبات صفة العلو لابن قدامة ص ۲۷ خ‎ ٠٥۸ انظر: حلية الاولياء لاي نعيم ج ۲ ص‎ )٩( 

)٠٠(‏ كذا في جميع النسخ ‏ وفي الحلية لأبي نعيم (... خيري ينزل عليك...) وهو الأولى. 

.۲۷ انظر حلية لاء ج۲ ص ۳۷۷ وإثبات صفة العلو لابن قدامة ص‎ )٩٩( 

(۱۲) مضت ترجمته. ص ۱۱۸. ِ 

)٠۴(‏ هو ضمره بن ربيعة الفلسطيني _ أبو عبدالله ‏ الرملي ‏ مولى علي بن أبي حمله. وعلي مولى ال 
عتبة بن ربيعة ‏ روى عن يحيى بن ابي عمر والشيباني» الأوزاعي ورجاء بن ابي سلمة» وروی عنه 
الحكم بن موسى وهارون بن معروف ‏ ونعيم بن حماد وغيرهم» وروي أن الإمام أحمد سل عنهر 


— ۲۹٣۸ 


ربيعة عن صدقه عن سليمان سمعته يقول لو سئلت أين الله؟ لقلت في السماء ولو سئلت أين 
کان العرش قبل أن یخلق 0 السماء لقلت على الماء ولو سالت اين كان (عرشه ٩‏ قبل (ان 
يخلق) الماء لقلت لا أدري. 


۳ ط ) ( : ا ھ ‏ ا a‏ ۳ ٌ. )۷( 
(قول شرید ' بن عبید): روی عنه ابو الشيخ باسناد صحیح انه کان يقول إرتفع إليك ناء 
التسبيح وصعد إليك وقار ”“ التقديس سبحانك ذا الجبروت بيدك الملك والملكوت والمفاتيح 

والمقادي . 


(قول عبید بن عمیں): روی عبدالله بن أحمد في كتاب السنة له من حديث حجاج عن 
إبن جريج عن عطاء عن عبيد بن عمير أنه قال ينزل الرب عز وجل شطر الليل إلى السماء' ١‏ 
الدنيا فيقول"" من يسألني فأعطيه؟ من يستغفرني فأغفر له؟ حتى إذا كان الفجر صعد الرب 
عر وجا ۳ ) 

(قول الفضيل بن عياض): قال الاثرم في كتاب السنة حدثنا إبراهيم بن الحارث يعني 


= فقال: من الثقات المأمونين س وسئل يحيى بن معين عن حمزة كيف حديثه؟ فقال: ثقة» توفي سنة 
۲ ه. انظر: الكاشف للذهبي ج ۲ ص ٠۳٤٠‏ الجرح والتعديل ج ٤‏ ص .٤٦۷‏ 

 ينابيشلا لعله صدقة بن المنتصر أبو شعبة الشيباني روى عن عروه بن رويم ويحيى بن أبي عمرو‎ )١( 
وروی عنه ضمره بن ربيعة ويزيد بن موهب وعمران بن هارون وغيرهم _ قال أبو زرعة: أبو شعبة صدقه‎ 
.٤۳٤ ص‎ ٤ بن المتتصر لا بأس به. انظر: الجرح والتعديل ج‎ 

 )۳( - )۲(‏ () زيادة من شرح أصول السنة للالكائي. 

(ه) انظر شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي ص ٠١١‏ وإثبات صفة العلو لابن قدامة ص ۲۸. 

() هو شريح بن عبيد المقرائي الحضرمي ‏ من أهل حمص - روى عن أبي أمامة وجبير بن نفير. وروى 
عنه صفوان بن عمرو» ومعاوية بن صالح قال الذهبي صدوق» قد أرسل عن خلق س توفى بعد سنة 
۸ هھ. انظر: الکاشف ج ۲ ص ۸. 

(۷) كذا في الأصل. وباقي النسخ. ولعلها مصحفه عن (ثغاء) كما في العلو للذهبي. والثخاء: بالضم هو 
صوت الغنم والظباء وغيرها عند الولادة. انظر: القاموس المحبط _ فصل الغاء باب الواو ج ٤‏ ص 
۸ 

(۸) في (و س مع) (وقال) وهو خطاً. 

() انظر : مختصر العلو للذهبي ص ۱۲۹ وقال الذهبي: إسناده صحیح. 

(۱۰) هو: عبید بن عمیر وقد مضت ترجمته. 

)٠١(‏ (السماء) ساقطة من الاصل ‏ وفي (مع) س (إلى سماء) وهو خطا. 

(۱۲) وفي (مع ‏ (ویقول) وهو تصحيف. 

.٥۷ انظر: السنة عبدالله بن احمد بن حنبل م ص‎ )٠۳( 

)۱٤(‏ مضت نرجمته. 


)٥(‏ سبقت نرجمته. 


— ۲۹٣۹ 


العبادي. حدثني الليث بن يحيى قال سمعت إبراهيم بن الأشعث قال ابو بكر صاحب الفضیل 
سمعت الفضيل بن عياض يقول ليس لتا أن نتوهم فى الله كيف وكيف لان الله وصف نفسه 

قأبلغ فقال: ل هوالة لحد الله المد تلد ولم یود ولم یک ل راح فلا صفة 
بلغ مما وصف الله به نفسه» وكذا النزول والضحك والمباهات والاطااح کما شاءِ أن ینزل وکما 
شاء أن يباهي (وكما شاء أن يطلع) " وكما شاء أن يضحك فليس لنا أن نتوهم كيف وكيف» 
وإذا قال لك الجهمي نا أكفر برب يزول ! عن مکانه فقل أنت أنا أؤمن برب يفعل ما 
يشاء ”. وقد ذكر هذا الكلام الأحير عن الفضيل البخاري في كتاب خلق الأفعال فقال: وقال 
الفضيل بن عياض إذا قال لك الجهمي فذكي ٠"‏ 

قول يحيى" بن معاذ الرازي: قال: الله تعالى على العرش بائن من الخلق قد أحاط بكل 
شيء علما وأحصى کل شيءَ عددا ولا يشك في هذه المقالة إلا جهمي رديء ضليل وهالك 
مرتاب يمز جح الله بخلقه ويخلط الذات بالأقذار والأنتان ٠‏ 


(قول عطاء السليمي'' ): ثبت أنه كان لا يرفع رأسه إلى السماء حياءاً من الله عز وجل ٠‏ 
ومن هذا نهي النبي صلى الله عليه واله وسلم المصلي عن رفع بصي إلى السماء تأدبا مع الله عز 
)١(‏ سورة الإأحلاص. 
)ما ين قوسين ساقط من الأسل. 

(م) في (و س مع) (ينزل) وهو خطاً. 

(») في (و ‏ مع) (فقلت) وهو خطاً. 

(ه) انظر: الفتاوي ج ه٠‏ ص ٠1۲‏ غنية الطالبين للجيلاني ص ۲۸» عفيدة الصابوني ص ۲٠٣۱‏ شرح حديث النزول 
لابن تيمية ص ٤۸‏ . 

.٠١۷ ص‎ ۱۲١ انظر: عقائد السلف خلق أفعال العباد للبخاري ص‎ )٩( 

(۷) هو أبو زكريا يحيى بن معاذ الرازي الواعظ. ذكره أبو القاسم القشيري في الرسالة ‏ وعده من جملة 
المشايخ رقال في حقه: (نسيج وحده في وقته. ..) وکانت وفاته سنۀ ۸٣۲ھ‏ بنیسابور ١‏ جمادي الأولى. 
أنظر: وفیات الأعیان: ج ٦‏ ص ٠١١‏ ص .٠١۸‏ 

(۸) دفي (و س مع) (وهالك مرتاب يقول يمزج...) وهو خطاً. 

.٤٩ ص‎ ٥ انظر: الفتاوي ج‎ )٩( 

)٠٠(‏ وفي الأضل ‏ مع (السلمي) والصواب ما هو مثبت كما في باقي النسخ وكما في الحلية ‏ وسير أعلام 
النبلاء ‏ وهو عطاء السليمي البصري العابد من صغار التابعين س أدرك أنس بن مالك وسمع الحسن 
البصري وجعفر بن زيد وعبدالله بن غالب الزاهد ‏ واشتغل بنفسه عن الرواية ‏ روى عنه إبراهيم بن أدهم 
وصالح المري وجماعة ‏ قيل أنه توفي بعد الاريعين ومائة. انظر ترجمته في الحلية ج ٦‏ ص ۲۲١ ۲۱١‏ 
سیر اعلام النبلاء ج ٦‏ ص ۸٦‏ ۸۸ تاريخ البخاري ج ۳ ص »4۷٩‏ تبصیر المنتبه ج ۲ ص .۷٤١‏ 

.۲۲١ ص‎ ٦ انظر الحلية لابي نعيم ج‎ )١١( 


— ۷۹ — 


وجل وإطراقا بين يديه وإجلالا له كما يقف العبيد بين يدي الملوك ولا يرفعون رءوسهم إليهم 
إجلالا لهم» فإذا ضم هذا إلى رفع الأيدي في الرغبات والرهبات وتوجه القلوب إلى العلو دون 
اليمنة واليسرة والخلف والأمام أفاد العلم بأن هذا فطرة الله التي فطر الناس عليها. 
(قول أبي عبيدة الخواص): ذكر أبو نعيم" وابن الجوزي عنه أنه مكث كذا وكذا سنة 
لم يرفع رأسه إلى السماء حياء من ا“ 
(قول بشر الحافي): صح عنه أنه قال إني لأفع يدي إلى الله ثم أردهما وأقول إنما يفعل 
هذا من له جاه (عند ایل ۷ )۸( 
(قول ذي النون" المصري»: روى أبو الشيخ في كتاب العظمة بإسناده عنه قال: أشرقت 
لنوره السموات وأنار بوجهه الظلمات وحجب جلاله عن العيون ... وناجاه على .عرشه السنة 
( ۰ »11 » س = ۹ ٍ .گ 5 5 3 
الصدور"' (فإن قيل) قد نقل القشيري عن ذي النون أنه سيل عن قوله تعالى: هل الرجان 
(1) ففي (ج ‏ و مع) (وإذا ضم). 
)٣(‏ هو عباد بن عباد الارسوفي الخواص. وقد اشتهر بابي عبيدة وإنما هو ابو عتبة س اصله من فارس. كذلك 
ذكره البخاري وابن حبان وغيرهما. كان ممن غلب عليه التقشف والعبادة. روى عن إبن عون وإسماعيل بن أبي 
خالد وغيرهما ‏ وثقه ابن معين وغيره وعدّه ابن حجر من الطبقة التاسعة وهم الطبقة الصغرى من أتباع التابعين. 
انظر: صِفة الصفوة ج ١‏ ص ۲۷٤‏ ۲۷۷ الحلیة ج ۸ ص ۲۸۱ ۲۸۲ ميزان الاعتدال ج ۲ ص 
۸ تقریب التهذیب ج ۱ ص ۹۲". 
(۳) هو: أبو نعيم ‏ أحمد بن عبدالله الأضبهاني ‏ وقد مضت ترجمته. 
رضي الله عنه ‏ الفقيه الحنبلي كان علامة عص صنف في فنون عديدة ‏ من مصنفاته زاد المسير 
المنتظم ‏ الموضوعات س صفة الصفوة ‏ ولد سنة ۸ س وقيل ١٠١٠ه‏ تقريباً. وتوفي في شهر رمضان سنة 
هه ببغداد. انظر: الوفیات ج ۳ ص ۱٤۰١‏ س ص .۱٤۲‏ ذیل طبقات الحنابلة ج ۱ ص ."۹۹٩‏ 
(ه) انظر: صفة الصفوة لابن الجوزي ج ٤‏ ص .۲۷٦‏ 
)٩(‏ هو أبو نصر _ بشر بن الحارث بن عبدالرحمن بن عطاء بن هلال المروزي - المعروف بالحافي ‏ كان من 
کبار الصالحين وأعيان الأنقياء الورعين ‏ أصله من مرو س وسکن بغداد _ کان مولده سنة ۵١‏ ١ه‏ وتوفي 
في شهر ريع الآخر سنة ۲٣‏ وقیل ۲۲۷ه. 
انظر: الوفیات. ج ۱ ص ۲۷۲ ص ۲۷۲۷ء وحلية الأولیاء ج ۸ ص ۳۳۹ تاريخ بغداد ج ۷ ص ٠٦۷‏ 
ضفة الصفوة ج ۲ ص ۱۸۳. 
)۷( ساقط من الاصل وفي صفة الصفوة (من له عنده وجه). 
(۸) -أنظر: صفة الصفوة لابن الجوزي ج ۲ ص ."٦٠١‏ 
)٩(‏ هو ذو النون بن إبراهيم المصري وقد مضت ترجمته. 
)٠١(‏ انظر: العظمة لابي الشیخ ص ۰ ومختص العلو للذهبي ص .٠۹۸‏ 
(۱۱) هو آبو القاسم عبدالكريم بن هوازن بن عبدالملك بن طلحة النيسابوري القشيري ولد سنة ١۳۷ه‏ - وكانت 


— ٣۷١ 


عل افرش آَس اسسَوی ي فقال ثبت ذاته ونفی مکانه فھ " موجود بذاته والأشياء موجودة 
بحكمه كما شاء“: قيل القشيري لم يذكر لهذه الحكاية إسنادا وماذكرناه مسند عنه» وفي 
كتب التصوف من الحكايات المكذوبة ما الله به عليم. قال شيخ الإسلام“ وهذا النقل باطل 
فإن هذا الكلام ليس فيه مناسبة للاية بل هو مناقض لها فإن هذه الأية لم تتضمن إثبات ذاته 
ونفي مكانه بوجه من الوجوه» فكيف يفسر بذلك؟ قال راما قوله هو موجود بذاته والأشياء 
موجودة بحكمه” فحق ولكن ليس هو معنى الآية. ٠‏ 

ر و مم 


(قول الحارث بن أسد المحاسي ر ): قال وما قوله تعالی: ل الن من عل الیش اسو 

اوهو الاھ ر فرق عبادو4 0 ١ین ٤‏ ن فساو 4 دا ا وا ال ذِى العش 0 

فهذه"وغیرها مثل قوله: ان المي ةرانإ وه . دضع سعد اکر لَب ٠(4‏ 

هذا وجب انه فوق العرش ;)0 فوق الأشياء کلھا متنزه عن الدحول في حلقه ل یخفی عليه 
إقامته في نيسابور وتوفي فيها سنة ٥٦٠٤ه‏ له مصنفات منها: التيسير في التفسير ولطائف الاشارات» والرسالة 
القشيرية _ انظر: وفیات الاعیان ج ۲ ص ۲۰٢١‏ ۲۰۸ تاریخ بغداد ج ١‏ ص ۸۳» طبقات الشافعية ج 
۳ ص ۲٤۳‏ س ۲٤۸‏ الأعلام ج ٤‏ ص ۱۸۰. 

)١(‏ اة ه٥‏ طه. 

(۲) ففي (و س مع (وهو) وهو تصحيف. 

(۳) وفي ‏ و س مع (بحكمته) وهو الأظهر. 

)٤(‏ انظر: الرسالة القشيرية: ص 

)٠(‏ هو إبن تيمية. 

(7) وفي ‏ و س مع س (بحكمته) وهو الأظهر. 

)۷( نفد بحت عن هنا اقل فلم أف علي. لمل ابن اقيم أعذء عن ابن تيمية سماعاً. نظراً لأنه شيخه. 

)^( مر بو عبدالله الحارث بن سد المحاسبي ‏ البصري الأصلءالزاهد المشهور ‏ له كتب في الزهد 
اول - توف رحمه الله سنة ٤۳‏ ٣ه.‏ انظر: : ترجمته في: وفیات الأعيان ج ۲ ص ٥۷‏ ۸ه حلية الأولياء 

۰ ص ۷۳ س ۱۰۹ ميزان الاعتدال ج ۱ ص ٤۳۰‏ تاریخ بغداد ج ۸ ص ۲۱۱. 

(4۹) اية ٠‏ طه. 

)٠١(‏ اية ۱۸ الأنعام. 

)١١(‏ اية ١١‏ الملك. 

)۱١(‏ آية ٤۲‏ الاسراء. 

(۳) وفي الفتاوي (فهذا وغيره). 

)۱١(‏ اية > المعارج. 

)٠١(‏ اية ٠١‏ فاطر. 

)۱١(‏ وفي (و س مع) (هذه توجب). وهو الألى لأن المشار إليه الآيات وهي مؤنثة. 

(۷) وفي الأضل (وفوق الأشياء...) وما هو مثبت أولى كما في الفتاوي. 


— ۷۲ 


ا 


خافية لأنه أبان في هذه الآيات أنه راد أنه" بنفسه فوق عباده؛ لأنه قال: ٤نم‏ ر ف 
السماء أن بف بكم ادر بي © يعني فوق العرش والعرش على السماء لأن من ا کان 
فوق کل شيء على السماء» في السماء وقد قال. . ل يخوأنالارض اربع بدأ شر ي 

يعني“ على الأْض لا يريد الدخول م جوفيها وكذلك قوله: بوت ن رض )يعني 
0 اللأض... وكذلك قوله تعالى: « ولاص لک فی جوع ٠ٍ‏ يعني فوقها عل 


وقال في موضع آخر: «فبین» عروج الام وعروج الملائكة : ثم وصف وقت عروجها 
بالإإتفاع صاعدة إليه فقال: إن د دوم کان مقداره: سين أل 6 فذکر صعودها إلا 
ووصولها (بقوله)"' إليه كقول القائل اصعد إلى فلان في ليلة أو يوم وذلك أنه في العلو وأن 
صعودك إليه في يوم فإذا صعدوا إلى العرش فقد صعدوا إلى الله عز وجل ون کانوا لم يروه ولم 
يساووه في الإرتفاع في علوه فإنهم صعدوا من الأزض وعرجوا بالأمر إلى العلو الذي الله تعالى 
فوقه› وقال تعالی: بلرفعه الله ليه ولم يقل عنده» وقال فرعون يهنن ابن لي صرحا 
َعَلْحَلْالاسَّببَ باس سَبَبَالسَوتداطيحإ کور بی م استأنف وقال: aE)‏ 
كبا" يعني فيما قال أن إلهه فوق السموات فبين الله عز وجل أن فروعون ظنَ بموسى أنه 
کاذب فیما قال له» وعمد لی طلبه» -حیث قال له مع الظن بموسی أنه کاذب ولو أن موسی قال 
نه في کل مکان بذاته لطلبه في بیته أو بدنه أو حشه ‏ تعالی الله عن ذلك علو كبيرا «ولم 
(1) (أنه) ساقطة من (و س مع) ‏ وفي الأصل (... أنه أراد به نفسه...) وما هو مثبت آولى كما في: ‏ ج 
والفتاوي ‏ وكما يظهر من سياق الكلام. 


)٠(‏ آية ٠١‏ الملك. 
(۳) زيادة من الفتاوي. 
)٤(‏ اية ۲ التوبة. 


(ه) (يعني) ساقطة من (و) وفي (مع) (أي) وما هو مثبت أولى كما في الفتاوي. 
)١(‏ اية ۲١‏ المائدة. 

(۷) اية ۷١‏ طه. 

(۸) انظر: الفتاوي ج ۰ ص ٦١‏ س 1۸. 

)٩(‏ مكانه بياض في الأصل. 

)٠٠(‏ سورة المعارج اية .٤‏ وقد إقتصرت ‏ مع على قوله: في يوم كان مقداره...). 
() في (و) (ثم وصولها) وهو أظهر. 

() نادة من (مع س و) س ولعله ساقط من الأصل ‏ لأن المقام يقتضيه. 

)۳( اية ۸ه النساء. ) 

190) (٥١)اية »۳٦‏ ۳۷ غافر. 


— ۷٢ 


يجهد نفسه ببناء الصر س( 

(قول إمام الصوفية في وقته): الإمام العارف أبو عبدالله عمرو" بن عثمان المكي قال في 
کتابه اداپ المريدين والتعرف بأحوال(“ العباد.. . في باب ما يجيءِ به الشيطان 
«للتائبين»” من الوسوسة. وأما الوجه الثالث الذي ياتي به الناس إذا هم امتنعواٍ عليه واعتصموا 
بالله فإنه يوسوس لهم في أمر الخالق ليفسد عليهم أصول التوحيد وذكر كلاماً طويلاً إلى أن 
قال: فهذا من أعظم ما يوسوس به فى التوحيد بالتشكيك. وفي صفات الرب بالتشبيه 


والتمثيل أو بالجحد لها والتعطيل وأن يدخل عليهم مقاييس عظمة الرب بقدر عقولهم فيهلكوا 
(إن قبلوام أو يضعضع أركانهم إلا اد يلجأوا | في ذللء )إلى العلم وتحقيق المعرفة بالله عز 
وجل من حیث أخبر عن نفسه ووصف به نفسه ووصفه به رسوله فهو تعالی القائل: انا اللہ لا 
الشجرة الجائي هو لا أمره المستوي على عرشه بعظمة "جلاله دون کل مکان الذي کلم 
موسی کل وراه من ایاته عظیماً فسمع موسی کلام الله الوارث اخلقه السميع لاضواتهم 
الناظر بعنه لى أجسامهم یداه مبسوطتان وهما عير دعمته وقدرته ۳ حلق ادم بیذه نم ساف 


(( كذا في الفتاوي وفی الاصل وباقي النسخ (. .. لطلبه في نفسه فتعالى الله عن ذلك...) وما هو مثبت هو 
الأظهر کما في الفتاوي وكما يتضح من سياق الكلام. 

(۲) أنظر الفتاوي ج ٠‏ ص 1۹. 

(۳) وفي الأضل ‏ و س مع (محمد بن عثمان) وهو خطاً. 

)٤(‏ هو أيو عبدالله عمرو بن عثمان المكي ‏ صوفي عالم في الأصول من أهل مكة له مصنفات في التصوف 
وأجوبة لطيفة في العبارات والاشارات زار أأصبهان ومات ببغداد سنة ۲۹۷ه وقيل بمكة _ قال أبو نعيم: معدود 
في الأزلياء من كلامه (المروءة التغافل عن زلل الأحوان). انظر طبقات الصوفية ۲۰۰ ۲٠٠١‏ تاریخ بغداد 
ج ۱۲ ص ۲۲۳ ۲۲١‏ الحلية ج ۱۰ ص ۲۹۱ اعلام ج ٥‏ ص .۲٠٣۳ ۲٣۲‏ 

)٥(‏ وفي الأضل س مع و (والتعرف لأحوال العبادة) والصواب ماهو مثبت كما في الفتاوي ‏ وكما يتضح من 
نظم الكلام. 

)١(‏ في الأصل _ (السلطان) وفي (مع ‏ و ج) الشياطين) والصواب ما هو مثبت كما في الفتاوى وكما يفيده 
قوله قبله يجي ء به. 

(۷) مکانه بياض في الأصل. 

(۸) وفي (ج ‏ و مع) (أو) وما هو مثبت أولى كما في العلو وكما يظهر من معنى الكلام. 

)٩(‏ زادة من العلو للذهبي. 

)٠١(‏ كذا في الأصل وباقي النسخ ‏ وفي العلو للذهبي رإن لم يلجأوا) وهو أظهر. 

)٠١(‏ (ذلك) ساقطة من (و). 

)٢۲(‏ وفي (مع س و) (بعظمته وجلاله). 

(۳) رواو العطف) زيادة من (مع). 


VY —‏ س 


كلام طويلا في السنة وهو رحمه الله من نظراء الجنيد' وأعيان مشايخ القوم توفي سنة 
إحدی ونسعين ومائتين بېغداد . 


في کتابه عنه أنه ر مجلس أ ي المعالي ‏ الجويني ر يقول: کان ا ولا ر رعر الان 
هذه الضروة التي تدعا فر لوا له ا قال عاف ق ا ل ا وخد سن قلا کرو 
تطلب” العلو ولا يلتفت يمنة ولا ية فکیف ندفع هذه الضرورة عن قلوبنا؟ قال فصر خ أبو 
المعالي ولطم على رأسه وقال: : حیرنی ي الهمداني حيرني الهمداني. .( 


(۱) انظر: الفتاوي ج ٥‏ ص ٥ ٦۲‏ ومختصر العلو للذهبي ۲۲۹ س ۲۳۰. 

(۲) هو أبو القاسم الجنيد بن محمد بن الجنيد الخزاز القواريري الزاهد المشهور أصله من نهاوند» ومولده ومنشاأةُ 
العراق س وكان شيخ وقته وفريد عصره تفقه على أبي ثور صاحب الإمام الشافعي وقيل بل كان فقيهاً على 
مذهب سفيان الثوري وتوفي یوم السبت سنة ۲۹۷ھ وقیل سنة ۲۹۸ه ببغداد _ انظر: الوفيات ج ١‏ ص 
۳۷١ - ۳‏ حلية الاوليات ج ۱۰ ص ۲٥١‏ تاریخ بغداد ج ۷ ص .۲٤٢۱‏ 

(۳) هو محمد بن أبي علي الهمذاني (أبو جعفر) محدث» حافظ» واعظ. سمع الكثير وكتب وصنف» وروى عنه 
غير واحد. توفى سنة ١١٠ه‏ من اثاره: البداية والنهاية في الموعظة. 

انظر: معجم المؤلفين ج ١١‏ ص .٦٩4‏ كشف الظنون حاجي خليفة ص ۲۲۸. 

)4( هو ابو الفضل محمد بن طاهر بن علي بن أحمد المقدسي الحافظ المعروف بابن القيسراني» کان أحد 
الرحالين في طلب الحديث سمع بالحجاز والشام ومصر والثغور والجزيرة والعراق وغيرها. واستوطن همذانء 
وكان من المشهورين بالحفظ والمعرفة بعلوم الحديث ‏ ولد سنة ٤6۸‏ ٤ه‏ ببيت المقدس ‏ وتوفى سنة ۷١٠١٠ه‏ 
وله مصنفات منها: أطراف الكتب الستة ‏ البخاري س مسلم ‏ الترمذي النسائي ‏ أبي داود ‏ ابن 
ماجة ‏ وكتب الأنساب ‏ وكب أخحرى انظر: تذكرة الحفاظ ١٤۲١ء‏ عبر الدهبي ج ٤‏ ص ١٤‏ ميزان 
الاعتدال ج ۳ ص ٥۸۷‏ الوفیات ج ٤‏ ص ۲۸۷. 

(٥)‏ هو أبو المعالي عبدالملك بن محمد بن يوسف بن عبدالله بن يوسف بن محمد بن حَيوي الجويني الفقيه 
الشافعي ‏ المعروف بإمام الحرمين أعلم المتأخرين من أصحاب الشافعي. المتفق على غزارة علمه في العلوم 
من الأضول والفرو ع والأدب -- وغير ذلك» ولد سنة ۹ه وتوفي سنة ۷۸٤ه‏ - له مصنفات منها ‏ 
الشامل في أصول الدين والعقيدة النامية» ومدارك العقول _ وكتاب تلخيص نهاية المطلب أنظر: شذرات 
الذھب ج ۳ ص ٣۹۸‏ وفیات الاعیان ج ۳ ص ۱٦۷‏ س .١۷١‏ 

)٦(‏ - وف (و ‏ مع) (على ما كان عليه) ‏ وهو الأولى كما في بيان تلبيس الجهمية. 

(۷) ففي بيان تلبيس الجهمية (في قبه) وهو أظهر. 

(۸) دفي (ج ‏ مع) (بطلب) وفي بيان تلبيس الجهمية (لطلب) ولعل ما هو مثبت أظهر. 

(4) انظر بيان تلبيس الجهمية لابن تيمية ص .٤٤1‏ 


— ۷0 


(قول الإمام العارف معمر“ بن أحمد الأضبهاني) شيخ الصوفية في أواخحر المائة الرابعة قال 
في رسالة”“: أحببت أن أوصي أصحابي بوصية من السنة وموعظة من الحكمة وأجمع ما كان 
عليه أهل الحديث والأثر وأهل المعرفة والتصوف من المتقدمين والمتأحرين قال فيها: وان الله 
استوی على عرشه بلا کی ف" ولا تشبیه ولا تأویل والإستواء معقول والکیف مجهول وانه عز 
وجل بائن من خلقه والخلق بائنون منه بلا حلول ولا ممازجة ولا اختلاط ولا ملاصقة؛ لأنه الفرد 
البائن من الخلق الواحد الغني عن الخلق وأن الله سمیع بصیر علیم خبیر يتكلم وبرضی ویسخط 
ويضحك ويعجب ويتجلى لعباده يوم القيامة ضاحكا وينزل كل ليلة إلى سماء الدنيا كيف شاء 
فيقول: هل من داع فأستجيب له؟ هل من تائب فأتوب عليه؟ حتى يطلع الفجر. ونزول الرب 
إلى السماء بلا كيف ولا تشبيه ولا تأويل فمن أنكر النزول أو تأول فهو مبتدع ضال. 


(قول الشيخ الإمام العارف قدوة العارفين الشيخ عبدالقادر الجيلاني) " قدس الله روحه 


قال في كتابه تحفة المتقين وسبيل العارفين في باب إختلاف المذاهب في صفات الله عز 
وجل وفي ذکر إختلاف الناس في الوقف عند قوله: وإومایلم e‏ 


مھ ا 


اویه إل اله رسخو ٩‏ فی 
اار4 | إلى أن قال والله تعالی بذاته علٍ'' العرش و" علمه محیط بکل مکان والوقف 
عند أهل الحق على قوله: «إلااء4 "وقد روي ذلك عن فاطمة بنت رسول الله صلى الله 


)١(‏ هو أبو منصور معمر بن أحمد بن محمد بن زياد الأضفهاني» كان كبير الصوفية في أصفهان» وروى عن 
الطبراني المحدث» وتوفي سنة ۲۸٤ه.‏ له مصنفات منها: رسالة في التصوف. 
انظر: شذرات الذهب لابن العماد جج ٣‏ ص ٠۲١١‏ تاريخ التراث العربي المجلد الاول ص .1۷١‏ 
() في (و مع) (في رسالته) وهو الأظهر لأنها أوضحت لمن الرسالة. 
(۳) ففي الأصل (ليف) وهو خطاً. 
)٤(‏ انظر: الفتاوي ج ٠ه‏ ص ٠٦١‏ والعلو للذهبي ص .۲٠۲‏ 
(ه) ففي (ج) (الجيلي) ولا فرق بینهما. 
)1( هو: عبدالقادر ب بن ابي صالح الجيلي کما يسميه بعضهم أو الجيلاني كما يسميه البعض الاخحر 
صاحب الطريقة القادرية تفقه على بي سعید المخرمي وسمع الحديث ٹم لازم الانقطاع عن الناس في مدرسته 
متشاغلا بالتدريس والتذكير وبلغ من العمر ۹٠‏ سنة وتوفى سنة ١٦٠ه‏ ودفن في مقبرته. وكانت وادته سنة 
١ه.‏ أنظر: مناقب الامام أحمد لابن الجوزي ص .٠۳۱١‏ الأعلام ج ٤‏ ص ۷٤ء‏ شذرات الذهب ج > 
ص ۱۹۸. ) 
(۷) وفي (و ‏ مع) ساقط قوله (والراسخون) ومثبت مکانها (قال إسجق) وهو خحطاً. 
(۸) اية (۷) أل عمران. 
)٩(‏ (بذاته) غير موجودة في (ج). 
)٠١(‏ وفي (و س مع) (فوق العرش) وما هو مثبت أولى لمطابقته للاية (الرحمن على العرش استوی). 
)۱١(‏ واو العطف ساقطة من (مع). 
(۱۲) اية (۷) ال عمران. 
۷۹ — 


عليه واله وسلم» وهذا الوقف حسن لمن إعتقد أن الله بذاته فوق”“ العرش ويعلم ما في 
السموات والأرض إلى أن قال: ووقف جماعة من منكري ستو الرب عز وجل على قوله: 
فو امن جن على امرش | سسَوى)“ وابتدعو ° بقوله: اسسَوی له ما فى سملت وما ف 
ا يريدون بذلك نفي الاستواء الذي وصف به نفسه وهذا حطاً منهم» ل الله تعالی 
إستوى على العرش بذاته. رقال في كتابه الغنية: أما معرفة الصانع بالايات والدلالات على 
وجه الاحتصار فهو: أن تعرف” وتتيقن أن الله واحد أحد إلى أن قال: وهو بجهة العلو مستو 
على العرش محر على الملك محيط علمه بالاشیاء: ور تصبعد بصع الكل اليب والعمز 


ا کے ا 2 
E‏ برفعه) » فیدر الاسر مالساي إل ال رض ر د تعر م اک ف یر مان مف دار أل سَة 
ê ٤‏ تعدو چ . 


فل يجوز وصفه بأنه في مکان بل ا إنه في السماء على العرش إستوى (کما) قال الله 
تعالی: ‏ الرمن ن على لمش اسسَویٰ 4 وساق ايات وأحاديث ثم قال: وينبغي إطلاق صفة 
الإستواء من غير تأويل وأنه إستواء الذات على العرش ثم قال: وكونه على العرش مذكور في كل 
کتاب أنزل على کل نبي أل بلا كيف. وهذا نص كلامه في الغنية ) 
(قول أبي عبدالله "بن خفيف الشيرازي): إمام الصوفية في وقنه قال في كتابه الذي سماه 
(۱) وفي (مع) (على العرش) ‏ وهو أظهر لمطابقته للاية __ «الرحمن على العرش استوى). 
)١(‏ آية ه طه. كذا في جميع النسخ ولعل الأؤلى أن يقال (... على قوله (الرحمن على العرش) ليستقيم مع الكلام 
للاحق له وهو قوله (وابتدعوا بقوله: إستوى له ما في السموات وما في اللأإض...). 
(۳) وفي (ج) (وابتدأ) وهو خحطا لان الفاعل جماعة. 
)٤(‏ اية ٦‏ طه. 
)٥(‏ لقد بذلت جهداً في البحث عنه . ولم أقف عليه. 
)١(‏ رفي (ج) (فهو أن يعرف ويتيقن) وهو الأزلى كما في الفتاوي والعلو للذهبي. 
(۷) اية ٠١‏ فاطر. 
)۸( أيه ه السحجدة. 
)٩(‏ وفي (ج س و مع) (لا) ‏ وهو الأولى ‏ كما في الفتاوي والعلو للذهبي والغنيه للجيلاني. 
)٠١(‏ زيادة من الغنية والفتاوي. 
)۱١(‏ ية ه طه. 
() أنظر: غنية الطالبين للجيلاني ص ٠١‏ ۲۷ الفتاوي ج ٠‏ ص ۸١ ۸١‏ العلو للذهبي ص ›۲۸٤‏ 
طبقات الحنابلة ج ۱ ص .۲۹٦‏ 
(۳( رار عبدالله محمد بن الخفيف بن إسفكشاد الضبي الشيرازي ‏ ولد سنة ۲۹۸ه في شيرازء وقدم البصرة 
۰ھ وسمع الأشعري وأحذ عنه تعاليم العقيدة والتقى في بغداد سنة ١٠۳‏ ۳ه بالصوفي المعروف روبين 
بن أحمد س وكان إين الخفيف صوفياً متمسكا بصوفيته وكان شافعي المذهب - وتوفي على الارجح سنة سنة 


— VY — 


إعتقاد التوحيد باثبات الأشماء والصفات قال في اخحر خحطبته فاتفقت ت آقوال المهاجرين 

والأنصار في نوحید الله ومعرفة اسمائه وصفاته وقضائه وقدره قلا وأحد 1 ا( ظاهرا وهم 

الذين نقلوا“ عن رسول الله صلى الله عليه واله وسلم ذلك حین قال: (عليکم بسنتي(" 

فكانت كلمة الصحابة على الاتفاق من غير إختلاف وهم الذين أمرنا بالااحذ عنهم» إذ لم 

يختلفوا بحمد الله في أحكام التوحيد وأصول الدين من الاسماء والصفات كما اختلفوا في 

الفروع ولو كان منهم في ذلك إختلاف لنقل إلينا كما تقل إلينا سائر الاحتلاف. ثم ذكر 

٤ . و‎ 

حد یت یلقی قي النار وتقول هل من مزید؟ حتی يصح الجبار فيها رجله ¢ وحدیت: الكرسي 

موضع القدمین والعرش لا يقدّر قدره إلا الله ٥‏ ثم ذکر حدیث الصور” إ إلى أن قال ونعتقد أن 

الله قبض قبضتین فقال: هولاء للجنة وهؤلاء للنار إلى أن قال: ومما نعتقد: أن الله ينزل كل ليلة 

إلى سماء الدنيا في ثلث الليل الآعر فيبسط يديه ويقول هل من سائل؟ الحديث وليلة 

النصف (من شعبان)“ وعشية عرفة وذكر الحديث في ذلك (ونعتقد أن الله يتولى حساب 

الخلق بنفسه) ونعتقد أن الله حص محمداً صلى الله عليه وآله وسلم بالرؤية واتخذه خليلاً(١)‏ 

_ قول شيخ الإسلام أبي إسماعيل ١‏ عبداله الأنصاري): صاحب كتاب منازل این 

١۳۷ه.‏ انظر: حلية الأرلياء ج ۰ ص ۳۸۰ ۳۸۹. طبقات الشافعية للسبكي ج ۲ ص ٠٠١١‏ 
1۹ . شذرات الذهب ان العماد ج ٣‏ ص YY — ۷٦‏ تاریخ تراث ا ص ٦٦٤‏ . 

(۲) ففي الأصل (یقولون) وهو خطاً س وفي (و س مع (نقلوه) وهو خطاً. 

(۳) روه الدارمي في مقدمة باب اتباع السنة  ۱١‏ حدیٹ رقم ٩٩‏ ج ۱ ص ٤۳‏ وأحمد ج ٤‏ ص ٠۲١‏ _ 
۷ وأبي داود: السنة س ٠‏ س وإين ماجة مقدمة .٦‏ 

.۳١ »۳١ الجنة:‎  ملسمو‎ ٤۸ ص‎ ٦ ج‎ ٠٠ راه البخاري تفسير سورة‎ )٤( 

.۷٤١ والدارمي في الرد على المريسي ص ۷۱ء ۷۲ء ۷۳ م‎ ٠۷۲ ۷١ أخرجه إبن خزيمة في التوحيد ص‎ )٠( 
والذهبي و في العلوء وقال: رواته ثقات› وقال الألباني: إسناده ه صحیح ورجاله کلهم ثقات انظر: مختصر العلو‎ 
.۱۰١۲ للذهبي ص‎ 

)١(‏ انظر: البخاري كتاب الأنبياء باب ٣١‏ ج ٤‏ ص ۱۳۲ ۱۳۳ . البخاري کتاب الرقاق باب ٤۳‏ ج ۷ ص 
۳ . الدارمي کتاب الرقاق باب ۷۹ ج ۲ ص ۲۳۳. 

(۷) روه الدارقطني في كتاب النزول ص ٠١٤١‏ (مع كتاب الصفات» لنفس المولف) وقد ورد بنحوه في صحيح 
مسلم _ كتاب صلاة المسافرين وقصرها ‏ باب صلاة الليل ‏ صحيح مسلم بشرح النووي ج ٦‏ ص ۳۷ 
۳۸ 

(۸) ما بين قوسين ساقط من الأصل ‏ ج و. 

)٩(‏ ما بين قوسين زيادة من (معح س و). 

(۱۰) انظر الفتاوي ج ٩‏ ص ۷۱ س ۷۷. 

)٠٩(‏ هو أبو إسماعيل ‏ عبدالله بن محمد بن علي الهروي الأنصاري وقد مضت ترجمته. 


— ۷۸ = 


والفاروق وذم الكلام وغيره صرح في كتابه بلفظ الذات في العلو ونه إستوى بذاته على عرشه 
قال: ولم تزل(“ أئمة السلف تصرح بذلزی ٩‏ ومن راد معرفة صلابته في السنة والإثبات فليطالع 
كتابيه الفاروق وذم الكلام. 

(قول شيخ الصوفية والمحدثين أبي نعيم" صاحب كتاب حلية الأؤلياء) قال في عقيدته (وأن 
الله سمیع بصير علیم خبیر يتكلم وبرضی ويسخط (ويضحك) “ ویعجب ویتجلی لعباده یئ 
القيامة ضاحكا وينزل كل ليلة إلى سماء الدنيا كيف يشاء فيقول: هل من داع فاستجب له؟ 
هل من مستغفر فأغفر له؟ هل من تائب فأتوب عليه حتى يطلع الفجر» ونزول الرب تعالى إلى 
سماء الدنيا بلا كيف وا ت تشبیه ولا ويل فمن أنكر النزول أو تاول فهو مبتدع ضال» وسائر 
الصفوة العارفين على هذا. ئم قال: وان الله إستوى على عرشه بلا کیف ولا تشبیه ولا تاویل 
لاء مقرل وای تجهول وله یجان بای من خلقه وخلقه بائنون منه بلا حلول ولا 
ممازجة ولا احتلاط ولا ملاصقة؛ لأنه الفرد 7 البائن من الخلق (و) الواحد الغني عن 
الخلى".؛ وقال أيضاً: طريقنا طريق السلف المتبعين للكتاب والسنة 9 واجمل الأئمة وساق ا 
اعتقادهم ثم قال: وان“ مما إعتقدوه أن الله في سمائه دون أرضه وساق بقيته. 


(قول الإمام يحيئ' بن عمار السجزي) شيخ أبي اسماعيل'" الأنصاري إمام الصوفية في 
وقته قال في رسالته في السنة بعد كلام: بل نقول هو بذاته على العرش وعلمه محیطل بکل د ء 
وسمعه وبصو وقدرته مدرکة لکل شیء وهو معنی قول الله تعالی: وهو م ورسالته 
)١(‏ وفي الأصل (ولم يزل) وهو تصحيف. 
(۲) انظر بيان تلبيس الجهمية ص ٤٤١‏ ومختصر العلو للذهبي ص ۲۷۸. 
(م) هو أبى نعيم أحمد بن عبدالله الأضبهاني. وقد مضت ترجمته. 
)٤(‏ اادة من (ج س و س مع). 
(ه) ففي (و ‏ مع) (لأنه البائن الفرد) ولعله سهو من الناسخ. 
(7) الواو زيادة من (مع). 
(۷) من قوله روأن الله سميع بصير... إلى هنا) لم أقف عليه بلفظه لأبي نعيم وإنما وقفت عليه ضمن وصية معمر 
الاصبهاني _ كما مر ذكره انفا عند حكاية قول معمر الأصبهاني وكما في الفتاوي ج ه ص >٦١‏ ص 
۱ والعلو للذهبي ص ۲۹۲ - فلعل ذکره هنا ونسبته إلى أبي نعيم أتى سهو من النساخ. والله أعلم. 
(۸) روأن) ساقط من (و س مع). 
)٩(‏ أنظر: الفتاوی ج ۰ ص ٠۰‏ ۹۰ء ومختصر العلو للذهبي ص .۲٠۱‏ 
)٠١(‏ هو يحيى بن عمار السجزي ‏ وقد مضت ترجمته. 
()۱١(‏ هو ابو إسماعيل عبدالله بن محمد بن علي الهروي الأنصاري ‏ وقد مضت ترجمته. 
)۱١(‏ إية ٤‏ الحديد. 
(۱۳) انظر: الفتاوی ج ٠ه‏ ص ١۹١ ۰٦١‏ ومختصر العلو للذهبي ص .۲٠٦۳‏ 


— ۷۹ 


موجودة مشهورة. 
قول عمبة الغلام': قال محمد" بن فهد المديني كان عتبة يصلي هذا الليل الطويل فإذا 
فرغ رفع رأسه إلى السماء وقال سيدي إن تعذبني فإني أحبك وإن تعف عني فإني أحبك ”. 


(قول القرطبي“ في شرحه) قال: وقد كان الصدر الأول لا ينفون الجهة بل نطقواهم 
والكافة بإثباتها لله تعالى كما نطق كتابه وأخحبر رسوله صلى الله عليه واله وسلم» ولم ينكر أحد 
من السلف الصالح أنه إستوى على العرش حقيقة» وخص العرش بذلك دون غيره؛ لأنه أعظم 

مخلوقاته» وإنما جهلوا كيفية الإستواء فإنه لا تعلم " حقيقته كما قال مالك: الإستواء معلوم... 

والكيف مجهول والسؤال عن الكيف بدعة". وكذلك قالت أم سلمة» ثم ذكر كلام أبي بكر 

الحضمي“ في رسالته التي سماها ‏ بالإيماء إلى مسألة الإستواءء وحكايته عن القاضي 

عبدالوهاب" أنه إستواء الذات على العرش وذكر أن ذلك قول القاضي أبي بكر بن الطيب الأشعري'' 

)١(‏ هو عتبة بن بان بن صمعة البصري _ المعروف بعتبة الغلام» كان من عباد أهل البصرة وزهّادهم وممن جالس 
الحسن وأخذ هديه في العبادة وِدَلّه في التقشف ‏ روى عنه البصريون الحكايات والدقائق وما عد له حديث 
مسند ‏ توفى قبل أبيه شهيدأً في قرية الحباب. انظر: الأنساب ج ٠١‏ ص ۹۸. صيفة الصفوة لابن الجوزي 
ج ۳ ص ۱ _ .۲۸١‏ الحلية لابي نعیم ج ٦‏ ص ۲۲۹٣‏ س ۲۳۸. 

(۲) لم أقف على ترجمته. 

)۳( انظر : حلية الاولياء ج ٦1‏ ص ۲٣١٣‏ 

)٤(‏ هو محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرج الأنصاري _ القرطبي ‏ وقد مضت ترجمته. 

() وفي (مع) (الصدد) وهو تحريف ‏ رفي الجامع لأحكام القرآن _ (السلف) وهو الأظهر. 

(7) وفي (ج) (لايعلم) وهو تصحيف. 

(۷) انظر: الجامع لاحکام القران للقرطبي ج ۷ ص ۲۱۹ ۲۲۰. 

(۸) في الأضل ‏ الخضري. وهو تحريف. 

(۸) هو أبو بكر محمد بن الحسن الحضرمي القيرواني ‏ وقد مضت ترجمته. 

)٩(‏ هو عبدالوهاب بن علي بن نصر التغلبي البغدادي. وقد مضت ترجمته. 

)٠١(‏ هو أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد الباقلاني القاضي» أصله من البصرة ولد في النصف الثاني من القرن 
الرايع الهجري على القول الراجح وعاش في بغداد واستدعاه عضد الدولة إلى بلاطه في شيراز ليناقش كبير 
المعتزلة. وبعد أن توفي عضد الدولة عاد إلى بغداد ‏ ويعد من أنبه متكلمي المدرسة الأشعرية ‏ وتوفي رحمه 
الله سنة ٤ه‏ بغداد ‏ وله مصنفات كثير منها التمهيد والمقالات ‏ وإعجاز القران ‏ والإنصاف في مسائل 
الخلاف. 

انظر ترجمته في: تاریخ بغداد ج ٥ہ‏ ص ۳۷۹ س ص ۳۸۳ الوفیات ج ٤‏ ص ۲۹۹ ۲۷۰» عبر 
الذهبي ج ۳ ص ٨۸٦‏ تاريخ التراث العربي ج ٤‏ ص ٤١‏ س ١ه.‏ 
۸۰ — 


كبير الطائفة وأن القاضي عبدالوهاب نقله عنه نصا وأنه قول الأشعري" وابن فورك" في بعض 
كتبه» وقول الخطابي" . a hS CS o O‏ وهو قول ابي عمر) بن 
عبد البر ا ی من الأندلسيين ثم قال بعد أن حكى أربعة عشر قولاً.. 
وأظهر"“ رهذه) الأقوال... ما تظاهرت عليه الآي والأحبار» (وقال (جميع) ” الفضلاء 
الأحيار): أن الله على عرشه كما احبر في کتابه وعلی لسان نبیه بلا كيف بائن من جمیع 
خلقه هذا مذهب السلف الصالح فيما نقل عنهم الثقات” 


(1) 
(۲) 


(۳) 


(€) 


(۷( 


)۹( 
)۱۰( 


هو علي بن إسماعيل بن إسحاق مؤسس المذهب الأشعري وقد مضت ترجمته. 

هو ابو بكر محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأضبهاني» كان فيلسوفاً ولغوياً ومفسراً وفقيهاًء دون ي 
العراق ‏ أول الأمر مذهب الأشعرية على أبي الحسن الباهلي ‏ ثم رحل إلى الري ونيسابور فحقق مجدا 
وشهرة. 

وتوفي سنة ٠‏ ٤ه‏ مسموماً وهو في طريقه إلى نيسابور ‏ وقد سلف ما قارب ٠٠١‏ مصنف منها: بيان 
مشكل الحديث والرد على الملحدة والمعطلة والمبتدعة من الجهمية والمجسمة والمعتزلة. انظر: الوفيات ج > 
ص ۲۷۲ ۲۷۳ شذرات الذھب لابن العماد ج ۳ ص ۱۸۱ ۱۸۲ الأعلام ج ٦‏ ص ۳۱۳ تاریخ 
التراث العربي ج ٤‏ ص ١١‏ ٤ه.‏ 
هو أبو سليمان حمد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب الخطابي البستي ت کان فقيها آدبا شسدها. ولد في 
بست سنة ۳۱۹ه. وتوف سنة ۳۸۸ه وله مصنفات كثيرة منها ‏ غريب الحديث ‏ معالم السنن في شرح 
سنن أي داود ‏ أعلام السنن في شرح البخاري _ وكتاب شأن الدعاء وإصلاح غلط المحدّثين ‏ وقوله 
الخطابي ‏ المراد بذلك . الإشارة إلى أنه من سلالة عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ انظر الوفيات ج 
۲ ص ۲۱٤‏ ۲۱۹ شذرات الذهب ج ۳ ص ٠٠۰‏ تاريخ التراث العربي ج ۱ ص ٤۲۷‏ س .٤۲۸‏ 
هو أبو عمر يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبد البر القرطيي ‏ وقد مضت ترجمته. 
هو أحمد بن محمد بن عبدالله أبو عمر الطلمنكي المعافري الأندلسي من المجودين في القراءات. وله 
تصانيف فيها» وومن روی الحديث توفي سنة ۲۹٤ه.‏ 

انظر ترجمته في: طبقات القراء لإبن الجزري ج ۱ ص ١۲۰‏ الأعلام ج ١‏ ص ٦٠١۲ء‏ شذرات الذهب 
ج ۳ ص ۲٤٤ ۲٤۳‏ الدیباج المذهب لابن فرحون ص ۳۹ ٤١‏ ط ١‏ القاهرة ١١اه‏ 
وفي (و) (فأظهر) وهو تصحيف. 
(هذه) زيادة من الأسنى في شرح الأماء الحسنى للقرطبي. 
(جميع) زبادة من (+ج ‏ و س مع). 
ما بين قوسين غير موجود في شرح الأسماء الحسنى. 
انظر: الاسنى في شرح الاسماء الحسنی للقرطبي ص ۲۲٣‏ ۲۲۹. 


— ٣٣۱ س‎ 


(أقوال أئمة الكلام من أهل الإثبات 
المخالفين للجهمية والمعتزلة والمعطلة) 


(قول الامام ي محمد عبدالله پ0 سعيد بن کلاب) إمام الطلائفة الكلابية کان من أعظم 
أهل الاثبات للصفات والغوقية وعلو الله على عرشه منكرا لول الجهميةء وهو أول من عرف عنه 
إنكار قيام الأفعال الإخعياريه بذات الربٍ تعالى وأن القرا ان معنی قائم الذات وهو هو أیع معانِ. 
ونصر طریقته بو العباس " القلانسي» وأبو الحسد( ل سعري . وخحالفه © ' في بعض بعض الأشياء 
ولكنه على طريقته في | إثبات الصفات والفوقية وعلو الله على عرشه کما سيأتي حكاية كلامه 
بألفاظه» قال اب ¿ كلاب في بعض کتبه: وأحرج من الأثر والنظر (قول)  )٥(‏ من قال إن الله 
سبحانه لا داحل العالم ولا خارجه حکاه عنه شی 7 الاسلام في عامة كتبه الكلامية وحکی 
عنه أبو الحسن الأشعري أنه كان يقول إن الله مستو على عرشه ‏ كما قال وأنه فوق كل 
كتاب المجرد» وأخرج من النظر والخبر قول من قال لا (هى)() في العالم ولا خارج منوا ٠‏ 
فنفاه نفياً مستوياً؛ لأنه لو قيل له صفة بالعدم ما قدر أن يقول أكثر من هذا. ورد خبار الله 
نصا ' وقال في ذلك ما لاإيجوز في نص ولا معقول» وزعم أن هذا هو التوحيد الخالص» والنفي 


)١(‏ هو عبدالله بن سعيد» ويقال: عبدالله بن محمد (أبو محمد) بن كلاب القطان أحد أئمة المتكلمين. توفي بعد 
الاربعين ومائتين ع بقليل _ انظر: طبقات الشافعية للسبكي ج ۲ ص ٥۲ _ ٥١‏ لسان الميزان ج ٠١‏ ص 
.ror‏ 

(۲) هو أحمد بن عبدالرحمن (أبو العباس القلانسي) الرازي من معاصري أبي الحسن الأشعري رحمه الله لا من 
تلاميذه كما قال الأهوازي» وهو من جملة العلماء الكبار الأثبات» وإعتقاده موافق لاعتقاد أبي الحسن الأشعري 
في الاثبات. انظر: تبيين كذب المفتري لابن عساکر ص ۲۹۸» درأ تعارض العقل بالنقل ج ۱ ص .۲٤٠١‏ 

(۳) هو أبو الحسن ‏ علي بن إسماعيل بن إسحق ‏ وقد مضت ترجمته. 

() الضمير يعود إلى أبي الحسن الأشعري والمخالف هو إين كلاب. 

)١(‏ زيادة من درأ تعارض العقل بالنقل. 

هو إبن تيمية ‏ وانظر درا تعارض العقل بالنقل ج ٩‏ ص .٠٠۹‏ 

(۷( انظر : المقالات ص ۰۲۹۹٩۹‏ ولوامح الأنوار البهية ج ۱ ص .۲١۹‏ 

(۸) مضت ترجمته قربیاً. 

)٩(‏ (هو) زادة من (ج س و د مع). 

(۱۰) وفي (مع) (ولا خارجه) وهو آظهر. 

)٠١(‏ كذا في الأضل - مع و س ودرا تعارض العقل بالنقل وفي (ج) (أيضا) وهو أظهر. 


— ۲۸۲ 


الخالص عندهم هو الإثبات الخالصر» وهم عند أنفسهم قياسون» قال: وإن"“ قالوا هذا 
إفصا ۳ منکم بخلو الأماكن منه وانفراد العرش به قيل: إن كنتم تعنون خلو الاماكن من 
تدبیره وأنه غي( عالم بها فلا وإن کنتم تریدون خلوها "من ستوائه علیها کما استوی على 
العرش فنحن لا نحتشم أن نقول إستوى الله على العرش ونحتشم أن نقول إستوى على الارض 
وإستوى على الجدار وفي صدر البيت. قال إبن كلاب: يقال لهم (أيضا) "هو فوق ما خلق؟ 
فإن قالوا: نعم قيل لهم ما تعنون“ بقولكم (أنه) ‏ فوق ما خلق؟ فإن قالوا بالقدرة والعزة قيل 
(لهم) لیس هذا سالا" إن قالواالمسألة حطاء قيل لهم فليس" هو فوق» فإن قالوا: 
نعب» ليس هو فوق قل لهم ولیس هو تحت» فإن قالوا ( لا فوق) "ولا تحت» أعدموه؛ لأن ما 
کان لا تحت ولا فوق »عدم وإن قالوا هو تحت وهو فوق» قیل لهم فیلزم ان یکون تحت وفوق“ ٠‏ 
ثم بسط الكلام في استحالة نفي المباينة والمماسة عنه بالعقل وأن ذلك يلحقه بالعد 
المحض. ثم قال: ورسول الله صلى الله عليه واله وسلم ‏ وهو صفوة الله من خلقه ‏ وخيرته 
من بريته وأعلمهم (جميعاً به يجيز السؤال)”""بالأين واستصوب قول القائل إنه في السماء 
وشهد له بالايمان عند ذلك وجه" بن صفوان وأصحابه لا يجیزون الاين بزعمه م ویحیلون 
القول به قال: لو کان خحطاً لکان رسول الله صلی الله عليه واله وسلم أحق بالانکار له وکان 
)١(‏ (الخالص) ساقط من (ج). 
(۲) في (ج ‏ و س) (فإن قالوا) رهو الأظهر كما في درا تعارض العقل بالنقل. 
(۴) في (مع ‏ و) (إنفصاح) وهو خطاً. 
)٤(‏ (بخلو) ساقط من (ج). ) 
(ه) وفي (ج) روما عالم فلم وهو خطاً. 
() رفي (مع ‏ و) (خلوه) وهو حصا لأن المراد خلو الأماكن لا خلوه. 
(۷) زادة من درأ تعارض العقل بالنقل. 
(۸) وفي الأصل (قيل له ما يعنون بقرلهم) وهو خطاً كما هو واضح من الكلام قبله. 
)٩(‏ زادة من درا تعارض العقل بالنقل. 
)٠٠(‏ ساقط من الأصل. ) 
)۱١(‏ في درأ تعارض العقل بالنقل (ليس عن هذا سألناکم) وهو أوضح. 
(۲) في (مع ‏ و) (أفلیس). 
(1۳) قوله (لا فوق) غير موجودة في درأ تعارض العقل بالنقل ولعلها من النساخ لاستقامة الكلام بدونها. 
)۱٤(‏ انظر: درا تعارض العقل بالنقل ج ٦‏ ص ۱۱۹ ٠۲١‏ ولوامع الانوار البهية ج ۱ ص .۲١۹‏ 
)٠٥(‏ انظر: درا تعارض العقل بالنقل ج ٦‏ ص ۱۲۰ .١١١‏ 
)۱١(‏ ما بين قوسين زيادة من درأ تعاض العقل بالنقل. 
(۱۷) هو الجهم بن صفوان الراسبي .- مؤښس فرقة الجهمية ‏ وقد مضت ترجمته. 
(۱۸) في (ج) (زعموا) وما هو مثبت اولی كما يظهر من الكلام قبله وبعده. 


— ۸۳ 


ينبغي أن يقول لي( للا تة تقولي ذلك فتوهمی ٩‏ أنه محدود ونه وانه في مکان» دول مکان»› ولکن 
قولي أنه في کل مکان؛ لأنه هو الصواب دون ما قلت» كلا فلقد أجازه رسول الله صلى الله 
عليه وال وسلم م علمه ہما فيه ونه من الاإيمان ن بل لار الذي ي يبحب به الايمان لمائله ومن 
وشاهد لے؟ 0 ولو ل يشهد لصحة مذهب الجماعة في هذا اة إل ما ذکرناه من 
هذه الور لكان فيه ما يکفي کیف (وقدم ( غرس في نة 7) الفطرة ومعارف الأدميين من 
ذلك ما لا يء أبين منه ولا أوكد؟ لأنك لا تسأل أحد من الناس عنه ) عرييا رلا عجمياً ولا 
مؤمناً ولا كافراً فتقول أين ربك؟ إلا قال في السماء (إن)" أفصح» أو أُوماً بيده أو أشار بطرفه 
إن کان لا یفصح لا شیر إلى غیر ذلك من رض ولا سهل ولا جيل ولا رأينا أحد إذا 
عن له دعاء إلا رافعاً يديا إلى السماء ولا وجدنا أحد غير الجهمية سال عن ره فيقول في 
کل مکان کما يقولون وهم يڏعون نهم أفضل الناس کلهم فتاهت العقول وسقطت الأحبار 
واهتدی جهم وخمسون رجلا مع" نعوذ بالله من مضلات القن "'؛ هذا اخر کلامه. 


(قول شيخ الإسلام إبن تيم" قدس الله روحه: ولما رجع الأشعري عر" مذهب المعتزلة 
سلك طريق إبن كلاب ومال إل أهل السنة والحديث وانتسب إلى الإمام أحمد كما قد ذكر 
ذلك في كتبه كلها كالإبانة والموجز والمقالات وغيرها وكان القدماء من أصحاب أحمد كأبي 
)١(‏ الإشان هنا إلى الجارية التي سألها الرسول رع أين الله؟ قالت في السماء...) وقد سبق حديثها = مع 
الأحاديث الدالة على الإستواء وحرج في موضعه. 
(۲) كذافي الأصل وباقي النسخ ‏ وفي درأ تعارض العقل بالنقل. (فتوهمين) وهو أظهر. 
() كذا في الأصل ‏ وباقي النسخ - وفي درا تعارض العقل بالنقل (وأنه أأصوب الأقاويل) ولعله رواية أخرى. 
)4( (قال) زيادة من درا تعارض العقل بالنقل. 
(ه) (قد) ساقط من الأصل. 
() في الاصل س مع و س (نيته) وهو تحريف. 
(۷) (عنه) ساقط من (مع). 
(۸) (أن) ساقط من (الأضل ‏ و م). 
)٩(‏ نادة من (ج ‏ مع). 
)٠٠(‏ ففي الضل س ج ب (يده) وهو تصحيف. 
)۱١(‏ في (مع) (معهم) وهو خطاً لان مرجع الضمير مفرد. 
(۳) انظر: درا تعارض العقل بالنقل ج ٦‏ ص ۱۹۳ س ص .٠۹٤‏ 
)1۳( هو تقي الدين أحمد بن عبدالحليم بن تيمية وقد مضت ترجمته. 
)1٤(‏ وفي (و س مع) (من) وهو تصحيف. 
)٠١(‏ ففي الأصل وجميع النسخ ‏ (في) وهو خطأ. 


— 4 


بكر" عبدالعزيز وأبي الحسن' التميمي وأمثالهما يذكرونه في كتبهم على طريق الموافق للسنة 
في الجملة ويذكرون رده على المعتزلة وإبداء تناقضه" » ثم ذكر ما بين الأشعري وقدماء 
أصحابه وبين الحنابلة من التالف لا سيما بين القاضي أبي بكر بن البقلاني وبين ابي 
الفضإ © التميمي حتى كان إبن البقلاني بكب في أجوبته في المسائل کتبه" محمد بن 
الطيب الحنبلي ويكتب أيضاً الأشعري قال: وعلى العقيدة التي صنفها أبو الفضل التميمي 
إعتمد البيهقي ‏ في لکتاب الذي صنفه في مناقب أحمد لما ذكر عقيدة أحمد قال: وأما 
ابن حامل' وابن بطة 'وغيرهما فإنهم مخالفون لأصل قول إبن كلاب قال: والأشعري وأئمة 


)١(‏ ففي (مع) (أبو بكر بن عبدالعزيز) والصواب ما هو مثبت. 

(۱) هو عبدالعزيز بن جعفر بن أحمد بن يزداد بن معروف _ أبو بكر _ المعروف بغلام الخلال ‏ حدث عن 
محمد بن ابي شیبه» وموسی بن هارون وجماعة. وروي عنه أحمد بن علي الخطبي وبشر بن عبد الله الفاتتي 
وجماعة ‏ وكان أحد أهل الفهم موثوقا به في العلم متسع الرواية مشهور بالديانة موصوفا بالامانة مذكورا 
بالعبادة توفي سنة ٠۳‏ ۳ه وله مصنفات منها : الشافعي ‏ المقنع ‏ تفسير القران الكريم ‏ زاد المسافر. 

أنظر: طبقات الحنابلة ج ۲ ص ۱۱۹ س ص ۱۲۷ س فناقب الامام أحمد ص ١٠ه.‏ 

)۲( وقي = و = مع مع (أبي الحسين) وهو خطاً. 

(۲) هو: أبو الحسن عبدالعزيز بن الحارث بن أسد التميمي. من فقهاء الحنابلة ولد سنة ۷١١۳ه‏ وتوفي سنة ۳۷۱ھ 
۲ 


۷ ص ۰ 
(۳) انظر: دا تا العقل بالنقل ج ۲ ص .١١‏ 
))٤(‏ هو إبن تيمية. 


(ه) هو أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد الباقلاني ‏ وقد مضت ترجمته. 

)٦(‏ هو عبدالواحد بن عبدالعزيز بن الحارث ‏ أبو الفضل التميمي. حدث عن أبي بكر النجاد وأبي بكر 
الشافعي في اخرين ‏ وكانت له يد في علوم كثيرة. وهو من الطبقة الثالئة من الحنابلة ‏ توفي سنة ٠٠١‏ ٤ه‏ 
ودفن إلى جنب قبر أحمد. انظر: مناقب الامام أُحمد لابن الجوزي ص ۹٠ء‏ طبقات الحنابلة ج ۲ ص 
۹. 

(۷) ففي الأصل (كنت) وهو خحطاً. 

(۸) هو أحمد بن الحسين بن علي البيهقي أبو بكر س وقد مضت ترجمته. 

)٩(‏ ففي درأ تعارض العقل بالنقل (لما أراد أن يذكر عقيدته) وهو أظهر. 

)٠١(‏ هو أبو عبدالله الحسن بن حامد بن علي بن مروان البغدادي إمام الحنابلة في زمانه ومن الطبقة الثالثة من 
الحنابلة توفي سنة ٠۳١‏ ٤ه‏ وله مصنفات منها: (الجامع) في مذهب الحنابلة ‏ و(شرح الخرقي) ومصنفات 
أخری. انظر: مناقب الامام أحمد لابن الجوزي ص ٥٠۹‏ وتذكرة الحفاظ ج ۳ ص .٠١۷۸‏ 

(۱۱( هو: ابو عبدالله عبيد بن محمد بن محمد بن حمدان العكَبّرى س المشهور س ابن بطة ‏ وقد مضت 


— YA — 


أصحابه كأبي الحسن الطبريء وأبي عبدالله بن مجاهد والقاضي أبي بكر" متفقون 
على إثبات الصفات الخبرية التي ذکرت في القران کالاستواء والوجه واليدين» وإبطال تأويلها 
ولیس للأشعري في ذلك قولان أصاٰ ولم < أحد عن الأشعري في ذلك قولین. . . ولكن 
لأتباعه قولان في ذلك» ابي المعاي الجويني في تأويلها قولان: أولها في الإرشاد ورجع عن 
لتأويل في الرسالة “ النظامية وحرّمه ونقل إجماع السلف على تحريمه وأنه ليس بواجب وا 
جائ (°. 


قل أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري) إمام الطائفة الأشعرية نذكر كلامه فيما وقفنا 
عليه من كتبه كالموجز ولإبانة والمقالات وما نقله عنه أعظم الناس إنتصارا له الحافظ أبو 
القاسم ین عساكر في الكتاب الذي سماه تبيين كذب المفترى فيما تسب إلى أبي 
الحس٠‏ الأشعري. ذکر قوله في کتاب الإبانة ‏ في اأصول الديانةء قال بو القاسم بن 


)١(‏ ففي (مع ‏ و) (كابن الحسن) وهو خطاً. 

(۱) هو أبو الحسن علي بن محمد بن مهدي الطبري» كان تلميذاً لأئي الحسن الأشعري ويعد من أشهر 
المتكلمين وسسنة وفاته غير معروفة والارجح انه توفي في في الربع القالث من القرن الرابع الهجري ‏ انظر طبقات 
الشافعية للسبكي: ج ۲ ص ۳۱۲ .۳"٠١‏ معجم المؤلفين محمد رضا كحالة ج ۷ ص ۲۳٤‏ تاريخ 
التراث العربي ج ٤‏ ص ٤٤‏ س .٤١‏ 

(۲) في (مع و) (إبن المجاهد) وهو خطاً. 

(۲( هو أبو عبداله محمد بن أحمد بن محمد بن يعقوب بن مجاهد الطائي من أخص تلامذة الشافسي ومن 
أصحاب الأشعري» عنه أحذ الباقلاني قال الذهبي وفاته بعد ۳۹۰هھ. انظر ترجمته في طبقات الشافعية ج 
۴ ص ۳۱۸ وتبیین كذب المفتري لابن عساکر ص ۱۷۷ العبر في خبر من غبر ج ۲ ص .۳١۸‏ 

(۳) هو الباقلاني وقد سبقت ترجمته. 

(؛) وفي (مع) (في رسالته) وما هو مثبت أولى كما في دراً تعارض العقل. 

(ه) انظر: درا تعارض العقل بالنقل ج ۲ ص ۱١‏ س ۱۸. 

)٦(‏ هو أبو الحسن علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري إمام الطائفة الأشعرية وقد مضت ترجمته. 

(۷) هو الحافظ أبو القاسم علي بن أبي محمد الحسن بن هبة الله أبي الحسن بن عبدالله بن الحسين المعروف 
بإبن عساكر الدمشقي كان محدث الشام في وقته ومن أعيان الفقهاء الشافعية سمع بيغداد ثم رجح إلى دمشق 
ثم رحل إلى خراسان ودخل نيسابور وهراة وأصبهان والجبال وصنف التصانیف ‏ کانت ولادته سنة ۹٩‏ ٤ه‏ 
وتوفي سنة ۷۱٥ھ‏ بدمشق. انظر معجم الادباء ج ۱۳ ص ۳ تذكرة الحفاظ ١۳۲۸‏ البداية والنهاية ج 
۲ ص ۰۲۹٤۲‏ الوفیات ج ۳ ص ۳۰۹ .۳١١‏ 

(۸) في (ج) (فیما ينسب) وهو تصحیف. [ 

)٩(‏ ففي (مع) ذكر قوله في كتاب الابانة «ذكر» في أصول الديانة بزيادة ‏ ذكر ‏ وهو خحطاً. 

)٠٠(‏ كذا في الأصل واقي النسخ ولعل الصواب (عن) ليوافق اسم الكتاب الصحيح. 


— ۲۸١۹ 


عساكر: إذا كان أبو الحسن مستصوب المذهب عند أهل العلم بالمعرفة والانتقاد يوافقه' في 
أكثر ما يذهب إليه أكابر العباد ولا يقد في معتقده غير أهل الجهل والعناد فلابد أن نحكي 
عنه معتقده على وجهه بالأمانة ونجتنب أن نزيد فيه أو ننقص منه تركاً للخيانة؛ لتعلم حقيقة 
حاله في صحة عقيدته في أصول الديانة فاسمع ماذكره في (أول) ' كتابه الذي سماه الإبانة 
فإنه قال: الحمد لله الأحد الواحد العزيز الماجد المتفرد بالتوحيد المتمجد بالتمجيد الذي لا 
تبلغه صفات العبيد وليس له ملل ولا نديد وهو المبدىء المعيد... جل عن إتخاذ الصاحبة 
والأبناء وتقدس عن ملامسة النساء فليس له عزة نال ولاحد تضرب فيه الأمغال لم یزل بصفاته 
ولا قديراً ولا يزال عالماً خبيراً سبق الأشياء علمه ونفذت فيها إرادته فلم تعزب " عنه خفيات 
الأمور ولم تغيره ‏ سوالف صروف الدهور» ولم يلحقه في خلق شيء مما خلق كلال ولا تعب 
ولا مسه لغوب ولا نصب خلق الأشياء بقدرته ودبرها بمشيئته وقهرها بجبروته وذللها بعزته فذل 
لعظمته المتكبرون واستكان لعظم ربوبيته المتعظمون وانقطع دون الرسوخ في علمه الممترون 
وذلت له الرقاب وحارت في ملكوته طن ذوي الألباب وقامت بكلمته السموات السبع واستقرت 
الأأض المهاد وثبتت الجبال الرواسي وجرت الرياح اللواقح وسار في جو السماء السحاب 
وقامت على حدودها البحار وهو إل قاهر يخضع له المعترّون ويخشع له المترفعون وتطيع 
طوعاً وکرهاً له العالمون نحمده كما حمد نفسه وکما هو أهله ' ومستحقه... ونستعينه إستعانة 
من فوض إلية" " أمره وأقر أنه لا ملجاً ولا منجا"""منه إلا إليه ونستغفره إستغفار مقر بذنبه 
معترف بخطيشته ونشهد أن لا إل إلا الله وحده لا شريك له إقراراً بوحدانيته وإخلاصاأً لربوبيته 
وأنه العالم بما تبطنه الضمائر وتنطوي عليه السرائر وما تخفيه النفوس وما تخرد" البحار وما 
)٣(‏ في الأصل ‏ (ولا نقدح) وهو تصحيف. 

(۳) وفي (ج) (ليعلم) وهو أظهر كما في تبيين كذب المفترى لابن عساكر. 

)٤(‏ (أول) زيادة من (ج). 

(ه) (ألأً) غير موجودة في الإبانة. 

)١(‏ في (و) يعزب) وهو تصحيف - وفي الإبانة (ولم تعزب). 

(۷) في الاصل ‏ مع (يغيره) وهو تصحيف. 

(۸) (جو) غير موجوده في الابانة. 

)٩(‏ في (و س مع س ج) (ویدین) وهو الاولى كما في اإبانة. 

)٠١(‏ وفي (ج) (وکا ربنا له أهل ونستعينه) وما هو مثبت هو الاولى كما في الإبانة. 
)١١(‏ في الاصل (الله) وهو تصحيف. 

)٠٠(‏ في الإبانة (لا منجا ولا ملجا منه إلا إليه). 

(۳) في (و) (وما تجري) وهو خحطاً. 


— AVY — 


تواري الأشراب وما تغيض الأرحام وماتزداد وكل شيء عنده بمقدار" ٠‏ وساق خحطبة طويلة 
بين فيها مخالفة المعتزلة لكتاب الله وسنة رسوله صلى الله عليه واله وسلم وإجماع الصحابة 
إلى أن قال فيها: ودافعوا أن یکون لله وجه مع قوله: وسم وه ريك ذو الجکل وكرام ي 
وأنکروا ان یکون لل يدان مع قوله: ل لقت دی( ونکروا أن یکون لله عینان ‏ مع 
ا 2 ا : ٢‏ 

قوله: $ تجریياعيا 4 وکقوله: ل وللصتم ملعب 4 ونفوا ما روي عنه صلی الله عليه واله 
وسلم من قوله: إن الله ينزل «كل ليلة» إلى سماء الدنيا” ..) الخ.. وأنا ذاكر ذلك إن شاء 
الله تعالى باباً باباً وبه المعونة والتأييد ومنه التوفيق والتسديد. (فإن قال لنا قائل) قد أنكرتم قول 
المعتزلة ' والقدرية "'والجهمية " والحرورية 0" والرافضة("" والمرجفة"" فعرفونا قولكم الذي به 


(1) وفي (ج ‏ و) (الأشرار) ولعله تحريف من النساخ. 

(۲) ففي هذا إشارة إلى قوله تعالى: اله يعلم ما تحمل كل أنشى وما تغيض الأرحام وما تزداد... الآيةي ۸ الرعد. 

(۳) انظر: الإبانة لأبي الحسن الأشعري ص ۷ »١‏ وتبيين كذب المفتري ص .٠١١ ٠١۲‏ 

)6٤(‏ اية (۲۷) الرحمن. 

(٥)‏ أية )۷٥(‏ صضص. 

() كذا في الأضل ‏ وباقي النسخ ‏ وفي الابانة (وأنكروا أن يكون له عين...). 

(۷) آية )٠١(‏ القمر. 

(۸) اية (۳۹) طه. 

)٩(‏ ساقط من الأصل ‏ واقي النسخ ومثبت في الابانة وهو الألى. 

)٠١(‏ أخرجه البخاري ومسلم عن أبي هريرة بلفظ إن رسول الله عي قال: «ينزل ربنا كل ليلة إلى سماء الدنيا حين 
بیقی ثلث اللیل الآخر... الحدیث. انظر جامع الاضول ج ٤‏ ص ۱۳۸ ۰۱۳۹ برقم .۲٠۹۷‏ 

)۱١(‏ المعترلة: لغة: هم المنقصلون ‏ انظر محیط المحیط ص ۱۳۹۱ء القاموس المحيط ج ٤‏ ص ١٠ء‏ وفي 
الإصطلاح: هو اسم يطلق على فرقة ظهرت في الإسلام في أوائل القرن الثاني وسلكت منهجاً عقلياً متطرفاً في 
بحث العقائد الإسلامية وهم أصحاب واصل بن عطاء الغزال الذي اعتزل عن مجلس الحسن البصري وقد سبق 
الكلام عنهم س عند بيان موقف ابن القيم من المعتزلة. 

انظر دراسات في الفرق والعقائد الاسلامية ص ۸۳ التعریفات للجرجاني ص ۲۳۸۔ 

(۱۲) سبق التعريف بهم. 

)١۳(‏ سبق التعريف بهم. 

)٠٤(‏ الحرورية: وهي أصل الخوارج ومنها تشعيت فرقها ‏ وهم الذين خرجوا على علي رضي الله عنه ولجأو إلى 
حروراء وكان زعيمهم ابن الكواء. 

انظر تلبیس یلیس ص ۲۹. 

)٠١(‏ الرافضة: فرقة من فرق الشيعة _ اعتبرهم ابن الجوزي الأصل الذي انبثقت عنه طوائف الشيعة ‏ وذكر 
الشهرستاني أنهم سموا بهذا الإسم لأنهم تبرؤا من زيد بن علي لأنه لم يتبراً من الشيخين فرفضوه فسموا رافضة. 
انظر تلبیس ابليس ص ۳۲ الملل والس ج ١‏ ص .٠١١‏ 

)۱١(‏ سبق التعريف بهم. 


— AA — 


تقولون ودیانتکم التي بها تدينون؟ قيل: له قولنا الذي به نقول وديانتنا التي بها ندين التمسك 
ونحن بڏذلك معتصمول وبما کان عليه أحمد بن حنبل نضر الله وجهه ورفع درجته وأجزل مثوبته 
قائلون ولما خالفه مخالفون'؛ لأنه الإمام الفاضل والرئيس الكامل الذي أبان الله به الحق عند 
فرحمة الله عليه من إمام مقدم وكبير مفهم وعلى جميع أئمة المسلمين. وجملة قولنا أنا نقر باللّه 
وملائکته وکتبه ورسله» وماجاء من عند الله ومارواه الققات عن رسول الله صلی الله عليه واله 
وسلم لا نرد من ذلك شيئاً وأن الله سبحانه وتعالى إله واحد... أحد فرد صمد لا إله غيره لم 
يتخذ صاحبة ولا ولدا وان محمدا عبده وس . وأن الحنة حق والنار حق «وان» ٩‏ الساعة 
تة لا س فیا ون اله يعت من" في القبور وان الله تعالی مستو على عرشه کما قال 
تعالى: الجن عل ألْمَرش أ ترا وان له وجھاً کما قال تعالی: اوس وجه ريك ذو 
ا ا ا وان له یدین کما قال تعالی: # بلي داهمبَسوطان 04 وکما قال تعالی: 
ل حاف ا ی ران له عییر/ بلا کی کنا قال تملۍ. ل ری با ر ير 4 ون 
من زعم أن إل ر اله و کا ضالاًء ون لله علا کا قال تعالى: 0 أنرَلةبعليد4 ' وكما 
قال تعالی: ور این ی رلا تضم إلا يليد ۰۰ و ثبت لله قوة كما قال تعالى: اوک 
روآ تله الى حلمَهم ر ا مهم قو ٩‏ ونثبت لله الس والبصر ولا ننفي ذلك كما 


)١(‏ في (ج ‏ مع)» ولمن خالف قوله مجانبون) وهو أولى كما في الإبانة. 
() (أن) ساقطة من الأصل وباقي النسخ ومثبتة في الإبانة وهو الأولى. 

(۳) ففي هذا إشارة إلى قوله تعالى: ظ.. وأن الساعة آتية لا ريب فيها وأن الله يعث من في القبور) اية ۷ الحج. 
(؛) وفي (مع (إستوى) وهو أظهر كما في الإبانة. 

(ه) اية (ه) طه. 

() اية (۲۷) الرحمن. 

(۷) اية )٦٤(‏ المائدة. 

(۸) اية )۷١(‏ ص. 

)٩(‏ كذا في الأصل وباقي النسخ وفي الإبانة (وأن له عين). 

)٠١(‏ اية )١٤(‏ القمر. 

)٠١(‏ كذا في الأضل ‏ واقي النسخ وفي الإابانة (أسماء الله). 

)٣(‏ اية ٠١١‏ النساء. 

(۳( اية )١١(‏ فاطر. 

)٠١( )۱٤(‏ فصلت. 


— ۲۸۹ 


نفته المعتزلة والجهمية والخوارجح”“ ونقول إن (القرآنم ٠‏ کلام الله غير مخلوق وأنه لم يخلق 
شيعا إلا وقد قال له کن فیکون کما قال تعالی: لمارا اسشیء ذا ا ردت آن تقول له کن 
ا وأنه لا يكون في الأض شيء من خير وشر إلا ما شاء الله وأن الأشياء تكون 
بمشيئة بمشيئة الله وأن أحدأً لا يستطيع أن يفعل شيئاً قبل أن يفعله الله ولا يستغني عن الله ولا 
نقد ٩(‏ الخروج من علم الله فإنه ‏ لا خالق إلا الله وأن أعمال العباد مخلوقة لله 
مقد ورة رل“ كما قال تعالى: ل وال له اکر ومانعملون رن أن العباد لا يقدرون أن يخلقوا 


٣ر‏ ہے 


شيئاً وهم یخلقون کما قال تعالی: و وکما قال تعالی: لا عقون 


یاو لے رکا قال تعالى: ل وو صلی کمن د ْ س 1 ي وکا قال 


تعالی : ام موا ِن عير مَىَءِ E‏ ا RE:‏ وھد في 

کتاب الله کثیر وان الله و لطاعته ولطف بهم ونظر إليهم“" رأصلحهم" وهداهم 
۱١‏ 

وأضل الكافرين ولم يهد ولم يلطف بھم بالایمان كما زعم هل الزيغ والطغيان ولو لطلف 


و فهو 


بهم واصلط“' لکانوا ال ولو هداهم کانر مهتدین کما قال تعالی: فمن یدای 
لدی و صل ل5اوتہ كه ايودي" ون الله يقدر أن يصلح الكافرين لمل ب بهم 
(۱) (والخوارج) ساقط من (مع = و). 
(۲) نادة من (مع) س وهي غير موجودة في الابانة. 
(۳) اية )٠١(‏ النحل ‏ وهي ساقطة من (مع ‏ و ) وهي في الأصل (إنما أمرنا... الآية) وهو خحطاً. 
€3 وفي (مع س و) (وان لا يستغنی...) بزيادة (وأن) وهو حطاً. وفي الابانة: رولا نستخني) وهو أظهر کما 
يتضح من قوله بعدها ولا نقدر. 
(ه) وفي (ج) ا يقدر) وهو تصحيف. 
)١(‏ ففي الاأضل ‏ مع و (عن) وهو خحطاً. 
(۷) وفي س ج - و س مع) (وأنه) وهو أظهر كما في الإبانة ولدلالة قوله بعدها ‏ وأن أعمال العباد...). 
(۸) (له) زیادة من س (ج س و س مع). 
(۹) اية )۹١٦(‏ الصافات. 
)٠١(‏ اية (۳) فاطر. 
)۱١(‏ آية )٠١(‏ النحل. 
(۱۲( اية )١۷(‏ النحل. 
(۱۳) أية )۳١ »۴٠(‏ الطور. 
)٠١(‏ وفي الأضل ‏ مع و(نظر لهم) وهو تصحيف. 
)٠١(‏ وفي (و) (وأصلح لهم) وهو خطا. 
)٠١(‏ في الاصل س ج س (ولم يهديهم) ولعله تصحيف من النساخ. 
)٠۷(‏ في (مع) (ولم يلطف بهم ولم يهدهم). 
)٠۸(‏ في (مع) (وأصلحهم) وهو أولى كما في الإبانة. 
)۱٩(‏ ية (۱۷۸) الاعراف. 
۹۰ — 


حتی یکونوا مؤمنین ولکنه اراد ان یکونوا کافرین کما علم» أنه خذلهم وطبع على قلوبهم وان 
الخير والشر بقضاء الله وقدره وأنا نومن بقضاء الله وقدره خيره وشره حلوه() ومره ونعلمر أن ما 
أصابنا لم یکن لیخطعنا وما أحطأنا لم يكن ليصيبن ونا" لا نملك لأنفسنا نفعا ولا ضرا إلا ما 
شاء الله وأنا نلجیء' أُمورنا إلى الله ونئبت الحاجة والفقر في كل وقت إليه ونقول: إن القران 
کلام الله غير مخلوق وان من قال بخلق الفرآن کان کافراً وندین بان الله یری بالابصار یوم 
القيامة كما بُرى القمر ليلة البدر ويراه المؤمنون كما جاءت به الروايات عن رسول الله 
صلي الله عليه واله وسلم ونقول إن الكافرين» إذا راه المؤمنون عن" محجوبون كما قال تعالى: 
کد َم عن َم ومين حجن 4 وأن موسى عليه السلام سأل الله عز وجل الرؤية في 
الدنيا وان الله تجلی للجبل فجعله دکا ورموس صوقًا چ0 ر أعلم بذلك موسی آنه لا يراه 
في الدنيا ونرى أنه لا يكف(" أحداأ من أهل القبلة بذنب ا كالزنا والسقة وشرب الخمر 
کما دانت بذلك الخوارج وزعموا نهم بذلك کافرون ونقول إن من عمل كبيرة من الکبائر 
«کالرزنا والسرقة» "وما أشبهها مستحلا لھا کان کافرا إذا كان غير معتقد لتحريمها ونقول إن 
الإسلام أوسع من الايمان وليس كر" إسلام إيمان وندين بأن الله تعالی يقلب القلوب وأن 
القلوب بين إصبعين من أصابعه وأنه يضع السموات على إصبع والارضين على إصبع كما 
جاءعت ارا عن رسول الله صلى الله عليه واله وسلم وندين بنا لا نتزل أحداً من 
)١(‏ ففي (ج) ( ه... وحلوه...) بزيادة الواو ‏ وهو خحطاً. 

(۲) في اللات (وان الما لا یملکون لأنفسهم نفعاً ولا ضراً...). 

(۴) في (مع) (وأنا لنلجي) وما هو مثبت أظهر كما في الإبانة. 

(») كذا في الأصل رباقي النسخ ‏ وفي الإبانة ر كافر) وهو الأظهر. 

(ه) ففي (ج س والابانة) (يراه) بدون ‏ واو قبلها ‏ وهو أظهر. 

(1) (به) غير موجودة في الابانة. 

(۷) (عنه) ساقط من (مع). 


(۸) اية )٠١(‏ المطففين. 
)٩(‏ ما بين قوسين زيادة من (مع) وفي هذا إشارة إلى قوله تعالى: [... فلما تجلى ربه للجبل جعله دكا وخر موسى صعقا... 
الآيةي ١٤۳‏ الاعراف. 


)٠٠(‏ كذا في الأصل واقي النسخ ‏ ولعلها مصحفة عن (فأعلم) كما في الابانة. 

)۱١(‏ وفي (و س مع) (ونری أن لا نكفر أحدا) وهو أولى كما في الإبانة. 

)٠۲(‏ في الأصل ‏ مع و (... أن معنى عمل كبيرة من الكبائر وما أشببها) والصواب ما هو مثبت كما في 
الابانة. 

(۱۳) في (و) ولیس بعد إسلام) وهو تحريف. 

.٠۷٤ أنظر: جامع الأول حدیث رقم ۰۰۱۸» ۰۱۹» والبخاري س کتاب التوحید باب ۱۹ ج ۸ ص‎ )۱٤( 
.؟۲١ ص ۳۳ ومسلم کتاب المنافقین  ۱۹ س‎ ٦ وتفسیر سورة ۳۹ باب ۲ ج‎ 

۰ س‎ ٣۹۱ 


الموحدين المتمسكين بالإيمان جنة ولا ناراً إلا من شهد له رسول الله صلی الله عليه واله 
وسلم بالجنة ونرجو الجنة للمذنبين ونخاف عليهم أن يكونوا من أهل الا معذبین ا إن 
الله يخرج من النار قوما | بعد" ما إمتحشوا بشفاعة محمد صلى الله عليه وآله وسلم... و 
بعذاب القبر ونقول إن الحوض والميزان حق والصراط حق والبعث بعد الموت حق وأن ل يوقف 
العباد بالموقف ويحاسب المؤمنين ون الإيمان قول وعمل يزيد وينقص ونسلم بالروايات 0 
الصحيحة وذلك عن رسول الله صلی الله عليه واله وسلم التي رواها الثقات عدلا عن عدل 
حتی تنتهي الرواية إلى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وندين بحب السلف الذي(“ 
إختارهم الله لصحبة نبيه صلى الله عليه وآله وسلم ونشني عليه م بما اثنی الله علی 
ونتولاهم (أجمعين)" ونقول إن الإمام بعد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم أبو بكرء وأن الله 
أعز به الدين وأظهره على المرتدين وقدّمه المسلمون للامامة كما قدمه رسول الله صلى الله عليه 
واله وسلم للصلاة. .. ثم عمر بن الخطاب رضي الله عنه ثم عثمان بن عفان نضر الله وجهه قتله 
قاتلوه د ظلما وعدوانا ڻم علي بن بي طالب رضي الله عنه فهرُلاء الأئمة بعد رسول الله صلی الله 
عليه وآله وسلم خلافتهم خلافة النبوة ونشهد للعشرة 0 بالجنة الذين شهد لهم رسول الله صلى 
الله عليه واله وسلم بها ونتولی سائر أصحاب رسول الله صلى الله عليه واله وسلم ونكف عما 


شجر بینهم وین ل بان إلأئمة الاريعة (خلفاء' راشد ون مھدیوں"' فضلاء لا يوا ازیی" 


في الفضل غيرهم“' ونصدق بجميم"" الروايات التي رواها" “آهل النقل من التزول إلى 
(۱) في E5‏ (... من أهل التوحيد والمتمسكين بالإيمان). 
(۲) ففي الإبانة (... أن يكونوا بالنار معذبين). 
(۳) في الإبانة (بعد أن امتحشو). 
(4) ففي الأضل ‏ مع و (نسلم الروايات) وهو تصحيف. 
)٥(‏ ففي (مع) (الڏي) وهو خطاً. 
)٩(‏ (به) زيادة من (مع س والابانة س ). 
(۷) نيادة من الابانة. 
(۸) ففي (و) (ونشهد بالجنة للع). 
)٩(‏ في () (الله) وهو خطاً. 
)۱۰( ا الأصل و س (آن) والتصحيح من (مع س ولابانة). 
(۱١(‏ من الأضل. 
(۱۲( ۴ 8 (فضلاء مهدیون). 
(۱۳) وفي الاصل (لايوارشهم) وفي (و) (لايوازنهم) وهو تصحيف. 
)۱١(‏ وفي (مع) (لا يوازيهم غيرهم في الفضل). 
)٠١(‏ في الأصل (جميع) والتصحيح من الإبانة. 
(۱٦(‏ رفي الابانة (التي يشبتها). 
۹۲ 


السماء الدنيا وأن الرب تعالى يقول هل من سائل؟ هل من مستغفر؟ وسائر ما نقلوه وأثبتوه 
حلافاً لما قاله أهل الزيغ والتعطيل» ونعول فيما إختلفنا فيه على كتاب الله وسنة رسول الله صلى 
الله عليه واله وسلم وإجماع المسلمين وما كان في معناه و لا نبتدع في دين الله بدعة لم 
یأذن الله بها ولا نقول على الله مالا نعلم ونقول إن الله يجيء يوم القيامة كما قال تعالى: ر 
رك امك صََاَ ًا ون الله یقرب من عباده کیف شاء کما قال تعالی: 8 وض 

َه من حل آلورید ٠)‏ رکما قال تعالی: ئ دنا ندل فکان قاب قوسن او ت 

دیننا أن صي الجمعة والأعياد وسائر الصلوات والجماعات خحلف کل بر وفاجر( کار روي 


عن عبدالله بن عر آنه كان يصلى خلف الحجاج وان المسح على الخفين «سنة» " في 
الحضر والسفر خلافاً لمن... أنكر ذلك و (نرى) ‏ الدعاء لأئمة المسلمين بالصلاح والاقرار 
بإمامتهم وتضليل من رأى الخروج عليهم «إذا ظهر منهم ترك الإستقامة وندين بترك الخروج 
عليهم بالسيف»"/ وترك القتال في الفتنة ونقر بخرو ج الدجال كما جاءت به ارواية عن رسول 
لله صلی الله عليه وآله وسلم ونؤمن بعذاب القبر ومنکر ونکیر ومساءلتھما' اللمدفونين في 
قبورهم ونصدق بحديث المعراج(''ونصحح كثيرأ من الرؤيا في المنام «ونقر» ان لدلك 


1( 
تفسيرا"'ونرى الصدقة عن موتى المسلمين المومنير رال لھم ونومن بان الله ينفعهم 


)١(‏ ففي الأضصل س و مع (سماء الدنيا) ولعل ما هو مثبت أظهر كما في الإبانة. 

)١(‏ في (مع) (فلا) وما هو مثبت أظهر كما في الإبانة. 

(۳) اية (۲۲) الفجر. (4) اية )١١(‏ ق. (ه) اية (۸ النجم. 

)٩(‏ في الأضل (... ومن ديننا أن نصلي الجمعة والأعياد حلف كل بر وفاجر وكذلك شروط الصاوات الخمس سنة 
بالجماعات) وقوله (شروط) محرفة عن سائر. 

وفي (مع) (... نصلي الجمعة والأعياد وغيرهما خلف كل بر وفاجر وكذلك سائر الصلوات الخمس سنة 

بالجماعات) والأظهر ما هو مثبت كما في الابانة. 

(۷) زنادة من الابانة. 

(۸) نادة من (مع س والابانة ‏ ). 

)٩(‏ مابين قوسين زيادة من (مع ‏ والإبانة). 

)٠١(‏ وفي الأضل ‏ و (ومساعتهم) وهو خطاً لأن مرجع الضمير مثنى. 

(۱۱) سبق حدیث المعراج مع الاحاديث الدالة على الاستواء وخرج في موضعه. 

(۱۲۳) نيادة من الابانة. 

)٠۳(‏ في (و ‏ مم) (تأثیرا) وهو تحریف. 

(4( وفي الابانة ‏ وفي نسخة _ المسلمين ‏ وفي نسخة ‏ المؤمنين س فلعل الناسخ جمع النسختين وكتب ما 
هو موجود. 

)٠١(‏ وفي الأضل ‏ مع و (أن) والتصحيح من الإبانة. 


— ۹۳ 


بذلك ونصدق بان في الدتيا سحرة (وسحر ٩‏ وأن السحر کائن موجود في الدنيا وندين 
بالصلاة على من مات من أهل القبلة مؤمنهم" وفاجرهم ونوارثهم" ونقر أن الجنة والتار 
مخلوقتان وأن من مات (أو قتل) فباجله مات أو قتل. وأن الارزاق من قبل الله عز وجل يرزقها 
اش ( عباده ا9ل وحراماً وأن الشيطان يوسوس لللانسان ویشککه ویتخبطه 7( حلافاً لقول 
لمعترة والجهمية كما قال الله عز وجل: الد اڪاو اربوا دیعو مون زا کما غو مار لِک 
بالطل مَس وکا قال تعالی: من کر الرسوایں اتا لی برشو شف 
سدور الایں. َاَلَجَة الاس ^ > ونقول: إن الصالحين يجوز أن يخصهم الله بايات 
ظهرما عليه وت في اال المشركين لن ا جج لهم ناا ي الاترة تم بط يم 
ارون ون اله بعلم ما ان ر وسا یکرن الا یکرن ن لو کان کی کان یکون رطا 


الأئمة ونصيحة ة المسلمين ونرى مفارقة کل داعية ای بدعة ومجانية هل الأهوای وسنحتج لما 
ذکرناه من قولنا وما بقي منه مما لم نذکره باباً باباً ٩‏ 

قر" ': ٹم ذکر'' اواب لی أن قال باب «ذکر الاستوا اء «على العرش» "إن قال 
قائل ما تقولون في الإستواء؟ قيل له «نقول»" ٠‏ إن الله مستو على عرشه كما قال تعالى: 
ل لمن ا اسَوی چ" وقال تعالی: ول اک و بصعد الكلر ألطَيَّبٌ طْيَبُ وألْعمل ا 0 
)١(‏ نيادة من (مع س واإبانت. ‏ 
(۲) وفي (مع) (برهم) وهو أظهر كما في الإبانة. 
(۳) ففي (و) (ومواریشهم) وهو تحریف. 
(ي) ساقط من الأضل. 
(ه) ټادة من (مع). 
O)‏ وفي الاصل س مع س ويخبطه ‏ وهو تصحيف ‏ وفي (و) (ویخطفه) وهو تحريف. 
(۷) اية )۲۷١(‏ البقرة. 
(۸) اية ٤(‏ س 1) الناس. 
() قوله (وأن الله یعلم ما کان) ) ساقط من (مع = و). 
(۱۰) وفي الأصل (مع) (مما) لأظهر ما هو مثيت كما فى رو والإانة ‏ ولدلالة الكلام قبلها وبعدها. 
() أنظر الإبانة ص ۱۳ ۳۲ وتبيين كذب المفتري ص ٠١۷‏ س .٠١۳‏ 
(9) الذي يظهر أن القائل هو ابن القيم ‏ لأن نقل ابن عساكر إنتهى إلى قوله (... باباً بابا). 
(۱۳) وهو أبو الحسن الأشعري. 
)۱١(‏ زيادة من الابانة. 
)۱٥(‏ زيادة من الابانة. 
)١١(‏ زادة من (مع س والابانة). 
(۷) اية () طه. 

— ۹4 


عه 


ر او 


0 رقال تعالی: وبل رفعة الد ۰ وقال تعالى حكاية عن فرعون. ويھ نابي 

مالتق الات ایب سَببَالسَموات آل إل لەم سى لار ڪذبا) کذب 

«فرعون» موسی في قوله إن الله فوق السموات وقال الله عز وجل: 3ء منم من ف السماء اَن 

ْيف بكم رَس 4 فالسموات فوقها العرش فلما كان العرش فوق «السموات قال» أمنتم 

من في السمايء لأنه مستو على العرش الذي فوق»" السموات وکان کل ما علا فھو سماء 

«فالعرش أعلى السموات» وليس إذا قال لإء ينام بن فى اسما ي يعني جم 

السموات... وإنما اراد العرش الذي هو أعلى السموات آلا تری انه ذکر السموات فقال 
وجعَل أا َم لْقَمرَ فين نورا 4 ولم یرد انه يملاآهن جمیعاً. . ورأينا المسلمين جمیعا يرفعون 

یدهم إذا دعوا نحو السماء لن الله تعالی مستو على اعرش ادي هو فوقه السموات 8 أن 

رغبوا إلى الله تعالى يقولون یاساکن اعرش ومن انهم يقرلون ا الذي إ! حتجب سبي وقد قال 

قائلون من المعتزلة والجهمية والحرورية أن معنى إستوى إستولى وملك وقهرء وان الله في كل 

مكان وجحدوا أن يكون الله على عرشه كما قال أهل الحق وذهبوا في الإستواء إلى القدرة فلو 

کان کما قالوا کان ل شش ن اعرش الارض السابعة؛ لل اله ادر عل کر يءِ والرض ي 

إن الله مستوي على الاشياء كلها کھا م بجر من اعد ی سسا يال إن لله مستو على 

الحشوش والأحاية فبطل أن يكون الإستواء على العرش الإستيلاء "ثم بسط الأدلة على هذه 

المسألة من الكتاب والسنة وا العقل ولولا حشية الإطالة لسقناها بألفاظها. وقال الأشعري في 

كتاب الأمالي باب القول في الأماكن زعمت النجارية”' "أن الله بكل مكان على معنى الصنع 

)١(‏ اية )٠١(‏ فاطر. 

(۲( أية )°۸( النساء. 

(۳) اية »۳١(‏ ۳۷) غافر. 

)٤(‏ زادة من الإبانة. 

(*) اية )١١(‏ الملك. 

)٩(‏ ما بين قوسين زيادة من الإبانة., 

(۷( زپادة من الإبانة. 

)۸( اي )١١(‏ الملك. 

)٩(‏ ايه )۱١(‏ نوح. 

(۱۰) انظر : الإبانة لأبي الحسن الأشعري ص ٤۸‏ _ 

(۱) هي فرقة من المرجئة زعموا أن الأيمان يزيد ولا ينقص ون من کان موْمناً لا يزول عنه إسم الإيمان إلا بالكفر. 

انظر مقالات الاسلاميين ج ۱ ص ۱۳١‏ س ۱۳۹٣‏ 


— ۹۵ 


والتدبير واحتلف أصحاب الصفات في ذلك فقال ابو محمد عبدالله ‏ بن كلاب إن الله لم 
یزل لافي مکان وهو اليوم لافي مکان» وقال احرون منهم | إنه مستو على عرشه بمعنی انه عال 


عليه کما قال تعالى: فإوهوالقاهر وق عِبادو 4 وقال تعالی: ۾ الرحجن عل الع 
وى" فامتدح نفسه بأنه على العرش استوى بمعنى أنه علا عليه وعلمنا أنه لم يزل عا 


\ 


E“ 


رفيعاً قبل خلق الأشياء وقبل خلق العرش الذي هو عا عليه سبحانه وبحمده. 


ذكر كلامه في كتابه الكبير في إثبات الصفات وقد ذكر ترجمة هذا الكتاب في كتاب 


سماه العمدة في الرؤية فقال: وألفنا كتاباً كبيراً في الصفات تكلمنا على أصناف المعتزلة 
رالجهية المخالفين لنا في نفيهم علم الله تعالى وقدرته وسائر صفاته» وعلى أبي الهذيل 
ومع ( والنظاء ۷ ۷( . وفي فنون كثيرة من فنون اغات في إثبات الوجه واليدين وفي إثبات 
إستواء الرب سبحانه على العرش ثم ساق مضمونه ۸ (٤‏ ذکر کلامه في کتاب جمل المقالات 
قال: الحمد لله ذي العزة والافضال والجود والنوال أأحمده على ما خص وعم من نعمه وأستعينه 
على أداء فرائضه وأسأله الصلاة على خاتم رسله» أما بعد فإنه لابد لمن أراد معرفة الديانات 
والتمييز بينها من معرم المذاهب والمقالات ورأيت الناس في حكاية ما يحكون من ذكر 
المقالات «ویصنفون» ٩‏ في النحل والدیانات من بین مقصر فما يحکیيه وغالط فیما یذکره من 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(4) 
(٥) 


(1) 


(۷) 


(A) 
(۹) 


آية (۸) الأنعام وأية )٠١(‏ من نفس السورة. 
أية )٥(‏ طه. 


لقد بحشت عن هذا القول فلم أقف عليه. 
هو ابو الهذيل محمد بن الهذيل بن عبد الله البصري العلاف ‏ رئيس فرقة الهذلية من المعتزلة وشيخ المعتزلة 
البصريين ‏ ولد سنة ٠٠١‏ وتوفي سنة ۲ه في خلافة المتوكل ‏ انظر: التبصير في الدين ص ٠۹‏ 
والحاشية من نفس الصفحة والفرق بين الفرق ص .٠١‏ 
هو معمر بن عباد السلمي ‏ رأساً من رؤوس الضلال ومن أعظم القدرية فرية في تدقيق القول بنفي الصفات 
ونفي القدر خيره عن الله تعالى وهو رئيس فرقة المعمرية من المعتزلة توفي سنة ۲۲۰ه. 

انظر الملل والنحل ج ١‏ ص ٠1۷ ٠١‏ التبصير في الدين للأسفراييني ص ۷۳. 
وفي (مع) (ومعمر النظام) والصواب ما هو مثبت ‏ والنظام: هو أبي إسحاق إبراهيم بن سيار بن هانيء 
المعروف بالنظام سمي بهذا الإسم لانه كان ينظم الخرز في سوق البصرة وهو رئيس فرقة النظامية من المعتزلة 
كفره أهل السنة بل وكفره كثير من شيوخ المعتزلة كالعلاف والجبائي ‏ ولد سنة ١۸٠ه‏ وهلك سنة 
١ه.‏ انظر التبصير في الدين للأسفرایني ص ۷۱» الفرق بین الفرق ص ۱۳۱ س ٠۳۳‏ تاريخ الفرق 
الاسلامية. ص ۱۸۷. 
تبیین كذب المفتري لاہن عساکر ص ۲۹ء والعلو للذهبي ص .۲٤۲‏ 
(ويصنفون) زادة من المقالات ‏ وهي في (و م مع) (ويصنعون) وهو تصحيف. 


— ۲۹۹ 


تارك التقصي في روايته لما يرويه من إختلاف المختلفين» ومن بين من يضيف إلى قول 
مخالفيه ما يظن أن الحجة تلزمهم به وليس هذا سبيل الربانيين ولا سبيل الفطنة المميزين 
الإطالة والإكثار وأنا مبتدىء" بشر ح ذلك بعون الله وقوته“. وساق حكاية مذاهب الناس إلى 
أن قال: هذه حكاية جملة قول أصحاب الحديث وأهل السنة: جملة ما عليه هل الحديث 
والسنة الاقرار بالله وملائكته وكتبه ورسله وما جاء من عند الله وما رواه الفقات عن رسول الله 
صلی الله عليه واله وسلم ا یردون () من ذلك شيعا روان © الله إله واحد أحد فرد صمد لا إله 
غيره لم يتخذ صاحبة ولا ولداً وأن محمداً عبده ورسوله وأن الجنة حق وأن النار حق وان( 
الساعة اتية لا ريب فيها وأن الله بيعث من في القبور“ وأن الله على عرشه كما قال تعالى: 

ا ا اش E ٣‏ 
الین على‌العمرش استَوی) ون له یدین بلا کیف کما قال تعالی: لما خلقت 
ىَ4" وقال تعالی: بل یداه مبسوطتانِ (' وان له عینین بلا کیف کما قال تعالی: 
ا 2 ع ۶ سے س سرچ سے س کے 
یری بای وان لہ وجھاً کما قال تعالی: طوس وه ريك ذو الكل 
دار4 ... إلى أن قال: رويقولون)'. أن" القران الكريم كلام الله غير مخلوق» 
والكلام في الوقف واللفظ من قال باللفظ أو بالوقف فهو مبتدع عندهم لا يقال اللفظ بالقران 
مخلوق ولا يقال غير مخلوق ويقولون: إن الله يرى بالابصار يوم القيامة كما يرى القمر ليلة البدر 
يراه المؤمنون ولا يراه الكافرون؛ لانهم عن الله محجوبون... وان موی سال الله الرؤية في الدنيا 
)١(‏ ففي (مع) (النقص) وهو تصحيف. 
(۲) في (و س مع) (ما التمس) ‏ وما هو مثبت أظهر كما في المقالات وكما يظهر من الكلام قبله وبعده. 
(م) ففي (مع) (وانا نبدي شرح) وفي (و) رونا نبتدي) وهو تحريف. 
(4) أنظر المقالات ج ١‏ ص .١‏ 
)٠(‏ في الاصل (لايرون) وهو خحطا. 
)٦(‏ ساقط من الاصل. 
(۷) (وأن) ساقطة من (مع س و). 
(۸) وفي هذا إشارة إلى قوله تعالى: ظ... وأن الساعة آتية لا ربب فيها رأن الله ييعث من في القبوري اية ۷ الحج. 
)٩(‏ اية (ه) طه. 
( ۰ ) اي )۷١(‏ ص. 
)۱١(‏ اية )٠٤(‏ المائدة. 
)١١(‏ اية )٠٤(‏ القمر. 
)٠۳(‏ اية (۲۷) الرحمن. 
(ع )١‏ (ويقولون) زيادة من المقالات. 
(ه) (وان) ساقطة من (و). 

۹۷ 


وأن الله تجلى للجبل فجعله دكا فأعلمه بذلك أنه لا يرى في الدنيا ثم ساق بقية قوله". 
وقال في هذا الكتاب: وقال أهل السنة أصحاب الحديث یس بجسم' ولا يشبه الأشياء 
وأنه على العرش كما قال تعالى: والرمن عل الْمَرشآَسسَوی) ولا نتقدم بين يدي الله في 
القول بل نقول إستوی بلا كيف ونه نور کما قال تعالی: چا رالوت رارض ي () 
وان له وجھا کما قال ا ووس NS‏ والإکرار 4 وان له یدین کما قال 
تعالی: لما حلَقَت ىَ4 وأن له عینین کما قال تعالی: ری باعتا ونه يجيء 
يوم القيامة هو 0 کما قال تعالی: وجاء رك الماك صاصم 94 أنه ينزل إلى سماء 
الدنيا كما جاء في الحديث" ولم يقولوا شيئاً إلا ما وجدوه في الكتاب أو جاءت به الرواية عن 


رسول الله صلى الله عليه واله وسلم» وقالت المعتزلة إن الله إستوى على عرشه بمعنى إستول" 
هذا نص کلامه. 

وقال في هذا الکتار2 ١‏ أيضاً: وقالت" 'المعتزلة في قول الله عز وجل: الرمن عل‌العرش 
آَسْسَویٰ يعني إستو") قال. .. وتأولت اليد بمعنی النعمة وقوله: ل تجری باعي ٠‏ أي 


() رفي (مم) (أن الله) والأؤلى ما هو مثبت كما في المقالات وكما يظهر من الكلام قبله 

(۲) انظر: المقالات ج ۱ ص ۰۲۹۰ ۲۹۳. 

(۳) ففي (و س مع) (قال اهل السنه) بدون واو قبلها. 

(») المراد بذلك ‏ ليس الله بجسم 

(ه( اية )٥(‏ طه. 

() وفي الأصل يلا ليف) ولعله سهو من الناسخ. 

(۷) اية )٠١(‏ النور. 

(۸) اية (۲۷) الرحمن. 

)٩(‏ اية (۷) ص. 

)٠١(‏ اية )١٤(‏ القمر. 

)۱١(‏ اية (۲۲) الفجر. 

(۱۲) ورد حديث النزول بروايات مختلفة منها ما رواه أبو هريرة: أن النبي عله قال: ينزل رنا كل ليلة إلى سماء 
الدنيا... الحديث) أخرجه البخاري ومسلم. انظر: جامع الأضول ج ٤‏ ص ۱۳۸ ہ .٠١۹‏ 

(۱۳) المقالات ج ١‏ ص .۲١١‏ 

)۱٤(‏ في (مع) (وقال أيضاً في الكتاب) وما هو مثبت أظهر. 

)٠٥(‏ وفي الأضل (وقال) وما هو مثبت أولى لأ الفاعل مؤنث. 

)۱١(‏ ية (ه) سورة طه. 

(۷) المقالات ج ١‏ ص .۲٠١١‏ 

(۱۸) آية )٠٤(‏ القمر. 


— ۲۹۸ 


بعلمنا. ..» قال وأما الوجه فإن المعتزلة قالت فيه ۾ قوین قال بعضهم وهو 2 الهذيل( وجه الله 
مر اللّه. وقال غیره معنی قوله: وی وجه 2 (أي ويبقى ربك)” من غير أن یکون 
ړت )٩(‏ 2 يقال انه م الله و يقال ذلك ˆ فيه» والأشعري ٠‏ إنما حکی تیل اإستراء 


)۱۱( 
ر ي ا ا بن مسعود 5 في o‏ تابعاً لبي الحسن الأشعري 


(قول القاضي آي بکر بن 09 الطي"' : : الباقلاني الأشعري) قال في کتاب التمهیا في 
أصول الدين وهو من أشهر کتبه» فان قال قائل فهل تقولون إن الله في کل مکان؟ قیل معاذ الله 
بل هو مستو على العرش كما آخبر في کتابه فقال عز وجل: #الر من ع ر 
آ ستَوّى 4 وقال تعالى: ووت يعد ال كار الطب العملا 2 رقا نَم وقال: ٤ينعم‏ 


ص 


م ف السَماء أن خسف پک آل رص ۱ ولو کان في کل د لكان في جوف لاسا 
وفي فمه وفي الحشوش وفي المواضع التي یرغب عن ذکرها تعالی الله عن ذلك ولو کان في 
کمک لوجب ان يزيد بزيادة الأمكنة إذا حلق نها ما لم یکن خلقه وینقص بنقصانها ذا 
بطل (منھا) ۵ا کان» «ولصح) ٩‏ أن برغب إليه "نحو الأرض وإلى وراء ظهورنا وعن أيماننا 
(1) هو محمد بن الهذيل بن عبدالله البصري ‏ معتزلي ‏ وقد سبق التعريف به قريبا. 
(۲) اية (۲۷) الرحمن. 
(۳) ما بين قوسين ساقط من الأصل. 
(6) في (و س مع) (يثبت) وهو الأظهر. 
(ه) المقالات ج ۱ ص ۲۱۸. 
)١(‏ ففي (مع) (فالأشعري) وهو أظهر لأن الفاء تفيد التعقيب. 
(۷) وفي الأضصل (على) وهو خطاً. 
(۸) (قول) ساقطة من (مع ‏ و). 
)٩(‏ ففي (مع) (قال) وهو أظهر. 
)٠٠(‏ هو الحسين بن مسعود البغوي وقد مضت ترجمته. 
)۱۱١(‏ تفسیر إبن كير والبغوي ج ۳ ص .٤۸۸‏ 
(۱) (بن) ساقطه من الأصل (مع). 
(۱۳) هو أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد الباقلاني ‏ وقد مضت ترجمته. 
)1٤(‏ آية (ه) طه. )٠١(‏ اية )٠١(‏ فاطر. )۱١(‏ آية ١ ١(‏ الملك. 
(۱۷) وفي (و) (ولو کان في بعض کل مکان) وهو خطاً. 
(۱۸) ادة من (و — مع). 
)٠٩(‏ في (الأضل ‏ مع) (واضحا) وهو تحريف. 
)۲١(‏ في الفتاوي (.. أن يرغب إليه إلى نحو الأأض). 
۲۹۹ س 


وعن شمائلنا وهذا قد أجمع المسلمون على خلافه وتخطعة قائله'. ثم قال في قوله تعالى: 

ل وھوال ىن الما که وفيالأَرّض لك 4 المراد أنه إله عند أهل السا وإله عند أهل 

اض کما تقول العرب لان نبیل مطاع في المصرين آي عند هلها ولیس یعنولر أن دات 

المذكور بالحجاز والعراق موجودة» وقوله تعالى: ل اه مم الذي نَمو وَاليِينَ هُم 

ر يعني بالحفظ والنصر والتأیید ولم يرد أن ذاته معهم تعالی» وقوله تعالى: :اتی E‏ 

سارن ۳ محمول علی هذا الأول وقول تعالی: $ بیقر بوتت ررر 

0 يعني انه عالم بهم وبما خفي من سرهم ونجواهم " وهذا إنما یستعمل کما ورد به 

الان فلذلك لا يجوز أن يقال قياساً على هذا إن الله بالبردين مدينة السلام ودمشق وأُنه م 

ثور الحمار ر أنه 5 الفساق والمجان ومع المصعدين إلى حلوا ا قیاساً على قول 3 

القدرة والقهر والله تعال لم یزل قادرا قاهرا را مقتدراً وقوله: 7 2 يقتضي إستفتاح 

هذا الوصف بعد أن لم يكن فبطل ما قالوهء ڈ ثم قال: باب فان قال قائل ففصلوا لي صفات ذاته 

من صفات أفعاله لأعرف ذلك؟ قيل له صفات ذاته هي التي لم يزل أ" ولا يزال موصوفاً بها 

وهي الحياة والعلم والقدرة والسمع والبصر والكلام والاادة والبقاء والوجه واليدان والعينان والغضب 

(۱) انظر: الفتاوي ج ۰ہ ص 4٩‏ شذرات الذهب لابن العماد ج ۳ ص .٠۷١ ٠۹۹‏ والتمهيد للباقلاني ص 
9e۰‏ درا تعارض العمل بالنقل ج ٦‏ ص ۲۰٦‏ ۲۰۷. 

(+) اية ۸٤‏ الزخرف. 

(۳) اية ٠۲۸‏ الإحل. 

(4) أية >٦‏ طه. 

(ه) أية ۷ المجادلة. 

)٦(‏ ففي الاصل (ونجوهم) ولعله سهو من الناسخ. 

(۷) ففي (مع) (و) (ومدينة السلام) ولعل الواو من الناسخ كما يتضح من الكلام قبلها. 

(۸) في (مع) (المهان) وهو تحریف. 

)٩(‏ ففي (و س مع) (الحلوان) وهو خحطا ‏ وحلوان: قرية من أعمال مصر ‏ بينها وبين الفسطاط نحو فرسخين 
من جهة الصعيد مشرفة على النيل ‏ أول من إختطها عبدالعزيز بن مروان لما ولي مصر _ انظر معجم البلدان 
ج ۲ ص ۲۹۳. 

)٠١(‏ اية ٠۲۸‏ النحل. 

)۱١(‏ (هو) ساقطة من (مع). 

)١۲(‏ اآية ٠۹‏ سورة الفرقان. 

(۱۳) ففي الاصل (لم تزل) وهو تصحيف. 


رادعي 


والرضى وصفات فعله هي الخلق والرزق والعدل والإحسان والتفضل والانعام والثواب والعقاب 
والحشر والنشر وكل صفة كان موجوداً قبل فعله لها. ثم ساق الكلام في الصفات”. 
وقال ‏ في جوابات للمسائل التي سأله عنها أهل بغداد في رسالته التي بين فيها إتفا 
الحنابلة والأشاعرة قد عرفت انزعاجكم واستیجاشکم واهتمامكم بما أفشاه قوم من عامة 
المسجاين للسنة وأتباع السلف الصالح من الأئمة المطهرين ن المتخصصين بمذهب ابي عبد الله 
أحمد “ بن حنبل من إدعائهم مخالفة شيخنا أبي الحسن الأشعري لأهل السنة وأصحاب 
الحديث في القران وما يضيفونه إليه من انه کان يقف في إكفار من يقول من المعتزلة والخوارج 
والبخريه والجهمية والمرجفة بخلق القران ولا نقطع”؟ بأنهم كفار. إلى أن قال: واعلموا أن 
مذهبنا ومذهب أبي الحسن الذي سطره في سائر كتبه الكبار والمختصرات هو مذهب 
الجماعة وسلف الأ وما مضى عليه الصالحون من الأئمة من أن كلام الله صفة من صفات 
دته غير محدٹ ولا مخلوق وأنه لم بزل متكلماً وذكر الحجة في ذلك: إلى أن قال: وكذلك 
قولنا في جميع المروي عن رسول الله (عيله). في صفات ن تعالى إذا ثبتت بذلك الرواية من 


إثبات الوجه له» واليدينء والعينين اللتين نطق بهما الکتاب”. قال الله تعالی: وی وجه ريك 
م ر ر و ا کی کے نے لیے 


و الل ووراد وقال: سء مالكلاب ا وقال لإابليس: ما منعك أن 
س ورس جد لم حلقَت دی ي وقال تعالی: ويل یداه مسو طا ۹ قى کف ا ٩‏ وقال تعالی: 


ر ارال إا تیعیة ج ۱ ص ٥۲ ٤٥۲‏ ولتاوي إإن تیمبة جاه ص ۹٩‏ اماو 

للذهبي ص ۱٤٤‏ س .٠٤١‏ 
وقد راجعت كتاب التمهيد للباقلاني فلم أجد هذا الكلام فيه وإنما وجدت في اخره ص ۲٠٣۰‏ 

ملاحظات وتعليقات. ومن الملاحظات وجود فهرس مع المخطوطة يتضمن هذا الكلام. وقد علق المحقق على 
هذا الفهرس بقوله: إنه لم يعثر على مضمونه في المخطوطة وأنه مخالف لمذهب الباقلاني ‏ ثم ساق الكلام 
وبين فيه أنه موجود في الجيوش لابن القيم والحموية لابن تيمية. وشذرات الذهب لابن العماد. وفي النهاية رجح 
إنكار وجوده في التمهید وغیره من كتب الباقلاني. انظر التمهید للباقلاني ص ۲٣۰‏ س .۲٠١‏ 

(۲) سبقت ترجمته. 

(۳) سبقت ترجمته. 

)٤(‏ ولعلها مصحفة عن (ولا يقطع). 

(ه) وفي الاصل ‏ «من إثبات الوجه له واليدين اللتين نطق بهما الكتاب وبالوجه والعينين القران العظيم» والتصحيح 
من العلو للذهبي. ومن ترتيب الأيات التالية لهذا النص. 

)٦(‏ اية ۲۷ الرحمن. 

(۷) اية ۸۸ القصص. 

(۸) اية ١۷ص.‏ 

() اية ٠٤‏ المائدة. 


۳٣۹١ 


ووللصتم لی عَیّن 4 وقال تعالی: ری بغي 0 فأثبت لنفسه في نص كتابه: الوجه 
والعينين واليدين. وروي في الحديث من رواية إبن عمر أن النبي (عيه) ذكر الدجال وأنه أعور. 
وقال: «إن ربكم ليس بأعور»"" فأثبت له العينين. وهذا حديث غير مختلف في صحته عند 
العلماء بالحديث. وهو في صحیح البخاري. وقال: فيما روي عنه من الأحبار المشهورة: «وكلتا 
يديه یمین» ٣‏ . يعني انه سبحانه لا يتعذر عليه باحداهما ما يأتي بالاأحری کكالذي يتعذر على 


الأيسر ما يأتي بيمينه. ونقول أنه يأتي يوم القيامة في ظلل من الغمام والملائكة كما نطق بذلك 


القرآن. وأنه عز وجل ينزل إلى سماء الدنيا فيقول: هل من سائل فيعطى أو مستغفر فيغفر 
له" الحديث. 


ونه جل ثناژه مستو على عرشه کما قال تعالی: «الرمن عارش سسَوی 4( وقال: 
ند اتو لمر 4 وقد بينا ا دیننا ودين | الأئمة وأهل السنة أن هذه الصفات تمر 


روي عن إين شهاب"الزهري وغيره من أثمة الحديث : في وجوب امرارها على ما جاء به 
الحدیث من غير تکییف. وروی اتقات عن ماللا أن سائلاً سأله عن قوله تعالی اَن 


ا ا 


عل المرشآستوى)"' فقال: الإستواء غير مجهول والكيف غير معقول والايمان به واجب 
والسؤال عنه بد 7 


(۱) ایة ۳۹ طه. (۲) اية ٠١‏ القمر. 

(۳) رواه البخاري ومسلم عن عبدالله بن عمر ‏ انظر: جامع الأضول ج ۳ ص ٤٥۸‏ برقم .٠۷۹١‏ 

)٤(‏ رواہ مسلم س إمارہ س ۱۸ ہس۔ 

(ه) قال عز وجل: وهل یو لان ميم اشن كرح السار َة -الآية ۲٠١‏ البقرة. 

)١(‏ في هذا إشارة إلى ما رواه مسلم عن أبي هريرة في نزول الرب عز وجل جامع الأضول ج ٤‏ ص ٠۳۹‏ برقم 
4 

(۷) اية ٠‏ طه. (۸) اية ٥٩‏ الفرقان. 

)٩(‏ كذا في الأصل ‏ وفي العلو للذهبي س «وقد بينا دين الأئمة وأهل السنة» وهو أظهر. 

(۱۰) هو أو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبداله بن شهاب بن عبدالله بن الحارث بن زهرة الزهري أحد 
الفقهاء والمحدثين› رالأعلم التابعين بالمدينة ری عشرة من الصحابة رضي الله عنهم» وروی عنه جماعة من 
الأئمة: منهم مالك بن أنس»› وسفيان بن عينيه» وسفيان الثوري ‏ قيل لمکحول: من أُعلم من رأيت؟ قال إبن 
شهاب ‏ وكتب عمر بن عبدالعزيز إلى الآفاق عليكم بإبن شهاب فإنكم لا تجدون أحدأ أعلم بالسنة الماضية 
منه. ولد سنة ١٥ه‏ وتوفي سنة ۱۲۳ وقیل ۱۲١‏ ه والله أعلم. انظر: الوفیات ج ٤‏ ص ۱۷۷ ہ ٠۷۹‏ 
صفوة الصفوة ج ۲» ص ۷۷ ميزان الاعتدال ج ٤‏ ص ٤٠‏ . الشذرات ج ۱ ص ۱٦۲‏ 

)۱١(‏ هو: أبو عبدالله مالك بن أنس ‏ وقد مضت ترجمته. 

(۱۲) أية ه طه. 

(۱۴۳) انظر: التمهيد لاہن عبدالبر ج ۷ ص ۱۳۸ . 

۳۲ — 


والفقه كف شيعا من هذه الصفات المروبة لها بشيءِ من ج رالاتا فتقر ( تعدی وأثم 
وضل وأبدع في الدين ما ليس منه" '. وقد روي عن إسحق ‏ بن إبراهيم“ الحنظلي وهو من أئمة 
الحديث أن الأمير عبدالله“ بن طاهر سأله فقال: يا أبا يعقوب ما هذا الحديث الذي تروونه 
«ینزل رہنا إلى سماء الدنيا»“. كيف ينزل؟. فقال إسحق أيها الأمير لا يقال لأمر الرب 
کف 

ذكر قوله في كتاب الإبانة له: ذكر صفة الوجه واليدين والعينين وأثبتها كما ذكر في التمهيدء 

م قال فان قال قال فهل تقولون نه في کل مکان؟ قیل له معان اله بل هو مستو عل عرث 
كما أحبر في كمابه ثم ذكر الأدلة على ذلك نقلا وعقلا قريبا مما ذكر في التمهي د" وقال في 
هذا الكتاب أيضاً: وصفات ذاته التي لم يزل ولا يزال موصوفاً بها هي ' الحياة والعلم 
والقدرة والسمع والبصر والكلام والإرادة والبقاء والوجه واليدان والعينان والغضب والرضى ٠"‏ 
ذكر قوله في رسالة الحيرة قال في کلام ذکره و في الصفات ‏ وان له وجه ويدين وأنه ينزل 
إلى سماء الدنيا د ثم قال: ونه مستو على عرشه ارال على خلقه ففرق بين الاستواء الخاص 


رتیل الحسي "' ابن أحمد الأشعري): المتكلم من متكلمي أهل الحديث صاحب الجامع 
الكبير والصغير في اصول الدين قال في جامعه الصغير فإن قيل ما الدليل على أن الله تعالى 


)١(‏ ففي الأصل (وقد) وهو «تصحيف*. 


(۲) أنظر العلو للذهبي مع إختصار في إیراد ما سبق ص .٠٠۹‏ 

(۲) مضت ترجمته. 

)٤6(‏ مضت نرجمته. 

(ه) رواه البخاري ومسلم عن ابي هريرة: أنظر جامع الأضول ج ٤‏ ص ۱۳۸ _ ص .٠۳۹‏ 

(٦(‏ من قوله (وقال في جوابات المسائل... إلى هنا) ساقط من (ج س و س مع). 

(۷) انظر الفتاوي ج ۰ ص‌۳۹۱. 

(۸) انظر: الفتاوي ج ۰ ص ۹۸ ٩٩‏ العلو للذهبي ص .۲١۸‏ 

)٩(‏ في الأضل ‏ و س (لم تزل) وهو تصحيف. 

)٠١(‏ في (مع) (وهي) بزيادة الواو ‏ وهو خطاً. 

.۲١۸ العلو للذهبي  ص‎ ٩٩ انظر: الفتاوي ج ۰ ص‎ )۱١( 

)٠۲(‏ لقد بحثت عن هذا القول في مظانه فلم أقف عليه. 

)٠۳(‏ لم أقف على شخصية بهذا الإسم فلعل في الإسم تحريف وأن الصواب أحمد بن الحسن _ وهو أحمد بن 
الحسن بن أحمد بن إبراهيم الأشعري الشافعي شهاب الدين ‏ أبو الحسن ‏ متكلم من تصانيفه ‏ شجرة 
اليقين. توفي سنة ٠٠١‏ "ه. انظر: معجم المولفین + ۱ ص .١۸۹‏ 


e — 
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على العرش بذاته؟ قلنا قوله تعالی: « تراس وی عل العرشالرَحَمَلنُ 4 فإن قالوا فإن العرب 
یقولون إستوی فلان على بلد کذا وکذا ا إستولى عليه وقهر؟ قلنا لأصحابنا عن هذا أجوبةء 

أحدها: أنه لو كان إستوى بمعنى إستولى لم يكن لتخصيصه العرش بالإستواء معنى» لاه 
مستولعلی کل شيءَ غیره فکان يجوز أن يقال الرحمن على الجبل إستوى وهذا باطل. 

لثاني: أن العرب لا تدحل ثم إلا لأر" مستقبل سيكون والله تعالى لم يزل قاهراً قادرا 
مستولياً على الأشياء فلم یکن بزعمهم لقوله ثم استوی على العرش معنى. ‏ 

الغالث: أن الاستواء بمعنى الأستيلاء لا بک عند العرب إلا بعد أن يكون م معَّالب يغالبه 
فإذا غلبه وقهره قیل قد استولی علیه» فلما لم یکن مع الله مغالب لم یکن معنى إستوائه على 
عرشه إستیلائه“ عليه وغلبته» وصح ان استواءه (علیه) هو علوه وارتفاعه عليه بلا حد وا 
كيف للا تشبيه. ثم ذكر قول الخليل" بن أحمد وإين الأعرابى" أن الإستواء في اللغة هو 
العلو والرفعة؛ لأنهم يقولون إستوت الشمس إ إذا تعالت واستوى الرجل على ظهر دابته إذا علاهاء 
وقوله تعالی: سوت عل أَلْودِىّ 7 أي إرتفعت عليه وقوله تعالى: ون ب اشد 
واسسَوى ) اي إرتفع عن حال النقصان إلى حال الكمال وقوله إستوى أمر فلان أي إرتفع 
وعلا عن الحال التي كان عليها من لعف وسوء الحال وساق الكلام. 


(ذكر قول الإمام فخر الدين الرازي ) في آحر كتبه وهو كناب أقسام اللذات الذي 


)۱( ية ۹ الفرقان. (۲) (إذا) ساقط من (مع). 

(۳) (الأر) ساقط من (مع). 

(4) ففي (مع) (استيلاء) وما هو مثبت آولی. 

(ه) (عليه) ساقطة من (مع) (ر). 

)٦(‏ نيادة من (مح س و). 

)۷( هو الخليل أحمد الفراهيدي وقد مضت ترجمته. 

(۸) هو محمد بن زیاد المشهور (إبن الأعرابي) وقد مضت ترجمته. 

)4( أية ٤٤‏ هود. )٠١(‏ اية ١ ٤‏ القصص. (۱1) آي ساقط من (مع). 

)٠۲(‏ لم أقف على هذا النص فيما تيسر لي البحث فيه من كتب العقيدة الإسلامية سوى ما نقله الألوسي ‏ بإيجاز 
مستشهدا به أثناء رده على النبهاني في كتابه: غاية الاماني في الرد على النبهاني ج | ص 4۸ . 

)٠۴(‏ هو أبو عبدالله محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن علي التميمي البكري الطبرستاني الاصل - الرازي 
المولد الملقب: فخر الدين ‏ المعروف بإبن الخطيب الفقيه الشافعي فريد عص له التصانيف المفيدة في 
فنون عديدة منها: تفسير القرآن الكريم ‏ والمطالب العالية ‏ وكتاب الأيعين ‏ والمحصول في الأصول. 

كانت ولادته في ۲١‏ رمضان ٤٤‏ ٥ه‏ في الري وتوفى يوم الاثنين سنة ٦‏ ٠ه‏ في هراة ‏ انظر: وفيات 

الأعیان ج ٤‏ ص .٠١۲ ۲٤۸‏ طبقات السبكي ج ٠‏ ص .٠۳‏ 

)۱٤(‏ في (مع) (کتابه) وهو تصحیف. 


— f — 


صنفه في آخر عمره وهو كتاب مفيد ذكر فيه أقسام اللذات وبين أنها ثلاثة الحسية كالأكل 
والشرب والنكاح واللباس. واللذة الخيالية الوهمية كلذة الرياسة والأمر والنهي والترفع ونحوها. 
واللذة العقلية كلذة العلوم والمعارف وتكلم عن كل واحد من هذه الأقسام إلى أن قال: وأما 
اللذة العقلية فلا سبيل إلى الوصول إليها والتعلق بها فلهذا السبب نقول ياليتنا بقينا على العدم 
الأول وليتنا ما شهدنا هذا العالم وليت النفس لم تتعلق بهذا البدن» وفي هذا المعنى قلت : 


نهاية إقدام العقول عقال وأكنر" سعي العالميين ضلال 
وأرواحنا في وحشة من جسومنا . وحاصل دنيانا اذى ووبال 
ولم نستفد من بحئنا طول عمرنا سوى أن جمعنا فيه قيل وقالوا 
وكم قد رأينا من رجال ودولة فادوا جميعاً مسرعين وزالوا 
وكم من جبال قد علت شفاتها رجال فزالوا والجبال جبال 


واعلم أنه بعد التوغل" في هذه المضايق والتعميق في الإستكشاف عن أسرار هذه الحقائق 
رأيت الأصوب الأضلح في هذا الباب طريقة القرآن العظيم» والفرقان الكريم وهو ترك التعمق» 
والإستدلال بأقسام أجسام السموات والارضين على وجود رب العالمين ثم المبالغة في التعظيم 
من غير خوض في التفاصيل فاق في التنزية قوله تعالى: 

چوا ىنامر وقوله تعالى: انس کتل وێن( وقوله تعالی: ملهو 
اةاحدي راقرا في الائبات قوله: هل الر من عل الم رشأستوى 4 ۳ قزل تعالی: هل ادون 
رهم منفوقه 4 وقوله تعال: إليديصعدا عدا الطب ولعم لالم رمه 4 > وقوله 
تعالى: إقل كل من عند الله ٠‏ وفي تنزيهه عما لا ينبغي قوله: ما أصابك ين حسَت ِن 


)١(‏ ففي (مع) مثبت مكان الحسية أقسام ‏ وهو خطاً. 

() في (ع) (وغاية) وما هو مثبت أولى لأنه ليس غاية كل العالمين ضلال. 
(۴) ففي الأصل (التغول) وهو خطاً. 

(4) اية ۳۸ محمد. 

(9) اية ١١‏ الشورى. 

(7) اية ١‏ الااحلاص. 


(v۷)‏ ايه ه٥‏ طه. 
(^A)‏ اية ٠‏ النحل. 
(4) آية ٠١‏ فاطر. 


)٠١(‏ اية ۷۹ النساء. 


آي 4" الآية وعلى هذا القانون" فقس وختم الكتاب. 
(قول متكلم السنة إمام الصوفية في وقته أبي العباس أحمد بن محمد المظفري : المختار 
الرازي صاحب کتاب فرع الصفات في تقریع نفاة الصفات»› وهر على صعر حجمه کتاب 
جليل غزير العلم قال فيه بعد حكاية مذاهب الناس وقالت الحنابلة وأصحاب الظواهر والسلف 
من أهل الحديث إن الله على العرش ثم قال: أما حجة المثبتين فمن حيث الكتاب والسنة 
وإجماع الصحابة والمعقول» ثم ذكر بعض ٠‏ حجج القران والسنة ثم حكى كلام الصحابة إلى 
أن قال: ران لماو سی اٹ عھ ارا ی ایی سا ال م اه ا مر رأی ر 
ال َ9 يفرقون بين اللأض الا بالنسبة الى ذانه فه فرقوا حيث اختلفوا في أحدهما 
دون الآخر. قلت: مراده (أنه) إنما اختلفوا في رؤيته لربه ليلة أسرى به إلى عنده فجاوز السبع 
الطباق ولولا أنه على العرش لكان لا فرق في الرؤية نفياً ولا إثباتا من تلك الليلةوغيرها. ثم 
قال: وأما المعقول فمن وجوه خحمسة أحدها: إطباق الناس كافة وإجماع الخلق عامة من 
السجود فإنه تواضع متعارف و بخلاف التوجه إلى الكعبة فإنه تعبد غير معقول أما رفع الأيدي 
بالسؤال نحو المسقول فأمر معقول متعارفء قال: ومن نظر في قصص الأنبياء وأخبار الأؤائل 
)١(‏ اية ۷۹ النساء. 
(۲) لم أقف على هذا النص فيما إطلعت عليه من كتب الرازي سواء المطبوع منها أو المخطوط. وإنما وجدته 
في كتب إبن تيمية مع إختلاف يسير في اللفظ. کالفتاوی ج ٤‏ ص ¥ — CYT‏ ودراً تعارض العقل بالنقل 
ج ۱ ص ۱١۹۹‏ س ٦١‏ والنيوات بن تيمية ص Ao — Af‏ وشر ح حدیٹٺ انرو ص ›١۷١‏ وذكر في 
شر ح الطحاویة ص ۲۲۷ س ۲۲۸ وأنظر أيضاً: المنار المنيف في الصحيح والضعيف ل اتی م م 
A7‏ 
أما كتاب أقسام اللذات للرازي الذي ذكر فيه هذا الكلام: فإنه مخطوط في الهند ‏ ولم يذكره بروكلمان 
من مولفات الرازي س انظر: درا تعارض العقل بالنقل ج ١‏ ص as‏ 
(۳( هو أحمد بن محمد بن المظفر بن المختار الرازي الحنفي عالم أديب توفي سنة ۱ھ له مصنفات منها: 
لطائف القرآن ‏ وأذكار القرآن ‏ وحجج القرآن لجميع الملل والأديان ‏ وله مقامات. انظر: معجم المؤلفين 
ج ۱ ص ۹۸١٠ء‏ کشف الظنون .۱۷۸١‏ 
)٤(‏ (بعض) ساقط من (مع س و). 
(ه) في (و س مع) (وهم) ‏ وهو اظهر. 
() اادة من (و س مع). [ 
(۷) كذا في الاصل وباقي النسخ والاظهر أنها بين كما يتضح من الكلام قبلها. 
(۸) - وو العطف ساقطة من (مع). 
)٩(‏ - قوله (وبخلاف التوجه إلى الكعبة... إلى قوله: فأمر معقول متعارف) ساقط من (و). 


س ۳۹۹٣‏ س 


القدماء وأنباء الأمم الماضية والقرون الخالية ‏ إتضحت له هذه المعاني واستحكمت له هذه 
المباني ثم قرر العلو وساق شبه النفاة ونقضها نقض من يقلع روا کل القلع" رحمه 
تعالی. 


(قول (قول شعراء الإسلام من ¿ الصحابة رضي الله تعالى عنهم) 


(قول حسان بن ثابت' : شاعر رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم قال محمد بن عثمان 
الحافظ ° ص عن حبیب بن بي ابت عن حسان انه نشد النبي صلی الله عليه واله وسلم 
٠ |‏ 
سعراً : 


شهدت بإذن الله أن محمداً رسول الذي فوق السموات من عل 
وأن ابا یحیی ریحیی کھہمما له عمل من به تقل 
وأن أخا الأحقاف إذ قام فيهم يقول بذات الله فيهم ويعدل" 


فقال النبي صلى الله عليه واله وسلم: وأنا شهدا“ وقال حسان أيضاً في قصيدته الدالية في 
مدح رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم شعراً: 


ألم تر أن اله أرسل عبده ببرهانه و الله أعلى وأمجد 

)١(‏ - في (مع) (الحالية) وهو تصحيف. 

(۲) - ففي الاصل _ و (عروشها) وهو تصحيف. 

(م) لم أعثر على كتاب فرع الصفات للرازي ‏ ولم أقف على هذا النص بلفظه فيما تيسر لي البحث فيه من كتب 
الرازي وغيرها س وإنما وجدت في كتاب حجج القرآن للرازي المذكور ‏ وجدت فيه فصلا ذكر فيه حجج 
المثبتين للجهة وعلو الله على عرشه من الكتاب والسنة فقط. 

أنظر: حجج القرآن لجمیع اهل الملل والآدیان ص ۳۹ .٠٤‏ 

(4) هو حسان بن ثابت الأنصاري شاعر الرسول عه. وقد مضت ترجمته. 

(ه) مضت ترجمته. 

)٩(‏ (صح) ساقطه من (و س مع). 

(۷) كذا في الأضل ‏ وباقي النسخ. وفي ديوان حسان رضي الله عنه. 
وأن أخحا الاحقاف إذ يعطللوفه ٠‏ يقوم بدين الله فيهم, فيعمدل 

وأحو الالحقاف: هو النبي هود عليه السلام. 
(۸) - أنظر: دیوان حسان: ص ۰۱۸٩‏ تاریخ ابن عساکر ج ٤‏ ص ۰۱۲۹ شرح الطحاوية ص .۳٠١ ۲۱٣‏ 
وقال الألباني: ضعیف س رواه ابن سعد في الطبقات بسند ضعيف ومنقطع ‏ انظر: شر ح الطحاوية ص 
١‏ الحاشية _. 


— TV — 


وضم الإله إسم النبي إلى إسمه إذا قال في الخمس المؤذن أشهد 
وشق له من اسمه يجله فذو العرش محمود وهذا محمد 
أَعَرٌ") عليه للبوة خاتم فمن الله ميمون يلوح ويشهد“ 


(قول عبدالله بن رواحة : قال بو عمر بن عبدالبر/*: صح عن عبدالله بن رواحة أن إمرأته 
رأته مع جاریته فذهبت لتأحذ سکيناً فقال ما فعلت» فقالت بلى قد رأيتك قال فإن رسول 


الله صلى الله عليه واله وسلم قد نهى عن قراءة ") القران قالت فاقراً فقال شعرا : 


شهدت بان وعلدك الله حق وأن اللار مشوى الكافرسا 
وأن المرش فوق الماء طاف وفوق المرش رب العالميسا 
وتحمله ملائتكة كرام“ ملائكة الإله سويسا 


فقالت: صدق الله وكذب بصري: فجاء إلى النبي صلى الله عليه واله وسلم فأخبره فضحك 
حتى بدت نواجذه» قال محمد بن عثمان الحافظ): رويت هذه القصة من وجوه (صحا( ١‏ 
)1۱( 

عن إبن رواحة ٠‏ . 


_ ففي (و) (إذا قال المؤذن في الخمس أشهد) وهو خطاً‎ - )١( 
الأغر: كريم الأفعال.‎ )۲( 
ماعدا البيت الأول فإنه غير موجود في الديوان.‎ ٤١ ديوان حسان ص‎ - )۳( 
وفي الديوان  بدأ بقوله: أغر عليه للنبوة خاتم.‎ 
سبقت ترجمته.‎ )٤( 
سبقت ترجمته.‎ )٥( 
في (مع) (قالت) وهو خحطأً لأن القائل مذكر.‎ - )٦( 
 نارقلا المراد بذلك س نهي الجنب عن قراءة‎ )۷( 
في (و) (شداد) وهو أظهر كما في الإستيعاب.‎ )۸( 
کذاف في الأضصل وباقي النسخ  ولعل القائل: إبن عبدالبرء وإنما حصل الحريف من الدساخ.‎ - )٩( 
نادة من (مع).‎ )۱۰( 
٠.۲۴۷١ الاستیعاب لابن عبدالبر ج ۲ ص ۲۸۷ س ص ۰۲۸۸ وعقائد السلف ص‎ )۱١( 
وقال الألباني: ضعيف. ثم قال: وقول إبن عبدالبر «رويناه من وجوه صحاح» فيه نظر فقد قال الذهبي في العلو‎ 
) معقباً عليه (روي من وجوه مرسلة ثم ذکرها.‎ ٥٩ ص‎ 
 .)ةيشاحلاو (المتن‎ ٥٦ (الحاشية) والعلو للذهبي ص‎ ۳٠١ انظر: شرح الطحاوية ص‎ 


— ۳۸ 


(قول العباس بن مرداس السلّمي:© قال عوانه بن الحك": لما إستخلف عر بن 
عبدالعزيز”“ وفد إليه الشعراء فأقالوا“؟ ببابه أياماً لا يؤدن لهم فبينما هم كذلك مر بهم عدي“ 

بن أرطاة فدحل على عمر فقال: الشعراء ببابك يا أمير المؤمنين فقال: ويحك مالي وللشعراء؟ 
قال فإن النبي صلى الله عليه واله وسلم قد إمُتدَ (فأعطی) فأمتدحه" العباس بن مرداس 
السل ‏ فأعطاه حلة. قال أو تروي من شعره شیعا؟ قال: نعم فأنشده عدي ب بن أرطاة قوله 


للنبي صلى الله عليه واله وسلم : 


رأيتك ياخير البريبة كلها نشت كابا جاءِ بالحق علدلا 
شرعت للنا دين الهدى بعد جوزنا عن الحق لما أصبح الحق مظلما 


۹ 


تعالى“ علوا فوق سبع إلهنا وكان مكان اله أعلى وأعظ( ٠‏ 
(قول لبيد "بن ربيعة بن عامر بن مالك العامري الشاعر) أحد شعراء الجاهلية والإسلام» 


)١(‏ هو العباس بن مرداس بن أبي عامر السلمي من مُصر (أبو الهيثم). 
شاعر فارس من سادات قومه ‏ أمه الخنساء شاعرة ‏ أدرك الجاهلية والإسلام» وأسلم قبيل فتح مكة وكان 
من المؤلفة قلوبهم توفي سنة ۸ه في خلافة عمر رضي الله عنه. 
أنظر: الاصابة ت ٤٥۰۲‏ تهذیب التهذیب ج ٥‏ ص ۱۳۰ تهذیب إن عساکر ج ۷ ص ٠٠١‏ 
0 ج ٤‏ ص ۳۹. 
)1( أيو الحكم عوانة بن الحكم بن عوانة بن عياض من بني كلب» مؤرخ من أهل الكوفة ‏ ضرير = 
ا عالماً بالأنساب والشعر فصیحاً وأتهم بوضع الأحبار لبني أمية قال ياقوت: وعامة أحبار المدائني عنه 
له کتاب التاريخ وسيرة معاوية توفي سنة ٤١۷‏ ١ه.‏ 
أنظر فهرست ابن النديم 4١‏ والأعلام ج ٠١‏ ص .٩۳‏ 
(۳) سبفت ترجمته. 
() س وفي = (و س مع) (فقامو) |) ولعلها مصحفة عن فأقاموا ‏ والله أعلم. 
)٥(‏ هو عدی بن أرطاة الفزاري أبو واثلة امير من اهل دمشق کان من العقلاء الشجعان س لاه عمر بن 
عبدالعزیز على البصرة سنة ٩۹۹ه..‏ فاستمر إلى أن قتله معاوية بن يزيد بن المهلب بواسط في فتن ايه یزید 
بالعراق سنة ۲١١٠١ه.‏ 
انظر› الكامل للمبرد ج ۲ ص ١٤۹٩۹‏ الأعلام ج ٩ہ‏ ص ۸. 
)١(‏ نادة من (و). 


)¥( كذا في جميع النسخ ولعلها (إمتدحه) كما في سيره عمر س ولتستقیم هده الكلمة مع ما قبلها. 
(۸) في الأصل ‏ مع (الأشلمي) وهو تصحيف. 
)٩(‏ ففي الأصل (ومنها تعالى فوق سبع. ..) بزيادة (ومنها) وهو خطاً. 


.١٤۳ س‎ ۱٤۲ سيیرة عمر بن عبدالعزیز ص‎ )۱١( 
هو لبيد بن ربيعة بن مالك . - أبو عقيل العامري - أحد الشعراء الفرسان الأشراف في الجاهلية من أهل‎ - )۱١( 


— ۳۹۹ 


أسلم وصحب النبي صلى الله عليه واله وسلم ومن شعره: 


له افلة الأحل الأفضل وله العلى وأئيث“ كل مئل 
ل يستطيع الناس محو کتابه أنى وليس قضاژه بمبذل 
سوّى فأعلى دون غرة) عرشه سبعاً طباقاً فوق ( فرع المعقل( 
واللأض تحتهم مهادا راسيا ببتت جوابها بصم الجنسدل“ 

ذكر ما أنشد للنبي صلى الله عليه واله وسلم من شعر أمية بن أبي الصلت الذي شهد 
لشعره بالايمان ولقلبه بالكفر : 


مجدوا الله فهو للمجد أهل ربنا في السماء أمسى كيرا 
بالبناء الأعلى الذي سبق الخلق وسوی فوق السماء سير 
شرجعا لا پنالے ۷ بصر الين تری دونه الملائك صورا ^ 


معنى") شرجعا أي طويلاء وصورا جمع أصور وهو المائل العنق» .ومن شعره قوله في داليته 
> عالية نجد ‏ أدرك الإسلام ووفد على النبي ‏ عي وعد من الصحابة ومن المؤلفة قلوبهم ‏ وسكن 
الكوفة ‏ وهو أحد أصحاب المعلقات كانت وفاته سنة ١٤ه.‏ 
انظر: الأعلام ج ٦‏ ص ١٠٠٤٠‏ وخزانة الأدب للبغدادي ج ۱ ص ۳۳۷ ۳۳۹. 
(۱) في (الأضلء (و) وأثبت. وفي (مع) (وأنيت) وهو تصحيف. 
والأئيث: من الأثاث» والأثوثةء والأثاثة: وهي الكثرة والعظم من كل شيء والمؤثل: هو كل شيء له أصل 
قدیم» أو جمع حتی يصیر له أصل. 
وقد أورده صاحب اللسان مستشهدأ به على هذا المعنى: أنظر اللسان: مادة أثل ج ١‏ ص .۲١‏ 
() كذا في ديوان لبيد» وفي الأصل (غرفه) وهي رواية ضعيفةء قال إبن بري: والذي في شعره... دون عزة 
عرشه.. ٠.‏ وهو الأولى. وفي (مع) (سوی بحكمته السماء وعرشه) وفي (و) (سوی فأعلی دون عرشه) وهو 
خحطا. 
(۳) - كذا في ديوان لبيد وفي الأضصل ‏ مع و (دون) وهو خحطاً. 
)٤(‏ ولمعقل: هو الحصن أو الجبل. 


(ه) - أنظر: دیوان لبید ص ۱۲١‏ قصیدة رقم ٤١‏ دار صادر بیروت س ۳۸۹١ه.‏ 
)1( هو أمية بن عبدالله ‏ أبي الصلت ‏ بن أبي ربيعة بن عوف الثقفي وقد سبقت ترجمته. 


)۷( وفي (مع) (ما يناله...) 

(۸) - انظر: عقائد السلف الرد على الجهمية لابن قتيبة ص ١۲٤۲ء‏ شرح الطحاوية ص١۳‏ » إثبات صفة العلو 
لابن قدامه ص ۲۳ (خ). تفسير ابن الجوزي ج ۳ ص .۲٠۲‏ البداية والنهاية لابن کثیر ج ١‏ ص ١۲‏ ج ۲ 
ص ۲۲۹. وفي شرح الطحاوية والبداية والنهاية «ترى حوله...٠.‏ 

() (معنی) ساقط من (و س مع). 


۳٣۹١ 


المشهورة» ذكرها إبن عبدالبر وغيره من شعره: 


لك الحمد والنعماء والملك بنا فلا شيء أعلى منك جدا“ وأمجد 
مليك على عرش السماء مهيمن لعته تنو الوجوه وتسجد 
عليه حجاب الور والنور حوله وأنهار نور حوله تتوقد 
فلا بشر يسمو إليه بطرفه ودون حجاب الور خلق مؤيد 


وفيهاً وصف فی الملائكة : 
سا )۳( ک۹ 2 الد (۴) ا . : فه (9) 
وساجدهم يرفع الدهر ٠‏ رأسه يعظم ربا فوقه ويمجد 


ذكر القصيدة التي أنشدها إسماعيل” بن فلان الترمذي للامام أحمد في محبسه قال 
إبراهيم بن إسحق البعلي" أخذت هذه القصيدة من أبي بكر المروذي”“ وذكر أن إسماعيل بن 
ولان الترمذدي قالهاء وأنشدها أحمد بن حنیل رحمه اله تعالی وهر في سجن الى 0 : 


تبارك من لا یعلم الغیب غيره ومن لم يزل شى عليه ويذكر 
علا في السموات العلى فوق عرشه إلى خلقه في ابر والبحر ينظر 


)١(‏ كذا في الأصل وباقي النسخ وفي موسوعة الشعر العربي (.. مجداأ وأمجد). 
(۲) (في) ساقطة من (مع س و). 
(۳) ففي الموسوعة (فساجدهم). 
)٤(‏ (الدهر) ساقطة من (و). 
(ه) انظر: التمهيد لابن عبدالبر ج ۷ ص ١١۳‏ وموسوعة الشعر العربي ج ۳ ص TAT — A!‏ 
(7) - لقد بحشت عن ترجمة هذا الرجل فلم أقف عليها. 
(۷) کذافي الأضل ‏ ج وس وفي (مع) العلى. 
ولعله إبراهيم بن إسحاق بن إبراهيم بن بشير بن عبدالله بن ديسم (أبو إسحاق الحربي) س ولد سنة ۹۸ ١ه‏ 
كان إماما في العلم رأساً في الزهد عارف بالفقه بصيرا بالاأحكام حافظا للحديث له مصنفات كثيرة منها: 
غريب الحديث ودلائل النبوة ‏ وتوفي سنة ۲۸۵ه في بغداد . 
انظر: تاریخ بغداد ج ٦‏ ص ۲۷» المنهج الأحمد في تراجم اصحاب أحمد ج ۱ ص ۲۸۲ ۲۸۷. 
(۸) - هو أحمد بن محمد بن الحجاج (أبو بكر المروذي) كانت أمه مروذية وأبوه خوارزمياًء وهو المقدم من 
أصحاب أحمد لورعه وفضله وقد روی عنه مسائل کئيرة توفي رحمه الله سنة ١٠۲۷ه‏ ودفن قرببا من قبر الامام 
أحمد ‏ انظر : طبقات الحنابلة ج ١‏ ص ٠٦‏ ۳ عبر الذهبي ج ۲ ص ٤‏ ه» طبقات الفقهاء للشيرازي 
ص ۱۷۰ . 
)٩(‏ ففي (مع) (وهو في السجن). 


۳٣١ 


مدابر 
کھم 


ومن دونه عبد ذلل مابر 


تسحان والأيدي من الخلق تقر( 


وساق القصيدة وهي من أحسن القصائد لم ينكرها أحد من أهل الحديث بل أثنوا على 


ناظمها )۲( ومد حوه : 


(قول حسان السنة في وقته) المتفق على قبوله الذي سار شعره مسيرة الشمس في الأفاق 
واتفق على قبوله الخاص والعام أي اتفاق» ولم يزل ينشد في الجوامم" العظام“ ولا يكره( 
أحد من أهل الإسلام يحيى" بن يوسف بن يحيى بن منصور الصرصري الأنصاري الإمام في 
اللغة والفقه والسنة والزهد والتصوف قال في قصيدته العينية التي أولها شعرا: 


تواضع لرب العرش علك ترفع 


وداو بذكکر الله قلبك الله 
وخذ من تقی الرحمن امنا وعدة 
إلى أن قال 


قضی خلقه ثم استوی فوق عرشه 


فقد“ فاز عبد للمهيمن يخضع 
لأعلى دواء للقلوب وأنفشع 
لوم به غير القى مررع 


شبیه یری من فوق سبع ويسمع 
ومن علمه لم يخل في اللإض موضع ٠‏ 


.٤۲۸ س‎ ٤۲٤٥١ انظر مناقب الامام أحمد لابن الجوزي ص‎ )١( 


(۲) في (مع) (قائلها) ‏ وفي (و) (مادحها) وهو خطاً. 


)٣(‏ في (و س مع) (المجامع) وهو الأظهر. 
)٤(‏ في (و) (العظيم) وهو خطا. 


0 وفي (مع) (ولا ینکر علیه)» وما هو مثبت أظهر. 


)٩(‏ - وهو يحيى بن يوسف بن يحيى الأنصاري ‏ أبو زكريا ‏ جمال الدين الصرصري شاعر من أهل صرصر 
(على مقربة من بغداد) ‏ سکن بغداد وکان ضريرا ‏ ولد رحمه الله سنة ۸۸٠ه‏ توفي سنة ٥٦‏ ٦ه‏ حيث 
قتله التتار يوم دخلوا بغداد ‏ وحمل إلى صرصر ودفن فيهاء له ديوان شعر ومنظومات في الفقه وغيره منها: الدرة 
اليتيمة والحجة المستقيمة _ خح س انظر: ذيل طبقات الحنابلة ج ۲ ص ٠۲٦۹۲‏ البداية والنهاية ج ۳ ص 
١‏ النجوم الزاھرة ج ۷ ص ٦٦‏ الأعلام ج ٩‏ ص ۲۲٣‏ ۲۲۹ ذیل مرآة الزمان ج ۱ ص ۲١۷‏ _ 


1 
(۷) (قصيدته) ساقط من (مع س و). 
(۸) - وفي عقيدة الصرصري (لقد). 


 مامإ‎ - ج‎ ٤۷۹٩ س انظر عقيدة الصرصري لوحة ۱خ رقم‎ )٩( 


— ۳۹۲ 


وقال في لاميته التي أولها : 


الذ وأحلى من شمول وشمأل 
يوم ينادى العالمين فيسمع 
أنا الملك الديان والنقل ثابت 
وينظره أهل البصائر في غد 


كما ينظرون الشمس ما حال دونها 
توحد فوق العرش والخلق دونه 


وقال في قصيدته تحفة المريدين' التي أولها: 


أسير وقلبي في رباك“ امير 
وأستجلب السلوى وفي القلب حسره 
وماذاك إلا أن فيك لاضظضري 
إذا ما تجلى سافرا فجماله 


إذا مااجتمعنا والتفو" الشمل فالتقي © 
ثناء على الرحمن في كل محفل. 


)١(‏ في الأصل: وأحلى من شمول وشمأل 


والیق من ذکری حبیب ومنزل(' 
القصي كدان المقال المطول' 
فهل ههنا يساغ تأويل جهل 
بأبصارهم لاريب فيه لمجتلي 
سحابٌ ألا بعداً لأهل التعزل 
وأحكم ما سواه إحكام مکمل ° 


فهل لي من جور الفراق مجير 


وهو ساقط من (مع س و = ج) والصواب ما هو مثبت كما في دیوان الصرصري ص ۷۷ _ ٩‏ ° 


ج إمام. 
(۲) كذا في الأصل ‏ و س وفي مع (. 
المقام المطول) ‏ 
(۳) - ديوان الصرصري ص ۷۷ خ ‏ ج 
 )4(‏ (تحفة المريدين) ساقط من (مع س و). 


.. الأقصى كدان في المقال المطول) والصواب: 
كما في دیوان الصرصري ‏ ص ۷۷ ف ۹١۱۳ج‏ إمام. 
إمام ق س ۹ 


(... القصي كدان في 


() وفي (مع ‏ و) (هواك) وما هو مثبت أولى كما في ديوان الصرصري ولعله يشير في قوله راك إلى الأريةٌ _ 
وهي: ما بين أعلى الفخذ وأسفل البطن. وقيل: هي أصل الفخذ. 
إنظر: لسان العرب» ماده ریا ۳٣۳‏ ص .\o¥Vf‏ 
)٦(‏ - كذا في الأصل وباقي النسخ» وفي ديوان الصرصري (الصبر) ‏ وما هو مثبت هو الصواب. 


(۷) - في (مع س و) س (مدا) وهو تصحیف. 
(۸) - في (و) (غصن غض بالنبات) ولعله تصحیف. 


)٩(‏ - في (مع) (فالتقی). وهو سهو. 
)١(‏ - وفي (و) (فالبقی) وهو تصحيف. 
(۱۱) س کذا في الاصل ‏ وديوان الصرصري ‏ 


وفي (مع ‏ و) (والعقاب غفور) وهو أظهر. 


۳ س 


يۇکد ° عقد الود بيني وبينه 
كلانا محب لهام إبن حنبل 


إلى أن قال : 


تقر“ بان الله جل جلال“ 


وخط له التوراة فيها مواعظ 

وأن قلوب الخلق بين أصاببع 

ونشبت في الاخرى لرؤبة رسا 

وأي نعیم في الجنان لأملها 
إلى أن قال 

ونؤمن أن العرش من فوق سبعة 


فضی خلقه ثم استوی فوق عرشه 
هو الله ريي في السماء محجب 
)١(‏ - ففي (مع ‏ و) (توکد) وهو تصحیف. 


إعتقاد عليه للهدايية نور 
لأشياففا في شانية هير 
سميع لأقوال العباد بصير 
وذلك في وصف القوي يسير 


فخر صيعاً إذ تقطع طور 
على الألواح منه دسو ر 
الإاله فمنها ابت ونفور 
حديتاً"“ رواه في الصحیح جریر“ 
وأنى لهم لو لم يروه سور 


تطوف به أملاكه 
تقدس کسي له وسر 
وليس كمخلوق حته قصور 
وينزل مله بالقضاء إمور 


وتدور 


(۲) - وفي ديوان الصرصري. (يقر) ‏ ولعلها مصحفة عن نقر س كما هو مثبت. 
(۳) ففي الاصل (ثناؤه) وما هو مثبت أولى كما في ديوان الصرصري. 


)٤(‏ ففي الديوان (باللغات). 


() - كذ في الأصل ‏ وديوان الصرصري. وفي (و ‏ مع) (زبور) وهو الأظهر إذ أن زبور: تفيد معنى الكتاب 
بخلاف دسور فلا تفيد ذلك. انظر: لسان العرب مادة زبرء ومادة دسر. 
() وهو قوله («ص) (إنکم سترون ربكم ... الحدیث) رواه ‏ خ ‏ م س ت د أنظر جامع الضول ج ٠١‏ ص 


.OoY¥ 


(۷) - هو جرير بن عبدالله بن جابر بن مالك بن نفرة بن ثعلبة بن جشم بن عوف بن خزيمة بن حرب البجلي _ 
الصحايي الشهير _ أبو عمرو س وقيل يكنى أبا عبدالله» أسلم سنة عشر وقيل قبلها وهو أظهر. لأنه روى 
الصلاة على النجاشي والنجاشي مات قبل سنة ٠٠١‏ ه» وتوفي رضي الله عنه سنة ١١ه‏ وقيل سنة > ٥ه‏ والله أعلم 
انظر الاصابة ت ۱۱۳۹ الاستیعاب ج ۱ ص .۲٣١ ۲۳٤‏ 


۳4 


بأصبعها نحو السماء تش ٩‏ 


وقال رحمه الله في قصيدته المنامية التي يقول فيها : 


رأيت رسول الله في اللوم مرة 
ولو أنني أوتيت رشدي نائہا )۳( 
فبشرني منه بازکی شهادة 
بموت 0 سعيدكد في کاب وسنسة 
وها انا ذا والحمد ) لله وحده 


£ 


باني على حسن إعقاد إبن حنبل 


أقر بأن الله من فوق عرشه 
أمر أحاديث الصفات كما أتت 


ولست إلى التشبيه يوماً بجانح 


فقبلت فاه العذب تقيل مشتاق 
لقملت ممشاه الكريم باماقي 
بها جبر کسري يوم فقري واملاقي 
فلانت لبشراه شراسة أخلاقى 
مقر لبشراه بأشبت مصداف 
مقيم وإن قام العدى لي على ساق 
يقدر آجالا ويقضي بارزاق 
قديم الصفات الواحد الأحد الباقي 
أتإابع فها كل أزهر سباق 


ولا قائل تأويل اشدق“ نهاق “ 


وقال رحمه الله في قصيدته اللامية التي نظم فيها إعتقاد الشافعى رضي الله عنه أولها : 


أيشعر حزب الجهم ذاك المضلل بأني حرب للعدی غير أنکل 
تشن عليهم غرتي وحميتسي لدين الهدى غارات أشوس مقبل'' 
لوقع( قريضي 7 صميم قلوبهم اشد عليهم من سنان ومنصل 
(۱) - انظر: دیوان الصرصري ص ٤۸ ٤٥١‏ س خ ‏ امام س ف .۳۸٣۰١‏ 


(۲) ففي (مع) (فقبلته من فيه تقبيل مشتاق) وما هو مثبت أظهر. وفي (و) (فقبلت فاه تقبیل مشتاق» بإسقاط ‏ 


[ (العذب) وهو خطا. 

(۳) ففي (و) قائما) وهو تحریف. 

)٤(‏ - ففي (و) (لموت سعيد) وهو تحریف. 
(ه) - في (مع) (وانی) وهو خطاً. 


)١(‏ في (مع) (أشد مهاق) _ وهو حطأً. وفي (و) (أشدق مهاق) وهو تصحيف. 
(۷) انظر دیوان الصرصري ص ۱۲۹ ۱۳۰ مکتبة الازھر ‏ السقا س .۲۸۷٣٤ »۲٤۸۱‏ 


)۸( هو محمد بن إدریس الشافعي وقد مصبت ترجحمته. 


)٩(‏ في (و ‏ مع) (أفکل). 

)۱١(‏ في (و) (أشوس تقبل) وهو تحريف. 
() في (مع) (فرقع) وهو تصحيف. 
(في) ساقطة من (و). 


— ۳١١ 


فة 


فرق( منه حین أنظر نحرهم 
هم انحرفوا عن منهج الحق سالكي 


لقد برىء الحبر إبن ادريس مهم 
وتعقد" عند الشافعى يمين من 
وهذ! ۳ دلیل منه إذ کان لا یری 


ومذهبه في الإستواء كمالك 
وقل مستو بالذات من فوق عرشه 
فذاك الذي" ضد يقابل قسوة 
وقد“ بان منه خلقه وهو بائن 


مقاتل تصمي نهم كل مقتل 


مهالك من تحريفهمم والتأول 
براءة موسى من يهود محول 
غذا حالفا بالمصحف المتة 


إنعقاداً لمخلوق بخلق ‏ مۇتل(° 
وكالسلف الأرار أهل التفضل 
ولا تقل إستولى فمن قال يطل 
تي عط وي ايتا واس 
من الخلق يحصي للخفي وللجلي 


وأقرب مں حبل الوريد مفسرا وما کان في معناه بالعلم فاعق(") 
علا في السماء الله فوق عباده ديلك في القرآن غير مقلل 
وإثبات إيمان الجويريبة إتخذد ديلا عليه مسند غير مسإ“ 


, )1٤( 


وقال رحمه الله في قصيدته اللامية يهجوا إبن خنفر الجهمي الخبيث» أولها: 


أطع 
(۱( 
)۲( 
)۳( 


(4) 
)) 


)٦( 


(۷) 
(۸) 
(۹) 
)۱۰( 
()۱۱( 


()۱۲( 
(۱۳( 


(۱4( 


الهدى لا ما يقول العذل فالحب ذومر يجور ويعدل 


- وفي (مع) (أفوق عليهم) وهو تحريف. 


وفي (مع) (ويعقد) وهو تصحيف ‏ وفي (و) (ويعتقد) وهو خطاً. 
وفي (مع ‏ و) (فهذا) ‏ وما هو مثبت أظهر. 
وفي (و) (لخلق) وهو أظهر. وفي (مع) (بمخلوق لخلق ...) وما هو مثبت أظهر. 
كذا في الاصل ‏ وفي (و س مع) (مؤبل) وهو أظهر. 
وفي (و س مع) (ومستویا بالذات) ‏ وا هو مثبت أظهر كما يظهر من قوله (ولا تقل). 
وفي (مع) (فذلك زنديق). وفي (و) (فذاك الذي ضد مال) وهو خطاً. 
وفي (و س مع) (لعيب) وهو الأظهر. 
وفي (مع) (ومعطل) ولعل الاظهر أنه: ... لذي خظل راو ليب معطّل. 
س وفي (و) (لقد بان) ‏ وما هو مثبت أظهر كما يتضح من الابيات السابقة له. 
وفي (مع) (محص للخفي مع الجلي) ‏ وهذا أظهر. 
وفي (و) (محص للخفي والجلي) ولعلها مصحفة عن (وللجلي). 
وفي (مع) (ما كان معناه به العلم فاعقل) ‏ والصواب ما هو مثبت. 
لقد بحشت عن هذه القصيدة في ديوان الصرصري المخطوط وكذلك المطبوع وكذلك في كثير من كتب 
العقيدة الإسلامية. والموسوعات الأدبية وكذلك في الكتب التي كتبت عن الشافعي رحمه الله فلم أقف عليها 
فلعلها كانت في نسخة مفقودة. والله أعلم. 
لم أقف على ترجمته. 


A 


واتبع لسلمى ما استطعت مسال 
بيضاء دون مرامهها لمجبها 


تخفى فعرفها الوشاة بعرفها 
تضحي الدماء بحورها هدرا وهل 
كيف البقاء لعاشق أودى به 


نبذ الكتاب وراء ظهرء واققدی ` 
الححق أفتها تعالى جده 
وعقيدة الملمون أن المصحف 
ما قالت الكفار ممل مقاله 
آل الجحود به إلى راد لظى 
وزعمت أن الحبلسي مجسم 
بل يورد الاخبار إذ كانت تصححها 
أن المهيمن ليس تمضي للة 
قد قالها خير الورى في سادة 
وتقبلرها مع غزارة علمهم 
وقال رحمه الله في داليته التي أولها : 


)۱( و (و = مع) (مسلما). 


(۲) كذا في الأضل ‏ وفي (و س مع) ررلاظلام. 


(۳) وفي (مع) (یخفی) وهو تصحیف. 
(4) - في الأضل (أردى) 
(ه) وفي الأصل (وابدی) وهو خطاً. 
)٦(‏ الحق اثبتها. 


وصبرك يخذل 
الأبل 


فالحسن ينصها 
بيض الصوارم والرماح 


(MW,‏ = ر 
يخشى قصاص القتل طرف أكحل 
سهم اللحاظ وقد أصيب المقتسل 
شيخ الضلالة للصفات يعطل 


المكتوب") منبوذ تطئ الأجل 
وكذا اليهرد والنصارى الضلا “^ 


للغايية السفلى فس الموئشل 
حاشا لمنشل الحبلي يمفشفل 
الرواة عن اللققات وتنقل 
إلا وفي الأسحار فيها ينزل 
لم ينكروا هذا ولم يتاولوا 


أفأنت ام تلك العصابة أعق ١<‏ 


TT 


وفي (و) (أوذی) ‏ وهو تصحیف. 


(۷) وفي (مع) (المكنون). وهو أظهر. وفي (و) (المكتوب) ساقطة. 
(۸) ففي (مع) (وكذا النصارى واليهود الضلل) وما هو مثبت أظهر. لان الضلال للنصارى. 


)٩(‏ - ففي (مع) (في صحبة) وهو أظهر. 
)۱١(‏ _ آنظر: دیوان الصرصري ‏ ص ۸۱١‏ _ 


)۱١(‏ وفي الاصل س (تتردد) وما هو مثبت أظهر كما في (و س مع). 


— ۳۷ 


في کل يوم ہے مدروسه 


صدق البي ولم يزل متسبلا 
اذ قال تفتسرق ° الضلال ثلاثشة 
وقضى بأسباب اللنجاة لفرقة 
فإان إبتغيت إلى اللجاة وسيلة 
إيياك والبمدع المضلة إنها 
وعليك بالسنن المنيرة فاقفها 
فالا نرو ن بمبدعات ععقرلهم 
منهم ناس في الضلال تجمعوا 
قد فارقوا جمع الهدى وجماعة 
باله يا أنصار دين محمد 
لعبت بدينكم الروافض جهرة 


نصبوا حالم یکل مکیدة ٠‏ 
نقضوا مراتب هن أشرف منص 
اة“ الصديق جف لسانهم 
أو ما هو السباق في غرر'“ العلى 
ولقد أشاد') بنكره رب العلمى 


)١(‏ في (و) (شبه) وهو تصحیف. 
() في (مع) (يفترق) وهو أظهر. 


تهدي إلى نار 


بين الأنام وبدعة تتجدد 
زيدت على السبعين قلا يسند 


تسعى بسنته إل“ وتحفد 


فاققل مقالة ناصح يقلد 
الجحيم 
فهي المحجة والطريق الاأقصد 
نبذوا الهدى فقنصررا وتهودوا 
وبسب أصحاب النبي تفردوا 
الإلام واجعبوا التقى“ وتمردوا 
نوحوا على الدين الحنيف وعددوا 
وتألفا“ في دحضه وتحشدوا 
وتغلغلوا“ في المعضلات وشددوا 
هم أهله لا من رموه 
في الفخر من أفق السماء وأمجد 
ييغون وهي من التتاول أبعمد 
ولقد زکی من فل منه المحتد 
فشاژه المكرمات مشي 


وتورد 


م 


وأفسدوا 


(۳) - في (مع) (تسعى بسنة مهتدين وتحفد) وما هو مثبت هو الأظهر كما في ديوان الصرصري. 


)٤(‏ في (مع) (الهدی). 
)٥(‏ ففي (مع) (وتالبو) وهو اظهر. 
() ففي (مح) (بليه) وفي (و) (بليدة) وهو خطا. 


(۷) ففي (مع) وتغلظوا) وما هو مثبت هو الاظهر كما في ديوان الصرصري. 


(۸) كذا في الأضل ‏ و وديوان الصرصري. وفي (مع) (عابو الصحاب وهم أجل مراتبا. 
(۹) ففي (مع) (ولرتبه) وفي (و) (لمرتبة) وهو خطا. 


)٠٠(‏ كذا في الأصل و (و)» وديوان الصرصري» وفي (مع) (عرف) وهو تحريف. 


)۱١(‏ وفي (مع) (أشار) وهو تحریف. 
(۱۲) وفي (و س مع) (مسدد) وهو تصحیف. 


— ۱۸ 


نطق الكتاب بمجده الأعلى ففي 
لا يستوى منكم وفها مقع 
وبراءة تشني بصحبتسه وهل 
أو ما هو الأتقى الذي استولى على 
لما مضى لسبيله خير الورى 
الزككاة لفقده 
الضلال رخالطت 
فرمى أبو بكر بصدق عزيمة 
فمزقت عصب الضلال وأشرقت 
ام رة الفاروق““ في إظهاره 
وهو الموفق للصواب كأنما 
بوفاققه اي الكماب تنزلت 
لو کان من بعدي نيأ کسه 
وبعد له الأثال تضرب في الورى 
وتمام فضلهما“ جور المصطفى 
وتعمقوا في سب عثمان الذي 
وليعة الرضوان مد شماله 
وحباه في بدر'') بسهم مجاهد 
من هذه من بعض' غر صفاتته 
)١(‏ في (وء مع) (لا تنفد). 


مع الأعساريب 


آي الحديد اقب لا تقد 
واليل يشبت فضله ویؤکد 


يوهي ريع علدو إلا ملحهد 


الإأخحلاص طرف ماله والمتلد 
وحوىی مشمائله صفيح ملد 


إبليس أطماع كوامن رصد 
وات إيمان ورأي يحمد 
شمس الهمدى وتقوم المتأرد 
للدين تلك فضيلة لا تجحد“ 
ملك يصوب فول هه ويسدد 
خر صحيحا في الرواية يسند ٠‏ 
وفتوحه في کل قطر وا 
في تربة فيها الملائك تحشد 
الفاه كفوا اليه محمد 


عوض اليمين وهي منه أوكد 
إذ فاته بالعذدر ذاك المشهد 
ماضره ما قال فيه الحسد 


(۲) ففي (مع) (يرزي على الصديق) وما هو مثبت هو الأظهر كما في الأصل» (و) ‏ وديوان الصرصري. 


(۳) - وفي (و) (قد قام ابو بکر) ولعله تحريف من الناسخ. 
)٤(‏ - هو عمر بن الخطاب وقد مضت ترجمته. 

)٥(‏ هذا البيت ساقط من (مع). 

)7( - وفي (و) (مسند) ولعله تحريف من الناسخ. 

(۷) - ففي الاصل ‏ و (يوجد) وهو تصحيف. 


)۸( وفي (مح) (فضلها) وهو خحطاً لدلالة ماقبلها من أبيات. حیٹ أن الكلام عن النين. 


)٩(‏ ففي الاصل (يحشد) وهو تصحيف. 
(.) في (و) (تدر) وهو تصحيف. 
)١١(‏ - ففي الاصل ‏ (بعد) وهو تحريف. 


۳۹ س 


ثم ادعوا حب الإمام“ المرتضى 


أنى وقد جحدوا الذين بفضلهم 
ما في علاه مقالة لمخالف 
وللحن أولى بالإمام وججه 
وولاژه لا يستقیم“ بغضهم 
مل الذي جحد ابن مريم وادعى 
وبقذف عائشة الطهور تجشموا 
تزيهها في سبع عشة اية 
لو أن أمر المسلمين إليهسم 
ولو إستطاعوا لاسعت بمرامهم 


وأشدهم کفرا جهول يدعي 
فهما وإن وهنا أشد مضة 
وإذا سألت فقيههم عن مذهب 
كالخائض الرمضاء أقلقه اللظسى 


ان المقال بالإععزال لخطة 
هجموا على سبل الهدی بعقولهم 
إذا ذكر الحديث لدیهم 


واضرب لهم مغل الحمير إذا رأت 


(ه) - هو علي بن أيي طالب رضي الله عنه . 


(۲) - في (مع) (مطلبهم) وهو أظهر _ 


(۳) في (و) س (وولات لا نستقیم) وهو تحریف. 


(4) - وفي ديوان الصرصري (ويكبد) وهو أظهر. 


هیهات مطلبے() عليهم يعد 
نی أبو الحسن الإمام السيد 
فمسائل الإجماع فيه تعقد 
عقد ندين به الإله موكد 
واضرب لھم مغلا يغيظ ویکمد )4( 
حب الكليم وتلك دعوى تفسد 
أمراأ تظل له الفرائص ترعد 
والرافضي بضد ذلك يشهد 
لم يق في ظهر“ البسيطة مسجد 


قدم ولا إمتدت بكفهم يد 


أ 


علم يسرد ولا لاء يعقد 
والعالقون ” بحبله لن" يسعدوا 
علم الأصول وفاسق مزمد 
في الدين من فار السفين وأفسد 
قال اعتزال في الشريعة يلحد 
منها ففر إلى جحيم توقد“ 
عمياء حل بها الفواة المرد 


ليلا فعاثوا في الديار وأفسدوا 
نفروا كأن لم يسمعوه وعردوا 


ت (۱1) يلاك 


أاسد العريسن فهن منه شردوا 


(ه) - في الأصضل ‏ و س مع (هذي) وما هو مثبت هو الأظهر كما في ديوان الصرصري. 


)٩(‏ - ففي (و) (والعاقلون) وهو خطاً. 
(۷) س وفي (و س مع) (لم) وهو حطا. 


(۸) - ففي (مع) (فهموا وإن وهنوا) ‏ وما هو مثبت أظهر لدلالة البيت الذي قبله. 
)٩(‏ ففي (مع ‏ و) (يوقد) وما هو مثبت أظهر كما في الديوان. 
)٠١(‏ - في (مع) (وابعدوا) س وما هو مثبت أظهر كما في الديوان. 


)۱١(‏ س وفي (مع) (منهم). 


— ۲۹١ 


إلى أن قال: 


والجاحد الجهمي اسو منهما 
أسى لرب المرش قال منزها 
ونفى القران برأيه والمصحف 
وإذا ذکرت له على العرش استوی 
فإلى من ادي تمد تضرعا 
ومن الذي هو للقضاء منزل 
وبما ينزل جبرائيل مصدقاً 
ومن الذي استولى عليه بقهره 


بغوا 
ويقول لاأسمسع ولا بصر وا 
من كان هلا وصفه لاإلهمه 
الحق ألبتها بنص كاإبه 


فمن الذي أولى بأخذ کلامهه 
والصحب لم يأولوا لسماعيها 
هو مشرك ويظن جهلاً أنه 
يدعو )۷( من إتبع الحديث مشبهاً 
لكنه يروي الحديث كما أنى 
وإذا العقائد بالضلال تخالفت 


() - كذا في الأصل وباقي النسخ وفي الديوان: وأنكد 
من أن يكون بها إله يعبد. وهو الأظهر. 


(۲) وفي ديوان الصرصري: أمسى بزعم للسماء منزها 
(۳) - في (مع) ا وهو تحریف. 
)٤(‏ في الاصل ‏ مع (نفوا) وهو تصحيف. 


(ه) - فی (مع) ا الله العلى الأمجد) وهو أظهر. 


حال وأخحبث في القياس وأفس د( 
من أن يکون عليه رب يعب" 


الأعلى المطهر علده بيتوسلك 
قال هو إستولى يجيد" ويخلد 
وباي شيءِ في الدجى يهجد 
وإللبه أعمال البربة تصعد 
ر لأي معجزة اللخصوم تلد 
إن كان فوق العرش ضد أيد 
ضلوا وفاتههم الطريبق الارشد 
وجه لربك ذي الجلال ولامد 
فاأراه للأصنام سرا يسج د 
ورسوله وغدا المناففق يجحا 


جهم أم الرحمن قولوا ‏ وأرشدوا“ 
فهم إلى التأويل ام هر 7( اُرشد 
8 نفي أوصاف الإله موحد 
هیهات لیس مشبهاً من سند 
من غير تأويل ولا يتسردد" 
فعقيدة المهمدي أحمد أحمد 


(٦)‏ وفي الأضل ام هم) وهو تحریف ‏ لان مرجع الضمير مقرد وهو الجهم. 


والأظهر أن شطر البيت هكذا: فهو إلى التأويل ام 
(۷) في (و) (يدعون) ولعله تصحيف من الناسخ. 


هم أرشد. 


(۸) غير واضحة في الأصل. وفي (و) رولا يتأود) وما هو مثبت أولى كما في (مع) والديوان. 


— ۳٢١ 


هي حجة الله المنيرة فاعتصم بحبالها لا يلهينك مفسد 
إن إبن حبل إهتدى لما اقدى ومخالفوه لزيفهم لم يهدوا 
مازال أحمد يقتفي) أثر الهدى وروم أسباب النجاة ويجهد 
حتى ارتقى في الدين أشرف ذروة ما فوقها لأحى إرتقاء مصعر“" 
نصر الهدى إذ لم يقل مالم يقل في رفسة" نانا تنوقد 
ما صده ضرب السياط ولاشىأ) عزماته ماضي الغفرار مهند 


)۷( 
فهواه حبا ليس فيه تعصب لكن مبة مخلص يتددد 


وهذا باب واسع جداً لا یتسع لذکره مجلد کبیرء ويڪفي أن شعراء الجاهلية مقرة به على 
٤‏ ۸ 
فطرتهم الأرلى كما قال عنترة ‏ في قصيدته : 


ياعبل أين من المنيسة مهربي إذ كان ربي في السماء قضاه 


(ذكر اقوال الفلاسفة المتقدمين والحكماء الأؤلين): فإنهم كانوا مثبتين لمسألة العلو والفوقية 
مخالفين لارسطو " وشيعته قد نقل ذلك أعلم الناس بكلامهم وأشدهم'" إعتناءُ بمقالاتهم إين 


(1) ففي (مع) (مازال يقفوا راشد أثر الهدى)» وفي (و) مازال يقتفي أثر الهدى) وما هو مثبت أولى كما في الأصل 
والدیوان. 

(۲) - ففي (مع) (مافوقها لمن ابتغاها مصعد) وما هو مثيت هو الأظهر كما في الديوان. 

(۴) ساقط من الأصل. 

(>) ففي الأصل (ولا نبا) وهو تصحيف. 

(ه) ففي (و) (ما مضی) وهو خطاً. 

)٩(‏ - في (مع) فهناه حب) وهو تحریف. 

(۷) دیوان الصرصري من ص ۳۲۲ إلى ٣٣١‏ م س رقم ۳۸۹١‏ إمام. 

(۸) س هو عنترة بن شداد بن عمرو س وقيل س بن معاوية ‏ من قبيلة عبس (غطفان) ‏ عرف منذ زمن مبكر 
بوصفه بطلا جاهلياً ‏ وبشعره في الغزل __ ومازال مضرب مثل في الشجاعة _ ولد من أب عربي وأمة سوداء 
وقتل وهو في سن متقدمة من عمره في معركة لقبيلته مع طيء ‏ في بداية القرن الأول الهجري. 

أنظر : الاغاني ج ۸ ص ۲۳۷ ۲٤۲١‏ - تاريخ التراث العربي ج ۲ ص ۱١۳‏ س .١١١‏ 

.۷٤ انظر: دیوان عنترة ص‎ )٩( 

)۱١(‏ س أرسطو: فيلسوف يوناني ولد سنة ۳۸٤‏ قبل الميلاد وتوفي سنة ۳۲۲ ق.م تتلمذ على إفلاطون وعلم 
الإسكندر الأكبر ‏ كان يحاضر ماشياً فسُمي هو وأتباعه بالمشائين ‏ له مصنفات منها: كتاب النفس _ 
وكتاب الكون والفساد. انظر: الموسوعة العربية الميسرة ‏ ص .١١١‏ 

)۱١(‏ - وفي (مع ‏ و) (وأشهرهم) وما هو مثبت أظهر لدلالة قوله بعده: إعتناءً. 


— ۲ 


شاد الحفيد ‏ قال ا کتابه مناهج | الأدلة: ة: القول ہ في الجهة: و هذه ا شل ۳ 
الأشعريه کأبي اسل ومن إقعدى بقوله ور الشرء کلها قتي ن انی تھا كه تعالی 1 
س کر ا سے سے ہے 
قوله سبحانه: الن ل امرش استوی ي ٤‏ وقوله تعالی: وووسع ريه السملوات 
I‏ 
لأر ها : > وقوله تعالى: ويل عرش ريك فوقهم ومین ی چ ء وقوله تعالی: وی داشر 
م الت اویل الدع جه“ وقوله تعالی : و ترج المكيكۀ لئد )4( » وقوله 
تعالی: ء منم من ف اسا إلى غير ذلك من الايات التي إن سلط لتاویل عليها عاد 
الشرع کله متاو إن تيل فيا نها من لشابيات عاد الشر ع كله متشابهاً لأن الشرائع 
كلا مد علي ان اف في اس و و تتنزل الملائكة بالوحي إلى النبيين» وأن من 
المنتهى. قال رح لماه قد قا عا اد الله والملائكة في السماء كما اتفقت جميع 
الشرائح على ذلك والشبهة التي قادت نفاة الجهة لى زفي ٩۶‏ هي انهم إعتقدوا أن إثبات 
(۱( هو محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد - بن رشد - ويعرف بإين رشد الحفيد (أبو الوليد) عالم حكيم 
مشارك في الفقه والطب والمنطق والعلوم الرياضية والالهية, ولد في قرطبة سنة ١۲٠ه‏ ونشأ بها ودرس الفقه 
الأصول ۳ الكلام دل القضاء بقرطبة - وتوفي في راکش سنة ۹۵٥ھ‏ له مصنفات مها بداية 
معجم الولف ج ۸ ص ۳۱٣۳‏ 
(۲) - من قوله (کما جاءت به الروايات... ص ٤۱۷‏ إلى هنا ص ٤۷٤‏ ساقط من (ج). 
(۳) مضت ترجمته. 
)٤(‏ - ففي (مع ‏ و) (فظواهر) وهو تصحيف. 
(ه( أية ه طه. 
)٩(‏ آية ۲٠١‏ البقرة. 
(۷) اية ١۷‏ الحاقة. 
(۸) اية ه السجدة. 
)٩(‏ اية > المعارج. 
)٠١(‏ اية ٠١‏ الملك. 
)۱١(‏ - وفي (ج) (مؤولا) وهو الاظهر. 
(۱۲) - وفي (مع) (فن) وهو تصحيف. 1 1 
)٠۳(‏ - كذا في الاصل ‏ وباقي النسخ ‏ وفي (منهاج الأدلة لابن رشد روان منه) وهو أظهر. ويكون الضمير عائد 
على الله عز وجل. ) 
)1١(‏ - وفي (مع ‏ و) (إلى نفسها) وهو تصحيف - رفي (ج) (إلى نفيها) ساقط. 
)٠٠(‏ - وفي الاصل ‏ ج (هو) وما هو مثبت أظهر لان مرجع الضمير مؤنث وهي الشبهة. 
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الجهة يوجب"'' إثبات المكان وإثبات المكان يوجب إثبات الجسمية. قال ونحن نقول إن هذا 
كله غير لازم فإن الجهة غير المكان وذلك أن الجهة هي إما طح ن نفس الجسم المحيط 
به وهي ستة ١‏ وبهذا نقول أن للحيوان فوقا وسفلا 8 وشمالاً وأماماً وخلفاً وإما سطوح 
جسم أخر محيط ‏ بالجسم من الجهات الست» فأما الجهات التي هي سطوح الجسم 
نفسه فليست بمكان للجسم نفسه أصلا وأما سطوح الجسم المحيط به فهي له مکان 
مثل سطوح الهوى المحيط بالانسان وسطو ح الفلك المحيط بسطوح الهوى هي أُيضاً مکان 
الهوى» وهذه الأفلاك بعضها محیط ببعض ومکان له وما سطح الفلك الخارج فقد برهن" أنه 
لیس خارجه ‏ جسم لأنه لو کان ذلك كذلك لوجب أن یکون خارج فلك الجسم أيضاً 
جسم آخر ويمر الأمر إلى غير نهاية فإذا سطح اخر أجسام العالم لیس مکاناً صلا إذ ليس 
يمكن أن يوجد فيه جسم ... فإذا قام البرهان علي" وجود موجود في هذه الجهة فواجب أن 
یکون غير جسم فالذي يمتنع وجوده هناك هو عکس ماظنه القوم وهو موجود هو جسم لا 
موجود لیس بجسم ولیس لهم أن يقولوا أن حارج العالم خلاء وذلك أن الخلاء قد تبين في 
لمر اتقرة اجا لل ا یدل عب اس الخات ایی هو شي اکر سس أا ايس فيه 
جسم أعني طلا وعرضاً وعمقا أنه إن رفعت الأبعاد عنه عاد عدما وإن أنزل الخلا" موجود 


)١(‏ - في (مع س و) (توجب) وهو تصحيف. 

(۲) - (إن) ساقط من (و س مع). 

(۳) - في (مع ‏ و) (سطوح) وهو أظهر لدلالة الكلام بعدها. 

(4) قوله: (وهي ستة) ساقط من (مع ‏ و). 

وفي (مع) (المحيط به هيئة وبهذا نقول) ‏ وهو خطاً. 

)٥(‏ - في (و س مع) (یحيط) وهو تحریف. 

() (نفسه) ساقط من (مع) وفي (و) ساقط قوله (... الجسم نفسه فليس بمكان للجسم نفسه صلا وأما سطوح 

(۷) كذا في الاصل ‏ مع و س. وفي مناهج الأدلة (تبرهن) وهو أظهر ‏ وفي (ج) (يبرهن) وهي مصحفة عن 
(تبرهن). 

)^( وفي (و س مع) (بخارجه) وما هو مثبت أظهر کما في مناهج الأدلة. 

)٩(‏ دفي (مع) = (... أن يرجد فيه جسم _ يمتنع وجوده س) بزيادة يمتنع وجوده ولعلها من الناسخ لاستقامة 
الكلام بدونها ‏ علا بأنها غير موجودة في مناهج الادلة لابن رشد. 

)٠١(‏ - وفي الأصل (في) وهو خطاً. 

)۱١(‏ في (مع) (وهو موجود «و» هو جسم) بزيادة الواو» وهو خطاً. 

(۱۲) في (مع س و) (الأبعاد) ولعله تصحيف. 

(۱۳) وفي (مع) روإن أنزل الخلاء لخلاء موجود) بزيادة «لخلاء». 
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٠‏ لزم أن یکون' أعراض موجودة في غير جسم وذلك أن الابعاد هي أعراض من 5 الكمية ولابد 
ولكنه قد قيل في الآراء السالفة القديمة والشرائع الغابرة آن ذلك «الموضم» هو مسكن 
الروحانيين ويريدون الله والملائكة وذلك أن ذلك الموضع ليس بمکان ولا (یجون)' أن یحویه 
زمان» وكذلك إن کان کل ما یحویه الزمان ' والمکان فاسدا فقد بان ُن یکون ما هناللی() 
غير فاسد ولا کائن وقد تبین هذا امعنی م أقوله وذلك انه ذا لم يڪن هاهنا شيءَ يدرك 
إلا هذا الموجود المحسوس أو العدم وكان من المعروف بنقسه أن الموجود (بنفسه) ‏ إنما 
ينسب إلى الوجود أعني انه تعالى موجود في الوجود إذ لا يمکن أن يقال له موجود في العده(' :0 
فان کان ههنا موجود فهو شرف الموجودات فواج ب( إلى أن ينسب من الموجود المحسوس 

إلى الجزء الأثرف = وهو السموات» ولشرف هذا الجر" قال الله تعالى: : اموت 
وا رضأ ڪرم كلق الاس ولكرًآك ر التاسلا يمون وهذا كله يظهر على التمام 
للعلماء الراسخين في العلمء قال: فقد ظهر لك من هذا أن إثبات الجهة واجب بالشرع 
العقل» وأنه الذي جاء به الشرع وانبنى عليه وأن إبطال هذه القاعدة ""إبطال للشرائم" " ثم 

ساق تقرير ذلك إلى آخره» فهذا كلام فيلسوف الاسلام الذي هو أخبر بمقالات الا 


(1) في (ج ‏ و) (أن تکون). 

(۲) (الموضع) زيادة من مناهج الادلة. 

(۳) (ساقط من الأصل ‏ وفي (ج) (ولا يحويه). 

وفي (و) (ولا يجوز یحویه زمان) وما هو مثبت أولی. 

(6) قوله روكذلك إن کان کل ما یحویه الزمان) ساقط من (و). 

() في )9 ا (أن يکون ذلك) وما هو مثبت أظهر کما في مناهج الأدلة. 

)٠(‏ في الأصل ‏ مع (فيما) وما هو مثبت أظهر كما في مناهج الأدلة. 

(۷) ففي مناهج اک (لما) وهو أظهر. 

(۸) وفي ‏ مع و (أو المعدوم وما هو مثبت أولى كما في: مناهج الأدلة. 

)( (بنفسه) زيادة من‎ )٩( 

)٠١(‏ في (و) ران يقال له أنه في العدم) وما هو مثیت أولى کما في مناهج الأدلة. 

)۱١(‏ في (و) (فان كان ههنا موجود هو أشرف الموجودات فواجب أن ينسب...) وهو الأظهر والأرلى كما هو 
واضح من الكلام ق قبله وبعده. 

(۱۲) وفي الأضل ‏ مع (وأشرف هذا الجزء قول الله تعالى) وهو خطاً. 

(۱۳) اية )٥۷(‏ غافر. 

)۱٤(‏ في (مع) (فهذا) وهو تصحيف. 

()۱٥(‏ وفي (مع) (وانه الذي جاء به الشرع وأثنى عليه فان إبطال هذه القواعد) وما هو مثبت اظھر کہا في مناهج 
الأدلة. 

.٠۷۸ س‎ ۱۷٩١ مناهج الأدلة لابن رشد ص‎ )۱٩( 
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والحكماء وأكثر إطلاعاً عليها من إبن سيناء ونقلاً لمذاهب الحكماء وكان لا يرضى بنقل إبن 
سيناء وپخالفه نله وبحثا. 


رذكر قول الجن المؤمنين المابتين: قال الله تعالى: ل أو إل أنه أسَسَمم فر أن 
فقالوا إناسعتاف اکا عا یېړۍ إل الرسشدفامتًا بده ون رک ربا اا وقال في ايه 
آخریٍ حكاية عنهم لما ولوا إلى قومهم منذرين: .... فوقوم اتاسنا ڪ تارمن 
بعد موس مَصَدقا مام یدید تیال آل ورل ر سي 4 فأخبروا أنه يهدي إلى 
الرشد وإلى الحق وأعظم الرشد والحق الذي يهدي إليه معرفة الله سبحانه وإثبات صفاته وعلوه 
على خلقه ومباینته لھم إذ بذلك یتم الاعتراف بي وإثباته ونفي ذلك نفي له ولصفاته وكذلك 
سمعه المؤمنون الصادقون منهم كما قال أبو بكر الخطيب في تاريخه حدثني عبدالله بن علي 
بن محمد القرشي (حدثني عبدالله بن إبراهيم بن أيوب)“ حدثنا ابو محمد بن ماسي قال 
حدثتي أبو مسلم الكجي" قال خرجت يوماً... فإذا الحمام قد فتح سحراً... فقلت للحمامي 
ادحل أحد الحمام؟, 8 لا فدخلت «الحمام» ۳ فساعة فتحت الباب قال لي قائل يا أبا مسلم 


لك الحمد إما على نعمة وإممها على نقمة تافع 
تشاء ففى 0 ماش هه وتسمسع من حيٺثٺ لا يسمع 


(۱) مضت ترجمته. 

(۲) اية ١(‏ س ۲) الجن. 

(۳) اية (۲۹ س ۳٠‏ الأحقاف. 

)٤(‏ ففي (ج ‏ مع) (الإعتراف له) وهو تصحيف. 

(٥)‏ مصت ترجمته. 

)٩(‏ ما بين قوسين زيادة من (مع). 

(۷) هو أبو مسلم إبراهيم بن عبدالله بن مسلم الكجي البصري» ولد حوالي سنة ١٠٠۲ه‏ وروى عن الاصمعي وغيره 
ویوصف بأنه صاحب السنة س وقد مدحه البحتري بقصيدة ‏ وتوفي في بغداد سنة ۲ه _ أنظر: تاریخ 
بغداد للخطیب ج ٦‏ ص ۱۲۰ ١٤۲٠ء‏ شذرات الذهب لابن العماد ج ۲ ص ۲٠١‏ الأعلام ج ١‏ 
ص۲٤‏ › تاریخ التراث العربي ص .۱٦۲‏ 

(۸) «لحمام» زيادة من تاریخ بخداد. 

)٩(‏ في (و س مع) (وتفعل) وهو تصحیف. 


۳۲١ 


«قال»(٩‏ فبادرت فخ جت( وأنا جزع فقت(" للحمامي ليس زعمت انه لیس في 
الحمام أحد؟ فقا( لي هل سمعت شيعا؟ (قال)“ فاخبرته بما کان فقال «لي إن»“ ذلك 
جني يتراءی( لنا في كل حين وينشدنا الشعر فقلت: هل عندك من شعره شيء؟ فقا( ^ نعم 
زر 0). ) 
وانشدني ': 


أيها المذنب المفرط مهلا کم تمادي وتکسب الذنب جهلا 
كم وكم تسخط الجليل بفعل سمج وهو يحسن الصنع فضا 
كيف تهدأ جفون من ليس يدري اأرضي عنه من على العرش آم لأ 


وروينا في الغيلانيات عن عبدالله بن الحسين ‏ المصيصي قال دخلت طرسوس* ١‏ فقيل 
(لي)" ههنا إمرأة... رت الجن الذين وفدوا على رسول الله صلى الله عليه واله وسلم فاتيتها 
فإذا إمرأة مستلقية على ظهرها. .. فقلت أرأيت أحدا من الجن الذين وفدوا على رسول الله عه؟ 
قالت نعم» حدثني عبدالله بن سمح" قال قلت يا رسول الله این کان ربنا قيل أن يخلق 


(۱) زادة من (مع س تاریخ بغداد). 

(۲) ففي (و) وخرجت) وهو أظهر كما في تاريخ بغداد. 

(۳) ففي ( (وقلت) وفي (و) (قلت). 

)٤(‏ ففي الاضل ‏ مع (قال) وما هو مثبت أولى كما في تاريخ بغداد وكما يظهر من الكلام قبله. 

)٥(‏ (قال) زیادة من (مع ‏ و س وتاریخ بغداد). 

(1) ما بین قوسين زيادة من (ج و س مع وتاريخ بغداد). 

(۷) ففي (مع ‏ و) (يقرئنا) وهو تحریف. 

(۸) في (مع) (قال). 

(۹) في (و ‏ مع) (فأنشدني) وهو تصحيف. 

(۱۰) أنظر: تاریخ بغداد ج ٦‏ ص ۱۲۲. 

)١١(‏ وفي الأصل س مع (اين عبدالله بن الحسن المصيصي) وفي (و) (... بن حسن...) والأولى ما هو مثبت 
كما في (ج) والغيلانيات والإصابة» وحياة الحيوان. 

)١١(‏ وفي الاصل ‏ مع (طرطوس) والصواب ما هو مثبت كما في الغيلاتيات والإصابة» وحياة الحيوان. 

)٠۳(‏ (لي) ساقطة من الأصل. 

)٠٤(‏ كذا في الأضل (و) ‏ وفي (ج س مع) (عبداله بن سميح) وفي الغيلانيات (حدثني عبدالله بن سميح قال: 
سماني النبي عه عبدالله والصواب: (... حدثني سمحج _ قال سماني النبي عه (عبدالله) ‏ قال قلت 
يارسول الله...) كما يفيده التعليق على هذه الكلمة في الغيلانيات» وكما في الإصابة» وحياة الحيوان. 


— ۳۲۷ 


السموات والارض قال کان في نور 


(ذكر قول النمل): قال الله نای (وحشر لسليسن يمن جنوده, م الجن والإإض ‏ إلى قوله 
سم َا ضاجکامنقولھا 4" ف خبر الله سبحانه عن النمل انه رکب فيه مثل هذا الشعور 
والنطق ولا سيما هذه النملة اتی جمعت في هذا الخطاب بين النداء والتعيين والتنبيه 
والتخصيص والأمر وإضافة المساكن إلى راب والتجائهم إلى مساكنهم فلا يدخلون على 
غيرهم من الحيوانات مساكنهم والتحذير والاعتذار بأوجز خطاب رأعذب لفظ ولذلك 
حمل سليمان عليه السلام التعجب من قولها على التبسم وأحرى بهذه النملة وأخواتها من النمل 
أن يكونوا أعرف بالله من الجهمية. وقد“ دل هذا على مارواه الطبرانى ٠‏ في معجمه قال: 
حدثنا الدبري عن عبدالرزاق عن معمر عن الزهري"“ أن سليمان عليه السلام خرج هو 
وأصحابه يستسقون فرأى نملة قائمة رافعة أحد قوائمها تستسقي فقال لأصحابه: إرجعوا لقد 
سقيتم إن هذه النملة إستسقت فاستجيب لها ٠‏ قال الإمام أحمد حدثنا وكيع قال حدثنا 
مسعر عن زيد العمي عن أبي الصديق '" الناجي قال حرج سليمان بن داود عليهما السلام 


)١(‏ کكذافي الأضل _ مع و س وفي (ج) (... فذكر أنه کان في نور). 
ولعل الصواب ما في الغيلانيات» والإصابةء وحياة الحيوان» وهو قوله: (... قال: كان على حوت من نور 
يتلجلج في النور). 
() انظر: الغيلانيات ص ۸٤‏ مخطوط ف ٤14۷‏ / ۲ بمكتبة جامعة الملك سعود» والإصابة ج ۲ ص ۷۷» وحياة 
الحيوان للدميري ج ۱ ص ۲۹۰. 
وقال إبن حجر في الإصابة بعد روايته لهذا الخبر: وعبدالله بن الحسين المصيصي من شيوخ الطبرانيء وقد 
ذكره إبن حبان في كتاب الضعفاء فقال: يقلب الأحبار ويسرقها لاإيجوز الاحتجاج به إذا انفرد. أنظر الإصابة 
ج ۲ ص ۷۷. 
(۳) أية ۱۷» ۱۸ ۱۹ سورة النمل. 
)٤(‏ ففي (و) المساكين) وهو تصحيف. 
(ه) قوله (فلا يدخلون على غيرهم من الحيوانات) ساقط من (ج). 
)٦(‏ ففي (مع) (والتعذير) وهو تصحيف. 
(۷) (وقد) ساقط من (و). 
(۸) مضت ترجمته. 
)۹( هو أبو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله الزهري وقد مضت ترجمته. 
)٠١(‏ انظر العظمة لابي الشيخ ص ٠٤٠١‏ مع إحتلاف يسير في اللفظ. 
)۱١(‏ هو أبو الصديق الناجي ‏ إسمه بکر بن عمرو س قال إبن سعد یتکلمون في احادیثه ویستنکرونها _ وقال غیره 
ثقة. تابعي» محتج به في الصحاح أنظر الميزان ج ٤‏ ص .٥۴۳۹‏ 


— TTA — 


يستسقي بالناس فمر على نملة مستلقية على قفاها رافعة ‏ قرائمها إلى السماء وهي تقول الله 
إنا خلق من خلقك ليس بنا غنى عن رزقك فاإما أن تسقينا أو ' تهلکنا قال سلیمان عليه 
السلام للناس إرجعوا فقد سقيتم بدعوة غيركم"» ورواه الطحاوي والطبراني” أيضاً من 
حديث أبي الصديق الناجي قال حرج سليمان عليه السلام يستسقي فمر بنملة مستلقية على 
ظهرها رافعة قوائمها إلى السماء وهي تقول اللهم إنا خلق من خلقك ليس بنا غنى عن سقياك 
ورزقك اللهم فما" أن تسقينا وإما أن تهلكنا فقال إرجعوا فقد سقيتم بدعوة غیر ک۷ هذا 
لفظ رواية الطبرانيءولفظ الطحاوي فإذا هو بنملة قائمة على رجلها رافعة يديها تقول اللهم إنا 
خحلق من خلقك لاغتی بنا عن رزقك فلا تهلکنا بذ نوب بني ادم فقال سليمان لأضصحابه إرجعوا 
فقد سقيتم (بدعوة غيركم) ٠"‏ ورواه الحافظ أبو الحسن الدارقطنو'" في سننه عن أبى هري 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه واله وسلم حرج نبي من الأنبياء يستسقي فمر 
نملة مستلقية على ظهرها رافعة يديها إلى السماء تستسقي فقال لاأصحابه إرجعوا فقد 
سقيتم ٠"‏ وفي هذا الباب قصة حمر الوحش المشهورة التي ذكرها غير واحد أنها إنتهت إلى 
9 فلما جهدها العطش رفعت رأسها إلى 
السماء وجأرت لی الله سبحانه بصوت واحد فاأرسل الله سبحانه عليها السماء بالمطر حتى 
شربت وانصرفت ٠‏ وذكر شيخ الإسلام” ' الهروي ‏ بإسناده عن عبدالله "بن وهب قال 
ی اس راہ سد رتسي بیادة أحد لھا سھو می الاخ 

(۲) رفي (ج) (وإما أن تهلکنا). 

(۳) أنظر العظمة أي الشيخ ص .٠٤٠٠‏ 


)٤(‏ مضت ترجمته. 


الماء لترده فوجدت الاس ١‏ حوله فتأٌحرت ننه 


)٥(‏ مضت ترجمته. 

)١(‏ (فإما) ساقطة من (ج). 

(۷( ثظر الغیلانیات ص ۷۷ ج ٦‏ خ ‏ ف ۲/٤۹۷‏ جامعة الملك سعود. 

(۸) (هذا) ساقط من (ج س و). 

)٩(‏ في (مع) (رجلها) وهو تصحيف._ 

.۳۷۳ ص‎ ١ زيادة من (مع)  وانظر مشكل الاثار للطحاوي ج‎ )٠١( 

)١١(‏ هو علي بن عمر بن أحمد الدارقطني ‏ وقد مضت ترجمته. 

(۱۲) سنن الدارقطني ج ۲ ص .٦٦‏ 

)٠۳(‏ في (ج) (المناجل) وهو خطاً. 

)۱٤(‏ وفي (ج س و س) (عنها) ‏ وهو خطاً لأن مرجع الضمير مذكر وهو الماء. 

.۲٤۳ انظر العظمة لاني الشیخ ص‎ )٠١( 

)٠١(‏ هو أبو إسماعيل الأنصاري الهروي ‏ وقد مضت ترجمته. 

)٠۷(‏ لعله عبدالله بن وهب المصري» وهو إبن وهب بن مسلم القرشي المصري (أبو محمد) أحد الأعلام ثقة حافظ 
۳۲۳۹ 


أكرموا البقر فإنها لم ترفع رأسها إلى السماء منذ عبد العجل حياءٌ من الله عز وجل" » وقد روي 
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مرفوعاً عن اين" وهب عن یحی بن أيوب عن ابي هند عن انس قال: قال رسول الله صلى 
الله عليه واله وسلم أكرموا البقر فإنها سيدة البهائم ما رفعت طرفها إلى السماء حياء من الله عز 
وجل مند عبد العجإ ١‏ قلت: ولا یثبت رفعه فان أبا هند مجهول والمقصود أن هذه فطرة الله 
التي فطر الناس عليها الحيوان وغيره" حتى أبلد الحيوانات الذي نضرب ببلادته المثل 
وهو البقر. 

فصل: ولعل قائلاً يقول كيف يحتج علينا في هذه المسأله بأقوال من حکیت قوله ممن لیس 
قوله حجة فأجلبت... بها ثم لم تقنع بذلك حتى ذكرت؟ أقوال الشعراء ثم لم يكفك 
sj‏ ت 3 (۱۰) n‏ ه - ۴ 
ذلك حتی جئت (باقوال) الجن ثم لم تقتصر حتى إستشهدت بالنمل وحمر الوحش فاين 
الحجة في ذلك كله؟ وجواب هذا القائل أن نقول قد عَلم أن كلام الله تعالى ورسوله صلى الله 
عليه واله وسلم وسائر انبیگاه عليهم السلام والصحابة والتابعين رصي اه عنهم لیس ححة 
عندك' ' في هذه المسألة إذ غاية أقوالهم عندهة"' أن تكون ظواهر سمعية وأدلة لفظية معزولة 
عن اليقين"' متواترها يدفع بالتأويل وأحادها يقابل بالتكذيب فحن لم نحتج عليكم بما 
حكيناه وإنما كتبناه لامور منها أن يعلم“ ' بعض ما في الوجود ويعلم الحال من هو بها جاهلء 

سے توفی سنة ۹۷ ۱ه. 
أنظر الجرح والتعدیل ج ۲ قسم ۲ ص ۹٩۱۸ء‏ ميزان الإعتدال ج ۲ ص ٥۲١‏ الكاشف للذهبي ج ۲ 
ص .۱۲١‏ 
)١(‏ الخبر موضوع انظر: تذكرة الموضوعات ص .٠١١ ٠١١‏ 
(۲) (إبن) ساقطة من (و). 
)٣(‏ هو أنس بن مالك خادم رسول الله عه وقد مضت ترجمته. 
)٤(‏ حدیٹ موضوع: أنظر : تذكرة الموضوعات ص ٠١۲‏ س ٣ه١.‏ 
)٥(‏ (الناس) غير موجود في (مع) س وهو أظهر. 
)٨(‏ (وغیره) غير موجود في (مع). 
(۷) (الذي) ساقط من (و). وفي (ج) (التي) وهو خطا. 
(۸) في (مع) (فاجلب) وفي (و) ‏ (فاجلس) وهو خطا. 
)٩(‏ ففي (مع) (حکیت). 
)٠١(‏ زيادة من (مع) والذي يظهر انها ساقطة من الاصل ‏ ج و. 
(۱۲) (عندهم) كذا في الاصل ‏ وهي ساقطة من (ج ‏ و مى والذي يظهر أنها مصحفة ‏ وأن الصواب: 
عندكم ‏ كما يفيده الكلام قبلها وبعدها ‏ وهو أن النقاش مع المخاطب. 
)٠۳(‏ في (و ‏ مى) (الثقة) وما هو مثبت أظهر. 
)۱٤(‏ وفي (و) (تعلم) س وهو اظهر. 
۳۳۹ 


ومنها أن نعل أن" أهل الإثبات أولى بالله سبحانه ورسوله صلى الله عليه واله وسلم 
راما والتابعين وأئمة الإسلام وطبقات أهل العلم والذين من الجهمية (و)"' المعطلةء ومنها 
عرف“ الجهمي التافي لمن خالف من طوائف المسلمين وعلى من شهد بالتشبيه والتمث 
عل من استحل بالتكفير وعرض من مزق من الأئمة" ومنها أن نعرّف" عساكر ساح 
والسنة وأمراءها وعساكر البدع والتجهم ليتحيز المقاتل إلى إحدى الفعتين على بصيرة ‏ من أمره 
لبهلك من هلك عن بينة ويحيى من حي عن بينة وإن الله لسميع عليم " ومنها أن تعر ف 
الجهمي النافي لمن قد بارز بالعداوة وبغى الغوائل وأسعر نار الحرب» ونصب لقتال ا فيظن 
أفراخ المعتزلة ومخانيث الجهمية ومقلدوا اليونان أن يضعوا لواء رفعه الله تعالى وينكسوا علماً 
نصبه الله تعالی ویهدموا بناءٌ شاده الله ورفعه ويقلقوا جبالاً راسيات شادها وأرساها ويطمسوا 
کواکب نیرات آنارها واعلاها هیهات هیهات بشسما سلتا "لهم أنفسهم لو کانرا یعلموږ ٩‏ 
«إوليس ماشروا به أُنفسهم لو کانوا يعلمون ‏ . 
يد ليطا ور آله یوم ا زره وڪره <jj‏ رو هو دى ارس رسوله: 
دی ون کل طهر عل الین کی ولو كر المفرة 4 "ولو شعنا لأنينا على هذه 


سے ت ہے 
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هوالْمهَرئ )ورمن يللاه ا نسيل ٩٩‏ 
)١(‏ ففي (و) (تعلم) وهو أظهر. 
(۲) (أن) ساقطة من (ج). 
(۳) نادة من (ج ‏ و مع). 
(؛) في الأصل ‏ (أن تعرف) وهو تصحيف. 
)٥(‏ في (و س مع) (يفترق) وهو خحطاً. 
)١(‏ ففي (مع) (الأمة) وهو أظهر لقوله قبلها (... مزق ...). 
(۷) وفي (ج ‏ و ) (أن تعرف) وهو أله ِ 
ی فا داق لی قو تملی .اکاک یتو دخ ت4 ااب ۲» لاال 
)٩(‏ في (ج ‏ و) (يعرف) وما هو مثبت أظهر لدلالة الكلام بعده. 
)۱١(‏ في (+ج ‏ و مع) (مَشَهُمّ) ‏ وهو أظهر. 
)۱١(‏ وفي (ج ‏ و مع) (یعقلون) وهو أولی. 
)١۲(‏ اية )٠١۲(‏ البقرة. 
(۱۳) اية (۸) سورة الصف. 
)٠٤(‏ اية (۹) سورة الصف. 
)٠٠(‏ اية (۱۷۸) الاعراف 
)۱١(‏ وفي (مع) (فلن تجد له سبيلا) وهو تحريف. 
(۱۷) اية )٤١(‏ الشورى. 
۳۳١‏ — 


In the Name of «God» the most merciful, the most gracious. 

Second part Summary 

Thanks only to God and may his blessing be upon Mohammed, the Last Prophet. 
Then this part consists almost of 500 pages, in which I have conferred the gathering 
of Islamic armies to invade Al Mutalah and Jahamiah (Study and Verification). 


It includes : Introduction and two divisions. 
The introduction: These I referred to the reasons of my choosing of this Manuscrip 
and its importance and the plan which I followed. 


First Division : The Study. 
It includes : 2 Chapters. 


First Chapter: 

About the biography of the author, his epoch. In which I have presented a study 
about Ibni Al-Qayem epoch from the political, scientific and social aspects and the 
effect of these on Ibni Al-Qayem and his scientific production. 


Then I spoke about the Author’s life, in which I referred to his name, Kinship, 
birth, manners, his asking for Knowledge, savants acknowledgement for him, his 
methode, his doctrine, his works, his relation with Ibni Taimiah andto what extent 
he was impressed by him, his shieks and their impression upon him, his students and 
to what extent he has impressed them. 


Then his writings arranged not in accordance with Foreigners letters also I have 
referred to the books which are not attributed to be his writings then his death. 


I1 spoke about this Chapter in the First Part which will spare repetition by God 
willing. 


Second Chapter: Book study. It includes two themes. 
First Theme: Book definition. 


In which I have shown its title and that he is on the preponderance saying 
«gathering of Islamic armies to invade Al Muatalah and Jahmiah». Then I 
confirmed its attribution to the author by conformity of handwritten copies and 
typed copies. 


And from his mentioning to that in some of his books and from those who 
interpreted for him. 
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Then I explain its subject and subjects. 


As for its subject: It looks in the heavenly eminance of the most high God and his 
firmly establishing upon his throne, and the reply to those who deny such of AI 
Jahamia and Mutazillah and those who said like them. 


Aseto its subjects: They are summarized in speach about ease and its divisions and 
divisions of people in the proselytize for which God have sent his prophet. And the 
speak about the two unifications which are the subject of God book and for which 
Prophets have called. 


The First: The scientific, informationery, convictionery unification including 
establishing the perfection characteristics and denying similarity and resemblance. 


The Second: Worshipping of God only without any associates, and consent to him 
as Lord and God. 


Then he started admitting his firmly establishing: upon his throne and to reply those 
who deny Quran, Sunnah and the Prophetv sayinges, saying of Sahaba and their 
followers and those who came later of Moslim savants, chieftains and their savants. 


Things taken against it. 
His method is as follow: 


a - The author has arranged the book subjects in a good manner but his defect 
was that he did not put clear titles at the beginning of the book for the 
information which he wrote. 

b- He obtained the book material from Holy Quran and the Holy Sunnah, 
Prophet teachings, companions of the Prophet sayings, the followers, and 
their followers and those who came after from Muslims Savants in belief, 
interpretation, Hadeth, Language, History and art. And from Sofi books as it 
appears from viewing references and the references to which I have referred to 
as ti verify the statements of the book. 

c- Transcription and summarization are a distinct aspect followed by the author 
when he took giving proofs on the superiority of God in relation to his 
creation and his firm establishing upon his throne. 

Some times he would comment referring to this by saying: i said. 

d - His method in most of the book is the method of the sources on which he has 
depended upon. This appears chearly in referring the informations to its 
sources, therefore we find the differences are very slight. 


۳۳۹ — 


2- The author has a convention which he followed and that is his saying «Our 
Savant said» and he means by this Ibni Taimiah, Mercy of God upon him. 
His merits are: 


a - The book includes some verifications and comments and the benefits 
which the author started himself or he transcripted from others. 

b- His collection to many proofs which show that God is the most high in 
relation to his creation and his firm establishing upon his throne. From 
Quran, Sunnah, Prophet teachings, companions of Prophet sayings, 
their followers and those who came after them of Muslim Savants. 
Defects taken upon him are as follows: 

a - He did not either classify the beginning of the book or put clear titles to 
make it easier for the reader to Know the information contained in the 
book as I have previously pointed out when I spoke about the method. 

b- His introduction of some weak Hadethe «Prophet teachings» and some 
fabricated information though it contained exaggeration as the Hadeeth 
of the woman who sow the Jinni and the information of Abdullah Bin 
Wahab: treat cow with civility. 


Second Theme: Identifying the handwritten copies of the manuscript approved in 

the research and the typed coples. 

The handwritten copies are three: 

The First: In Berlin Library, one copyuand the Original at Imam Mohamed 
Bin Saud University. 

The Second: At Egyptian book house (balance) Coded C. 

The third: Riyadh Saudi Library coded F'. 


Typed more than one time without verification. 
For the handwritten manuscript it is the copy of knowledge house. 
Beirut Lebanon. On which I hav noticed omissions addusing and defering. 


Second Division: Verification: 


On which I was keen to present the text as it was written in the Manuscripts referring 
to the differences betweea them and the marginal notes and I related Quran verses tO 
their places in God book which is Quran. I also extracted out the Hadeths and 
aphorisms (sayings) and the sayings of followers and savants and I referrred to the 
sources from which transcribed so as to verify what he had transcribed. 


I identified most of the unknown parties and places mentioned in the text. I 
explained some unclear utterances. I interpreted for some savants and attributed 
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poetry to that who said it with extracting such..out of its collection. 


Also I have put some subjects titles so that reader can easily know what the contents 
of the information. 


Lastly I put indexes for Quran verses according to Quran order. And the Prophet 
Hadeeths arranged according to alphabetical letters. 


Poetry as rhyme arrangment and 
Savants arranged according to alphabetical letters and sources and references and 
subjects so that the reader can find it easier to review this book. 


Lastly I ask the Kind of God to accept the right aspects of this book and to forgive 
for the faults. He is the one who gives blessing and success. 


Peace and Mercy of »God come upon You. 


— TA — 


فهارس الجزء الأول 


فهرس الأيات القرانية 
الايية رقمها اسم السورةرقم الصفحة 
قال تعالى: هو الذي خلق لكم مافي الأّض جماً... الآية. ۲۹ البقرة ۸۹ 
قال تعالى: «إوإذ قال ربك للملائكة إني جاعل في الأرض خليفة... 


الاية ۳٠‏ البقرة ۷٠‏ 
قال تعالى: إواستعينوا بالصبر والصلاة وإنها لكبيرة إلا على الخاشعيني ٤١‏ البقرة ٠١٤‏ 
قال تعالى: ظ... ولن يتمنوه أبداً... الآية4 ه۹ البقرة ۷ه 
قال تعالى: اإولله المشرق والمغرب... الآية4 ٥‏ االلبقرة ۹٤‏ 
قال تعالى: ... بديع السموات والأرض... الآية). ۷ ¬ البقرة ٤٠‏ 
قال تعالی: إن الذین یکتمون ما أنزلنا من البيانات› والهدى... الآیةچ ٠٥۹‏ البقرة ٠١۹‏ 
قال تعالى: [... لا تأخذه سنة ولا نوم... الآية) 0٥‏ البقرة ۲ه 
قال تعالى: إربنا ولا تحملنا ما لا طاقة لتا به... الأية& ۸ للبقرة ١١٤١‏ 
قال تعالی: $... فأما الذين في قلربهم زیغ فیتبعون ما تشابه منه إبتغاء 
الفتنة وإبتغاء تأويله... الآية4 ۷ ال عمران ٤۳‏ 
٤‏ ال عمران ۳ 
قال تعالى: إن الله لا يغفر أن يشرك به... الآية)؛ ۸ النساء ۹١۱٠ء ١١٤١‏ 
قال تعالى: لما يفعل الله بعذابكم إن شكرتم وآمدتم... الآية4 ۷ النساء ۱۲١‏ 
قال تعالى: ... رسلا مبشرين ومنذرين... الآية) ٥‏ النساء ٠١٤‏ 
قال تعالى: إوقالت اليهود يد الله مغلولة... الآيةي ٤‏ المائدة ۹٥‏ 


قال تعالى: «إيا أيها الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربك... الآية4 1۷ المائدة ۸٥‏ 
قال تعالى: اقل هو القادر على أن بيعث عليكم. عذاباً من فوقكم... 

الاية4 ٥‏ الأنعام ۹٤‏ 
قال تعالى: قال النار مثواكم خالدين فيها... الآية4 ۸ لانعام ۷١‏ 
قال تعالى: قل إنما حرم ربي الفواحش ما ظهر منها وما بطن... الأية4 ۳۴۳ الأعراف ٠۲۷‏ 
قال تعالى: إن ربكم الله الذي خلق السموات والأرض في ستة أيام... 


الآية) E:‏ الاعراف ۸٦‏ 
قال تعالى: لقال لن تراني ولكن أنظر إلى الجبل فإن استقر مكانه فسوف 

تراني فلما تجلى ره للجبل جعله دكاً... الآية4 ۳ لالاعراف ٦ه ٥۷‏ 
قال تعالى: ظ... يأمرهم بالمعروف رينهاهم عن المنكر... الاية 4 ٠١١۷‏ الاعراف ٠١١‏ 

قال تعالی: وما رمیت إذ رمیت ولکن الله رمی)» ۷ لانقال ٦٤‏ 


a 


قال تعالى: إن تنقوا الله يجعل لكم فرقاناً... الآية) ۹ لانفال ۱۳۲ 


قال تعالی: #تریدون عرض الدنیا... 4 1۷ الانفال ٠۲۹‏ 
قال تعالى: «إللذين احسنوا الحسنى وزادة.. الآية4 ۲٦‏ يونس ٥٩‏ 
قال تعالى: إويحق الله الحق بكلماته ولو كره المجرمون) ۲ يونس ٤ه‏ 
قال تعالى: ظ... احمل فيها من كل زوجين اثنين... الأية4 ٠‏ هود ٩۸‏ 
قال تعالى: [واستوت على الجودي.. الآيةي ٤‏ هود ۹.۰ 


قال تعالى: «... إني أعظك أن تكون من الجاهلين. قال رب إني أعوذ 
بك أن أسئلك ما ليس لي به علم وإلا تغفر لي وترحمني اکن من 


الخاسرين. 4 ٤٦‏ ۷ هود ۷ه 
قال تعالى: إخالدين فيها ما دامت السموات والأرض.. الآية4 ۰۷ هود ۷۰ 
قال تعالى: [... إن ربك فعال لما یرید) ۷ هود ۷٩‏ 
قال تعالى: #عطاء غير مجذوذ ۰۸ هود ۷٦‏ 
قال تعالى: الله خلق كل شيء... الآية4 ۱٦‏ الرعد ۹۹ 
قال تعالى: إنما قولنا لشيء إذا أردناه أن نقول له كن فيكون) ٠‏ النحل ۸٦‏ 
قال تعالى: إن الله مع الذين اتقوا والذين هم محسنوني» ۸ االنحل ۱۳۷ 
قال تعالی: [... وما کنا معذبین حتی نبعث رسولاً) ٥‏ الإسراء ٠١٤‏ 
قال تعالى: ولا تقربوا الزنى إنه كان فاحشة وساء سبيلاً) ۳۲ الاسراء ١۲۷‏ 
قال تعالى: «إقل أدعوا الله أو أدعوا الرحمن أياماً تدعوا فه الأسماء 

الحسنى.. الاية4 ۰ للاسراء ۸۱ 
قال تعالى: إفإما ترين من البشر أحداً.. الآية4 ۲٦‏ مریم ۸٤‏ 
قال تعالى: .. يا أبت لم تعبد ما لا يسمع ولا ييصر ولا يغني عنك 

شيئا) ٤۲‏ مریم ۲ه 
قال تعالى: إالرحمن على العرش استوى) 0 طه ‏ ۸۸ 
قال تعالى: #ولتصنع على عيني» ۳۹ طه ٩۹٩‏ 
قال تعالى: طوداود وسليمان إذ يحكمان في الحرث... الآيةي ۷۸ الانبیاء ۲۹ 
قال تعالی: إولقد آتینا موسی وهرون الفرقان وضياءً وذكراً للمتقين... 

الآية ۸ الانبياء ۳١‏ 
قال تعالى: ألم تعلم أن الله يعلم ما في السموات والأرض... الآيةي ۷٠‏ الحج ۷١‏ 
قال تعالى: اإوجاهدوا في الله حق جهاده...الآية) ۷۸ الح ١٤١‏ 
قال تعالى: #ولما بلغ أشده واستوى.. الآية4 ٤‏ القصص ۸٩۹‏ 


— ٢ 


قال تعالى: إكل شيء هالك إلا وجهه.. الآية4 
قال تعالى: إن اللهعنده علم الساعة.. الآية4 


قال تعالى: إوكان بالمؤمنين رحيماً. تحيتهم يوم يلقونه سلامڳ..الآية ٤٤ ٤٣٠‏ 


قال تعالی: انما أمره إذا أراد شيئاً أن يقول له کن فيکون) 

قال تعالی: إوالله خلقکم وما تعملون)» 

قال تعالی: قال يا إبليس ما منعك أن تسجد لما خلقت بيديٰ.. الآيةي 
قال تعالى: إضرب الله مثلاً رجلا فيه شركا: متشاكسون... الآية) 
قال تعالى: #الله خحالق كل شيء... الآية4 

قال تعالى: ثم استوى إلى السماء... الأية) 


قال تعالی: اليس كمثله شيء... الاية4 


قال تعالى: (لتستووا على ظهوره... الآية) 
قال تعالى: #فلما ءاسفونا انتقمنا منهم..الابة4 
قال تعالى: #ونادوا يا مالك ليقض علينا رباك... الآية4 
قال تعالى: «[أفرأيت من اتخذ إلهه هواه... الآية4 
قال تعالى: إن الذين يبايعونك... الآيةي 
قال تعالى: اإولقد خلقنا الإنسان ونعلم ما توسوس به نفسه.. الآية4 
قال تعالى: «إويقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام) 
قال تعالى: «... وهو معكم أينما كنتم... الآية4 
قال تعالى: #... كلما ألقي فيها فوج سألهم خزنتها ألم يأتكم نذير+ قالوا 
بلى قد جاءنا نذير فكذبنا... الآية4 
قال تعالی: وأنه لما طغى الماء حملناكم في الجارية هه 
قال تعالى: #إن هذا إلا سحر يؤثر. إن هذا إلا قول البشر4 
قال تعالى: لإوجوه يومئذ ناضره. إلى رها ناظرة) 
قال تعالى: [لاإشين فيها أحقاباً) 
قال تعالی: إلمن شاء منكم أن يستقيم» وما تشاؤن إلا أن يشاء الله رب 
العالمين 4 
قال تعالى: كلا إنهم عن ربهم يومئذ لمحجبون) 
قال تعالى: إوجاء ربك والملك صفاً صفاً 
قال تعالى: «إتنزل الملائكة والروح فيها... الأية... 
Er —‏ 
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فهرس الأحاديث 


الحديث رقم الصفحة 

(أ( 

(الالحسان أن تعبد الله كأنك تراه o۲ (a.‏ 

فال 7 (إذا دخل اهل الجنة الجنة... الحديث). ۹ 

حدیث ثمامه: : القائا : (إن النبي 1 أمره حين أسلم أن يغتسل). e‏ 

حدیث العرباض بن ساریه (... أوصیکم بتقوی الله والسمع والطاعة... 

٤١ الحديث).‎ 

قوله عي (. لما لما نزلت هذه الأية: قل هو القادر على أن یع عليكم عذابا من 

فوقكم.. الآية قال عيله: أعوذ بوجهك... الحديث). ۹١‏ 
(ض) 

قوله ع رضن ربك بمفاتيح حمس من الغيب لا يعلمها إلا الله... الحديث. ٠‏ .۷ 
@ 

عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي. ۲ 

e‏ (ك) ر ت 
(... کان النبي عو إذا استوی على بعیره كبر ملبياً. ۹۰ 

(ل) 

حديث: حين استأذن الصحابة رسول لله اعيه في قتال الأمراء الذين يؤخرون 

الصلاة عن وقتهاء وقالوا أفلا نقاتلهم؟ فقال عي4: رلا: ما أقاموا الصلاة). ١١۷ ٠‏ 
)8( 

قوله عو (... ما بال أقوام يقول أحدهم. .. الحديث). f‏ \ 

ل کے ر .. ما من نفس منفوسه إلا وكتب مكانها من الجنة أو النار... 

من سيل عن علم فكتمه الجمه الله بلجام من نار يوم القيامة. o٠‏ 


n 


)( 


النكاح من سنتي... الحديث. ٤‏ 
(ه ) 

حديث أبي هريرة: أن ناسا قالوا يا رسول لله» هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال 

عي : هل تضامون في رؤية القمر ليلة البدر... الحديث. 0۸ 0۹ 
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فهرس الأعلام 


إبراهيم الخليل 

إبراهيم بن زياد الصائغ 

إبراهيم بن شمس الزرعي (برهان الدين) 

إبراهيم بن عبد الرحمن بن تاج الدين (ابن الشيرازي) 
إبراهيم بن محمد النصر اباذي 

إبراهيم بن موسى الشاطبي 

احمد بن حنبل 


بن عبد الرحمن بن عبد المنعم (الشهاب العابر) 
عبید 

بن محمد بن الحسين 

بن محمد بن علي (ابن حجر) 

بن محمد بن المهدي (ابن عجيبة) 

بن مصلح المصري 


بن یحیی (ثعلب) 


ULCLCLELIELL 


أبي الأحوص 


الأسفراييني 
إسماعيل مجد الدين بن محمد الفراء (المجد الحراني) 
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إسماعيل بن نجيد بن أحمد 


(ب) 
الباقلاني 


البخاري (محمد بن إسماعيل) 
برهان الدين الزرعي 

بشر بن مروان ۰ 

إبن بطه ‏ ابو عبد الله 


البغدادي (عبد القاهر بن طاهر) 


۳ 


إبو بكر بن أيوب الزرعي (قيم الجوزيه) 

أبو بكر الصديق ) 

أبو بكر بن المسند زين الدين أحمد بن عبد الدائم 
بيبرس العلائي البندقداري 
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جابر بن حيان الكوفي 
جابر بن عبد الله 


الجبائي (ابو علي) 
جرير بن عبد الله البجلي 
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ابو محمد اللحسن بن احمد بن نتوه 


الحسن البصري 


الحسين بن منصور الحلاج بو المغيت 


حفص الفرد 
حماد بن سلمة 


خارجة بن مصعب 


الداودي 


دیمقریطس 


الرازي (فخر الدين) 


إبن رجب 


أبو زرعه الرازي 
الزركلي 
زکي مبارك 


(ج) 
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زنکي 

(س) 
سالم بن أحوز 
السراج 
سفيان الثوري 
سليمان تقي الدين أبو الفضل (الحاكم) 
السيوطي 


(رض) 
الشافعي 


شرف الدين عبد الله بن الإمام محمد بن أبي بكر 
الشوكاني 
الشهرستاني 


(ضص) 
صالح بن أبي خالد العنبري 
صبحي الصالح 
صديق القنوجي 
الصفدي 
ابن صفوان السمرقندي (ابو محرز) 
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صلاح الدين المنجد ۲۹ 


صهيب بن سنان الرومي 0۸ 0۹ 
(ض) 
ضرار بن عمرو الغطفاني ۰۱ 
(ط) 
طاهر بن محمد الأسفراييني cA‏ 1۳ 
الطبراني e (oY‏ 
طالوت 3 
إبن طولون ۱۸ 
طيفور بن عيسى البسطامي (أبويزيد) ۳7 ATY‏ 
(ظ) ) 
الملك الظاهر ۱۹ 
(عځ) 
بن عباس ¥( eA Nes‏ 
عبد الجبار بن أحمد الهمذاني ¥۹« CAA <AY cA‏ 
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10 
عبد الرحمن زين الدين بن أحمد (ابن رجب) ۲۸ 

عبد الرحمن بن أحمد أبو عطية (أبو سليمان الداراني) 4٤‏ 
عبد الرحمن بن ابي حاتم ۹ 

عبد الرزاق بن همام بن نافع EA AE‏ 


—_ ۳۹١ 


عبد الظاهر أبو السمح 

عبد العزيز بن عبد السلام السلمي 

عبد الله بن أحمد بن محمود البلخي (أبو القاسم) 
عبد الله الجابوري 

عبد الله الخوري 

عبد الله أبو محمد بن عبد الحليم (شرف الدين بن تيمية) 
عبد الله بن وهب 

عبد الملك بن مروان 

عثمان بن عفان 

العرباض بن سارية 

ابن عربي 

عزت العطار 

العز بن عبد السلام 

بن عساکر 

بن عقيل 1 

علي بن إسماعيل بن أبي بشر (أبو الحسن الأشعري) ٠‏ 


علي بن ابي طالب 
علي بن عبد الكافي السيكي 
علي بن میسره الهمذاني 


عماره بن عبيد 


عمرو بن العاص 
عمرو بن عبید 
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عيسى شرف الدين بن عبد الرحمن ٢‏ 

عيسى عليه السلام ٥٦‏ 
(غ) 

غازان ۱۷ 

الغزالي 1۹ 1۲۰ ۳1 
(ف) 

فاطمة أم محمد بنت الشيخ إبراهيم بنت جوهر ۲° 
(ق) 

Vi ٤ قتادة‎ 

ابن قتيبة ۹ 

قطز بن عبد الله العزي (الملك المظفر) ۱۷ 
(ك) 

کعب بن زهیر ۰۸ 
(ل) 

لقيط بن عامر ۷٠‏ 

ویس ١‏ 
)م( 

٤٤ المأمون‎ 

۷٠ محاهد‎ 

محمد بن أحمد بن القاسم أبو علبي (الروذباري) ۹ 


— O۳ 


محمد بن أبي بكر بن أيوب الزرعي ابن القيم) ۲۱ ۳۸ 


محمد شمس الدين بو عبد الله الحنبلي (النابلسي) ۲۸ 
محمد شمس الدين أبو عبد الله بن عبد الهادي ۲۸ 
محمد شمس الدين أبو عبد الله (أبو الفتح البعلبکي) ۲° 
محمد شمس الدين بو عبد الله (ابن مفلح) ۲¥ 
محمد صفي الدين بن عبد الرحيم (الصفي الهندي) ۲٦‏ 
محمد بن طاهر المقدسي ۳ 
محمد بن عبد الله بن الحكم o۸‏ 
محمد بن عبد الواحد ٦١‏ 
محمد القاضي بدر الدين (البدر بن جماعة) ۷ 
محمد بن قلاوون 1¥ 
محمد بن محمد القرشي المقري ۲۸ 
محمد محمد محمد الشافعي الغزي ۲۸ 
محمد أبو المعالي الشافعي (الزملكاني) ۲۷ 
محمد بن يعقوب بن محمد الفيروز ابادي ۲۸ 

إبن المرتضى ۸۰ 
مروان بن محمد ۷ 
المزني 1 
أبن مسعود {LIV (¥ C۲‏ 
مسلم ۹ 
المعتصم ٤‏ 

۳٦٢۹ المناوي‎ 

۳١ المنذري‎ 

بن منظور ٠‏ 
مقاتل بن سليمان 3< V“ CfA‏ 
موسی عليه السلام ۷ 

(ك) 
نصر بن سيار ٤٦‏ 


ET 


نعمان بن محمود بن عبد اله الألوسي 
جوج 
نور الدين محمود بن زنكي 


الواثق 
واصل بن عطاء الغزال 
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بو هاشم 

هشام بن الحكم 
هشام بن عبد الملك 
أبو الهذيل 

بو هريرة 


هولا کو 
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يحيی بن شرف بن مري ابو زکريا محيي الدين 


يی جن معاذ الرازي 
يوسف جمال الدين بن زکي (المزي) 
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١‏ القران الكريم. 
الإابانة لابي الحسن الاشعري تحقيق فوقية حسین محمود ط الاولی ۹۷١۳١٠ه.‏ 
الإابداع في مضار الإبتداع للشيخ علي محفوظ ط الخامسة سنة ۹۱١۳٠ه‏ الناشر 
المحتبة العلمية بالمدينة المنوه. 

٤‏ إجتماع الجيوش الإسلامية لابن القيم دار المعرفة ‏ بيروت لبنان (بدون تاریخ). 

الازبعين في أصول الدين محمد بن عمر الرازي ت .٠ه‏ ط الألى» مطبعة مجلس 
دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر اباد الدكن» ۳١٠١٣١ه.‏ 

أساس التقديس في علم الكلام» تأليف محمد بن عمر. (الفخر الرازي) ت ٦٠“ه‏ 
القاهرة ‏ مصطفى البابي الحلبي سنة ٣١١٤١‏ ١ه.‏ 

الإسلام والحضارة العربية» محمد كرد علي» ط الثانية ۰٥۹٠م.‏ 

الإعتصام» تأليف أبي إسحاق إبراهيم بن موسى بن محمد الشاطبي» تصحيح» محمد 
رشيد رضاء القاهرة مطبعة المنار ١۳١١ه.‏ 

٩‏ الأعلام» خير الدين الزركلي» ط السادسة» نوفمبر ٤‏ ۹۸١م»‏ دار العلم للملايين. بيروت. 
لبنان. 

٠‏ ١أعلام‏ الموقعين عن رب العالمين» تأليف أبي عبد الله محمد بن أبي بكر» المعروف بابن 
قيم الجوزيه» طبعة شركة الطباعة الفنية المتحدة محرم ۸۸١١٠ه‏ الناشر س مكتبة 
الكليات الأزهرية. 

١‏ ١-اغاثة‏ اللهفان لابن القيم ط الحلبي سنة ۷١١١٠ه.‏ تحقيق محمد حامد الفقي. 

۲-الاقتصاد في الاعتقاد أبو حامد محمد بن محمد الغزالي ت ١٠٠ه.‏ القاهرة المطبعة 
الادبية (بدون تاريخ). Î‏ ) 

۳-الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد» لابي الحسين عبد الرحيم بن محمد بن عثمان 
الخياط المعتزلي» مطبعة دار الكتب المصرية» سنة ٤٠٤١١ه.‏ 

١ ٤‏ الإنتصار في الرد على المعتزلة القدرية الأشرار» يحيى بن سالم (أبو الخير) بن أسعد (ابو 
الحسين العمراني) ت ۸١٠ه‏ دار الكتب المصرية توحيد رقم خحاص ۸٣١‏ /عام 
a‏ 


چ 


o0 


a 


۳0٦‏ س 


١٠-الانصاف‏ فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» أبو بكر محمد بن الطيب بن القاسم 
الباقلاني ت ١٠٠٤ه‏ مؤسسة الخانجي» ٦۳‏ ۱۹١م»‏ القاهرة. 

.ه١۳۹۹ الال في القرآن» محمود بن الشریف» ط الثانية» جده دار عکاظ سنة‎ ٦ 

۷-أهم الفرق الاسلامية» محمد الطاهر النيفر» نشر الشركة التونسية للتوزیع عام ٤۹۷٠م‏ 
(نودس). 

۸-لإیضاح المکنون ؛ في الذيل على كشف الظنون» إسماعيل محمد أمين البغدادي 
ت ۳۳۹١٠ه‏ بغداد مكتبة المثنى (بدون تاریخ) مصوره بالاوفست عن طبعة استانبول» 
0م 

۹-إيقاظ الهمم في شرح الحكم لابن عجيبة الحسني» ت ۱۲۹۹ھ ط الاولی ١۸١١ه.‏ 
شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر. 


(ب) 


٠‏ -بدائع الفوائد لابن القيم» الناشر: دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت لبنان. 

١‏ ۲ البداية والنهاية لابن كثير منشورات مكتبة المعارف س بيروت ‏ لبنان ط الخامسة» 
هھ 

١۲-البدر‏ الطالع للشوكاني» القاهرة سنة ۸٤١١ه.‏ 

۳-البدعة تحديدها وموقف الاسلام منها: د. عزت علي عطية» طبع بمطبعة المدني الناشر: 
دار الكتب الحديثة» القاهرة. ) 

.ه١١۹۱ بيان تلبيس الجهمية لابن تيمية ط الأولى مطبعة الحكومة بمكة المکرمة‎ ٤ 


(ت) 


١٥-التاج‏ المكلل» محمد صديق خان بن حسن القنوجي (ت ۷١۳١٠ه)‏ ط الثانية» بمباي 
_ المطبعة الهندية العربية» ۸۲١١ه.‏ 

.ه١١۳۲ تاريخ أدب اللغة العربية» جورجي زيدان» القاهرة سنة‎ ۲١ 

۷- تاریخ بغداد للحافظ بي بکر أ-حمد بن علي الخطيب البغدادي» دار الكتاب العربي› 
بیروت» لبنان. 

۸- تاریخ التصوف في الإسلام د. قاسم غني» ملتزم النشر والطبع مكتبة النهضة المصرية 
بالقاهرة ۱۹۷۰ءم. 


— OV — 


۹- تاريخ الجهمية والمعتزلة محمد جمال الدين القاسمي ‏ الطبعة الأؤلى مطبعة المنار 
بمصر سنۀة ٣٣۳١‏ ١ه.‏ 

٠١‏ تاريخ الفرق الإسلامية ونشأة علم الكلام عند المسلمين» تأليف علي مصطفى الغرابي» 
ط الثانية مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح وولاده بالأزهر ‏ مصر. 

١‏ تاريخ الفكر العربي إلى أيام ابن خلدون» عمر فروخ ‏ دار العلم للملايين بيروت سنة 
۹7 

تاريخ مختصر الدول أبو الفر ج الملطي» المعروف بابن العبري هلك سنة ۸ه بيروت 
لہتان سنة ۱۳۰۸ه. 

۳ التبصير في الدين للأسفرايبنى» تحقيق كمال يوسف حوت» عالم الكتب بيروت» لبنان 
ط الاولی» ٤۰۳‏ ١ه.‏ 

.ه١۳١٤١١۷ تبيين كذب المفتري لابن عساكر» مطبعة التوفيق بدمشق عام‎ ٤ 

٥-_تحقيق‏ ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولةء تأليف أبو الريحان محمد بن 
أحمد البيروني ت ١٠٤٠٤ه.‏ مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية الهند» سنة 
۷ ھ. 

1١‏ التصوف الإسلامي في الأدب والاحلاق» زكي مبارك» بیروت» دار الجیل» (بدون تاریخ). 

۷-التصوف بين الحق والخلق» تأليف محمد فهر شفقة» الناشر: الدار السلفية للتوزيع 
والنشر حولي ش تونس ط الثالثة ٤٠۳‏ ١ه.‏ 

۸-التصوف طريقا وتجربة د. محمد كمال إبراهيم جعفر» الاسكندريةء دار المعرفة 
الجامعية» ۰ م. 

۹-التصوف والاتجاه السلفي في العصر الحديث» د. مصطقى حلمي» دار الدعوة للطبع 
والنشر والتوزيع» ۲ شارع منشا ‏ محرم بك (الاسكندرية) طبع بمطابع جريدة السفيرء 
>٤‏ شارع الصحافة» ٤١١۳‏ ١ه.‏ 

٠‏ التصوف والمتصوفة في مواجهة الإسلام» عبد الكريم الخطيب ملتزم الطبع والنشر دار 
الفکر العربي» ط الاولی» ۹۸۰١ءم.‏ 

١‏ التفسير القيم للأمام ابن القيم ‏ جمعه أويس الندوي» تحقيق محمد حامد الفقي» دار 
التب العلمية» بیروت ‏ لبنان» ۳۹۸١ھ‏ . 

۲ تلبيس إبليس لابن الجوزي مطبعة السعادة بمصر» سنة ١١٣١٠٠ه‏ وط سنة ٤٠٠٠١‏ ١ه‏ 
(نقد العلم والعلماء). دار الكتاب العربي بيروت» لبنان. 


— ON — 


۳ التمهيد أبو بكر محمد بن الطيب بن الباقلاني» مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر» 
القاهرة سنة ١٣٠۳١ه.‏ 

٤)‏ تهافت الفلاسفة» تأليف محمد بن محمد الغزالي رت ١٠٠ه)‏ ط الثانية القاهرة دار 
المعارف» ١٤۳۷١ه.‏ 

٥‏ تهذيب مختصر سنن أبي داود للأُمام ابن القيم بتحقيق محمد حامد الفقي مطبعة أنصا 
السنة المحمدية بمصر سنة ۸١٠١١ه.‏ 

٤٦‏ التيجانية» علي محمد الدخيل الله دار طيبةء الرياض المملكة العربية السعودية. 


)( 
۷ جامع الأصول لابن الأثير الجزري» مطبعة الملاح ط الاولی سنة ۳۸۹٠ه.‏ 
۸ جامع الترمذي المطبو ع مع شرحه تحفة ة اللحوذى» مطبعة المدني› العباسية القاهرة» ط 
الثانيةء ۳۸۳١ه.‏ وط مطبعة الفجالة الجديدة بالقاهرة سنة ٤۸١١ه.‏ 
٩‏ جلاء الأفهام لابن القيم طبعة دار الطباعة المحمدية بمصر سنة ۸٦۱۹م.‏ 
الجواب الصحيح لمن بل دين المسيح لشيخ الاسلام إبن تيمية» الناشر: مطابع المجد 
التجارية. 
الجواب الكافي لابن القيم ط الثانية» ٠٠٠١‏ ١ه.‏ 


(ح) 
۲ حادي ١‏ لارواح لابن القيم» صححه محمود حسن ربیع؛ ط الرابعة» ۱ه. الناشر: 
مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح وأولاده» بميدان الأزهر بمصر. 
۳ حسن المحاضه للسيوطي› المطبعة الشقيةء القاهرة» ١۳۲١ه.‏ 
الحركات السرية في الإسلام تأليف محمود إسماعيل» القاهرة» روزاليوسف سنة 
۲م 
٥ه‏ الحلية لاي : نعيم الأصبهاني ت ١٠۳٤ه‏ الناشر: دار الكتب العلمية بيروت لبنان. 


(ج) 
__٥ ٦‏ حططل الشام» محمد کرد علي“ دمشق المطبعة الحديتة سنة ٤٣۳‏ ١٣١ه.‏ 


الخطط للمقريزي أحمد بن علي بن عبد القادر» مطبعة النيل» القاهرة سنة ٤‏ ۲١۳٠ه.‏ 


٣۹۹‏ ے 


(2) 
۸ الدارس في تاریخ المدارس للنعيمي طط المجمع العلمي العربي» دمشق سنة ٤۸‏ ۱۹م. 
۹ دائرة المعارف الاسلامية باشراف ا ي س فنسك واخرون» تعریب محمد ثابت 
أفندي» أحمد الشنتناوي» إبراهيم زكي خورشيد» عبد الحميد يونس ط. الثالغة دار 
الشعب» القاهرة سنه ۱۹۳۳م. 
٠‏ دائرة معارف القرن العشرين» محمد فريد وجدي» ط الثالثة سنة ١۹۷١م‏ دار المعرفة -- 


١‏ دراسات في الفرق والعقائد الإسلامية د. عرفات عبد الحميد ط الأؤلى ٠١ ٤‏ ١ه‏ موسسة 
الرسالة. 


١۲-الدرر‏ الكامنة في أعيان المائة الثامنة» لابن حجر العسقلاني ط الثانية مطبعة المدني 
جمهورية مصر العربية» القاهرة» ١۸١۳١ه.‏ 

۳-دلائل التوحید» محمد جمال الدين القاسمي» ت ۳۳۲١ه.‏ ط الثانية القاهرة ‏ 
جمعية النشر والتاليف الازهرية» ۸١٤١۳١ه.‏ 

)2( 

٤-_ذيل‏ طبقات الحنابلةء أبو الفرج عبد الرحمن بن شهاب الدين أحمد البغدادي ثم 
الدمشقي الحنبلي» مطبعة السنة المحمدية القاهرة سنة ۲٣۷١۳٠ه.‏ 

٥‏ ذيل العبر للذهبي»انظر کتاب (من ذيول العبر للذهبي والحسيني)» تحقیق محمد رشاد 
عبد المطلب» راجعه صلاح الدين المنجد» وعبد الستار أحمد فراج باشراف لجنة فنية 
بوزارة الإرشاد والأنباء مطبعة حكومة الكويب. 


( د ) 

-الرد على الجهمية للدرامي» تحقيق زهير الشاويش» تخريج الالباني المكتب الإسلامي ط 
الرابعة» ٤١۲‏ ١ه.‏ 

۷-الرسالة القشيرية في علم التصوف امام عبد الكريم بن هوازن القشيري. مكتبة ومطبعة 
محمد علي صبیح وأولاده بميدن الأزهر س بمصر. 

۸-رسائل العدل والتوحيد تأليف الأمام يحيى بن الحسين من أئمة الزيود طبع بمطابع 
مؤسسة دار الهلال سنة ۱۹۷۱٠م.‏ 

۹-الرو ح للامام ابن قيم الجوزيه الناشر: دار الكتب العلمية» بیروت لبنان سنة ۳۹۹١٠ه.‏ 


۳۰ — 


ه١‎ ٤٠٠٥ روضة المحبين للإمام ابن قيم الجوزيه تحقيق د. السيد الجميلي ط الأولى‎ ۷ ٠ 
الناشر دار الكتاب العربي» یروت لبنان. ومطبعة السعادة بالقاهرة سنة ۵٥ھ تصحیح‎ 


(ز) 
۷۱ زاد المعاد لابن القیم ط الحلبي ۹٣١٠ه.‏ 
(س) 
۲- سنن ابن ماجه أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني» تحقيق محمد فوّاد عبد الباقي» دار 
إحياء التراث العربي»› بیروت لبنان» ١۱۳۹۰ه.‏ 
۳ سنن النسائي للنسائي» دار إحياء التراث العربي» بیروت لبنان طط الارلىء» ۸ ھه. 


۷٤‏ سیر اعلام النبلاء للامام شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي طط الغانية» 
(ش) 
ی اجار للطلاءة والدنشر في بیروت ‏ ت ل 
۷٦‏ شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار بن أحمد الهمذاني» الناشر مكتبة وهبة ط 
الأولى في ذو الحجة سنة ٤۳۸١هء‏ مطبعة الإستقلال الكبرى. 


۷- شر ح صحیح مسلم للنووي ‏ دار الفكر للطباعة والنشر ١١٤٠ه.‏ 
۸-شر ح العقيدة الأصفهانية لابن تيمية ‏ القاهرة ١٤١٠١‏ شارع الجمهورية دار الكتب 


الحديثة» ١۸١١ه.‏ 
۹ شرح العقيدة الطحاوية تحقيق الألباني» الناشر: المكتب الإسلامي» ط الرابعة 
۳۹۱ ۱ه. 


۰ شفاء السائل لتهذيب المسائل. عبد الرحمن محمد بن حلدون» م إستانبول oY‏ م 
(ص) 
۲ الصحاح تاج اللغة وصحاح العربيةء تأليف إسماعيل بن حماد الجوهري تحقيق أحمد 


س ۳ — 


A٥ 


__¶ ٥ 


۹ ٦ 


عبد الغفار عطارء مطابع دار الكتاب العربي» بمصر سنة ١۷١٠ه.‏ 
صحیح البخاري» محمد بن إسماعيل الببخاري ‏ المكتبة الاسلاميةء محمد أو زدمیر › 
١م‏ / توزيع مكتبة العلم بالسعودية. 
صحيح مسلم» مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» دار إحياء الكتب العربية ‏ 
بیروت لبنان س ط الاولی ٤‏ ۱۳۷ه. 
صفوة الصفوة جمال الدين أبو الفر ج بن الجوزي: الناشر دار المعرفة للطباعة والنشر ط 
الثانیة» ۳۹۹ ١ه.‏ 
كتاب الصلاة للإمام ابن قيم الجوزيه لاأهور (باكستان) إدارة ترجمان السنة بدون 
تاریخ. ٍ ٍ 
الصوفية معتقدا ومسلكا ‏ د. صابر طعيمة ط الثانية ٦٠٠٤١ه‏ دار عالم الكتب 
للنشر والتوزيع ‏ الرياض المملكة العربية السعودية. 

(ض) 
ضحى الإسلام» أحمد أمين ‏ ط القاهرة مكتبة النهضة المصرية ١۷١٠ءم.‏ 
طبقات الاوليات لابن الملقن سراج الدين أبو حفص عمر بن على بن أحمد المصري» 
الناشر: مكتبة الخانجي بالقاهرة مطبعة دار التألیف ط الأولی. ۳۹۲۳٠ه.‏ 
طبقات الشافعية الكبرى ‏ للسبکي»› القاهرة ‏ المطبعة الحسينية سنة ٤‏ ١١١ه.‏ 
طبقات الصوفية لابي عبد الرحمن السلمي: تحقيق نور الدين شريبة ط الاولى سنة 
۲ه مطابع دار الكتاب العربي. بمصر. 
طبقات المفسرين تاليف محمد بن علي بن أحمد الداودي المتوفي سنة ٤٥‏ ۹ه طط 
الاولى سنة ۳۹۲١ه.‏ 
طريق الهجرتين تأليف الإمام إبن قيم الجوزيه» تصحيح محمد غانم غيث ط الثانية 
۹ه _ الناشر: مكتبة النهضة الإسلامية ٠١‏ شارع الصنادقية بالأزهر. 

(E) 
العبر في خبر من غبر للذهبي» تحقيق: صلاح الدين المنجد دائرة المطبوعات والنشر‎ 
.مء٠۱۹٦۰ بالكويت» مطبعة حکومة الکویت»›‎ 
عدة الصابرينء لابن القيم  الناشر: دار العلوم الحديثة» بيروت لبنان.‎ 
عقائد السلف: الرد على الجهمية للأمام أحمد /الناشر : منشأة المعارف بالاسكندريةء‎ 
جلال حزي وشرکاه» ۱۹۷۱م.‎ 


۳۹۲ س 


۷ عوارف المعارف للسهروردي على هامش الاحياء محتبة القاهرة» ۲۳ ھه. 
(ف) 
محمد» تصوير الطبعة الاولى ۹ه مطابح دار العربية للطباعة والنشر والتوزيح بیروت 
لبنان. 
۹ الفتاوى الحديثة أحمد بن حجر الهيثمي› مكتبة ومطبعة مصطفی البابي الحلبي» 
وأولاده بمصر ط الثانية» سنة ۹۰١۳١ه.‏ 
سنه ۳۷۹١ه.‏ 
العامة للکتاب س ۳۹۲١ه.‏ 
۲ ١الفرق‏ بين الفرق للبغدادي» مطبعة دار المعارف بمصر. 
٠۳‏ فرق وطبقات المعتزلة تأليف: عبد الجبار بن أحمد الهمذاني» ت ١٠١٤ه‏ دار 
المطبوعات الجامعية سنة ۱۹۷۲ءم. 
ج \-الفصل لابن حزم ط الاألىء» موإعة الموسوعات بمصر . 
ه٠‏ ١_فصوص‏ الحكم لابن عربي» وشرحها لعبد الرزاق القاشاني ‏ شركة مكتبة ومطبعة 
مصطفی البابى الحلبي وأولاده بمصر .» وقفصوص الحكم لابن عربي والتعليقات عليه 
لاي العلا عفيفي. الناشر: دار الكتاب العربى بيروت لبنان. 
٠‏ ١__الفلسمة‏ الاسلامية وملحقاتهاء عمر رضا کكحالة ط دمشیق» ٤۹١١ه.‏ 
١‏ -_الفوائد لابن القيم الناشر: دار الفكر للطباعة والنشر ‏ بيروت لبنان. 
٠‏ ١-فهرس‏ مخطوطات دار الكتب الظاهرية للشيخ الألباني» ط دمشق سنة ١٠١٠٠ه.‏ 
في علم الكلام د. أحمد محمود صبحي ط سنة م 


گے چک ج د۱ 


کک (ف) 
٠‏ -القاموس المحيط» تأليف الفيروز آبادي مجد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب» ت 
سنة ۸١۷‏ ه ط الرابعة مطبعة دار المأمون سنة ۷١١٠٠ه.‏ 
١-_قواعد‏ الأحكام في مصالح الأنام تأليف عز الدين عبد العزيز بن عبد السلام السلمي» 


— ۳ — 


راجعه وعلق عليه: طه عبد الرؤف سعيد» دار الشرق للطباعة القاهرة سنة ۸۸١١ه‏ 
الناشر: مكتبة الكليات الأزهرية. 

١-إبن‏ فيم الجوزيه وجهوده في الدرس اللغوي د. طاهر سليمان حموده دار الجامعات 
المصرية» الاسكندرية سنة ٩۹١١ه.‏ ) 

۳-إبن قيم الجوزيه» د. عبد الفتاح لاشين دار الرائد العربي» بيروت لبنان» ط الأؤلى» 
۲ هھ 

٤ابن‏ فيم الجوزيه» محمد مسلم الغنيمي کدی الھ کت الاسلامي ۷م 

٥ابن‏ القيم حیاته واثاره بكر عبد الله أبوزيد ‏ ط الأولى سنة ٤٠٠١‏ ١ه‏ مطابع دار الهلال 
للأوفست - الرياض شار ع البطحاء عمائر الراجحي. 

١١إبن‏ القيم عص ومنهجه واراؤه في الفقه والعقائد والتصوف د. عبد العظيم شرف الدين 
ط الثانية» القاهرة سنة ۳۸۷١ه‏ الناشر: مكتبة الكليات الأزهرية» ٩‏ شار ع الصنادقية 
میدان الازهر. 

۷ابن القيم» من اثاره العلمية» أحمد محمود البقري ‏ الناشر ‏ مؤسسة شباب الجامعة 
الاسکندریة» ۳۹۷٠ه.‏ 

۸ابن القيم» وموقفه من التفكير الإسلامي» عوض الله جماد حجازي» القاهرة دار الطباعة 
المحمدية» ۰م 

(ك) ا 

۹٩--الكاشف‏ للذهبي ‏ دار الكتب العلمية ‏ بيروت» لبنان» ط الاولى ٤٠۳‏ ١ه.‏ 

۰ -الکافيه الشافيه لابن القيم الناشر: إدارة ترجمان السنة ۷ إيبك رود لاهور باكستان» 
ومطبعة التقدم. 

١-الكامل‏ في التاريخ لابن الأثير» ط الرابعةء ٤١١١‏ ١ه‏ الناشر: دار الكتاب العربي ‏ 
بیروت. لبنان. 

٢۲-الكشاف‏ عن حقائق التنريل وعيون الأقاريل ت بو القاسم جارالله محمود عمر 
الزمخشري» الناشر: دار المعرفة بيروت لبنان. 

١٣‏ كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون للعلامة مصطفى عبد الله القسطنطيني 
الحنفي المشهور بحاجي خليفة» الناشر: دار الفكر» ٤١۲‏ ١ه.‏ 

۲٤‏ ٠لسان‏ العرب لابن منظور» طبعه مصوره عن طبعة بولاق. 


— ۳4 


٥--اللمع‏ في الرد على أهل الزبغ والبدع» أبي الحسن علي بن إسماعيل بن إسحاق 
الاشعري ت (١٤۳۲ه)‏ مطبعة مصر ‏ القاهرة سنة ١٥۹١م.‏ 

١-اللمع‏ لأبي النصر عبد الله بن علي السراج الطوسي ت (۳۷۸ه) حققه د. عبد الحليم 
محمود» طه عبد الباقى» الناشر : دار الكتب الحديثه بمصر ومكتبة المثنى ببغداد سنة 
۰ اھه. 

۷-_مجمع البيان في تفسير القران» أمين الدين أبو علي الفضل بن الحسن بن الفضل 
الطبري ت ٥٤۸‏ ه» شركة المعارف الاسلامية» ۷۹١۳١ه.‏ 

۸ہ-مجمع الزوائد ومنبع الفوائدء نور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي ط الثالثة» ۷٦۹١م‏ 
دار الکتاب س بيروت س لبنان. 

۹ -المحصول في علم الأضول فخر الدين أبو عبد الله محمد بن عمر الرازي ت ٠٦‏ ٦ه‏ 
لجنة البحوث والتاليف والترجمة والنشر في جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية في 
الریاض سنة ۱۹۷۹١م.‏ 

٠-المحيط‏ بالتكليف» عبد الجبار بن أحمد الهمذاني ت ١٠٤ه‏ جمع الحسن بن 
احمد بن منتويه. الناشر : المؤسسة المصرية العامة للتاليف والترجمة والنشر س القاهر. 

١-_مختصر‏ الصواعق للامام ابن فيم الجوزيه دار الندوة الجديدة» بيروت» لبنان سنة 
0 اھ 

۲ -_مدار ج السالكين للإمام إبن القيم ط الأولى» المنار» ١١١٠ه‏ وط الثانية دار الكتاب 
العربي» بیروت لبنان سنة ۳۹۳١٠ه.‏ 

۳--المذاهب الإسلامية محمد أحمد أبو زهرة _ الناشر: مكتبة الأداب ومطبعتها المطبعة 
النموذجية. 

٤‏ -_مذاهب الاسلاميين د. عبد الرحمن بدوي: الناشر دار العلم للملايين بيروت لبنان 
(بدون تاریخ). 

٠-_مرو‏ ج الذهب ومعادن الجوهر أبي الحسن علي بن الحسين بن علي المسعودي ت 
سنة ١٠٤٣ه‏ المطبعة البهية القاهرة سنة ١١٤١٣١ه.‏ 

-المستدرك على الصحيحين» أبو عبد الله بن محمد بن عبد الله محمد الحافظ 
(الحاكم النيسابوري) مكتبة المطبوعات الاسلامية ‏ حلب سوريا ‏ ب س ت. 

۷--المستصفى في علم الأضول» أبي حامد محمد بن محمد الغزالي المطبعة الاميرية ‏ 
سنة ۲۲١۳١ه‏ القاهرة. 


— ۳۵ 


۸-المصباح المنير» تأليف: أحمد محمد بن علي المقري الفيومي (ت ١۷۷ه)‏ تحقيق 
د. عبد العظيم الشناوي ط مطابع دار المعارف سنة ۱۳۹۷١ه‏ ج. م. ع. 

۹---المعتزلة س زهدي جار الله مطبعة مصر بالقاهرة سنة ١١١٠ه.‏ 

ھ٣٠١ ا-المعجم الصغيرء أبي القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني ت‎ ٠ 
.ه١١۸۸ تصحيح: عبد الرحمن محمد عثمان المدينة المنورة المكتبة السلفية‎ 

>١‏ ١المعجم‏ الكبير» أبي القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني تحقيق حمدي عبد 
المجيد السلفي بغداد وزارة الاأقاف سنۀ ۱۳۹۷ه. ط الاولى الدار العربية للطباعة. 

۲ ١_معجم‏ مقاييس اللغة» تأليف أبي الحسن أحمد بن فارس بن زكريا تحقيق عبد السلام 
محمد هارون ‏ القاهرة ‏ دار إحياء الكتب العربية ١١١١ه.‏ 

۳ ١معجم‏ المؤلفين س عمر رضا كحالة دمشق» مطبعة الترقي سنة ۷٥۹٠م.‏ 

٤٤‏ ١المغني‏ في أبواب العدل والتوحيد عبد الجبار بن أحمد الهمذاني المعتزلي» دار الثقافة 
والإرشاد ‏ مطبعة دار الكتب ط الاؤلى سنة ١۸١٠ه.‏ 

٥‏ -مفتاح دار السعادة لللامام إبن قيم الجوزيه تصحیح محمود حسن الربيع ط الثانية» 
بمصر ۸١٠٠ه‏ وتوزيع رئاسة إدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد بالرياض 
المملكة العربية السعودية. 

١‏ ١مقالات‏ الإسلاميين» واختلاف المصلين ابي الحسن الأشعري ت (١٣۳ه‏ ط الافلى 
سنة ۹۹١٠۳١ه‏ محتبة النهضة المصرية. 

۷ ٠مقدمة‏ ابن خلدون تأليف عبد الرحمن بن خلدون ط الرابعة الناشر : دار إحياء التراث 
العربي» بيروت ‏ لبنان. 

۸ ١الملل‏ والنحل محد بن عبد الكريم الشهرستاني» المطبعة الأدبية بمصر. 

٩۹‏ -المنار المنيف في الصحيح والضعيف للامام إبن القيم تحقيق طه عبد الرؤوف الناشر 
دار المسلم مطبعة التقدم. 

٠٠٠_منهاج‏ السنة النبوية في نقض كلام الشيعة القدرية لشيخ الإسلام إبن تيمية مطبعة 
المدني جمادي الاولى سنة ١۸١١ه‏ محتبة العروبة ‏ القاهرة. 

١‏ منهج علماء الحديث والسنة في أصول الدين _ د. مصطفي حلمي» الناشر: دار 
الدعوة اللطبع والنشر والتوزيع ۲ شارع منشا محرم بك الاسكندرية سنة ٤٠١۲‏ ١ه.‏ 

١المنهل‏ الصافي والمستوفي بعد الوافي تأليف: جمال الدين أبو المحاسن يوسف (ابن 
تغري بردي) تحقيق أحمد يوسف نجاتي القاهرة مطبعة دار الكتب المصرية سنة 
۹7 م. 


۳۹ 


۳ ١المنية‏ والأمل لأحمد بن يحيى بن المرتضى ت سنة ١٠٤۸ه.‏ حيدر اباد سنة 
ھھ. ) 

٠ ٤‏ ١-المواقف‏ في علم الكلام لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الإيجي» ط الأولى مطبعة 
السعادة بجوار محافظة مص لصاحبها محمد إسماعيل» ١٠٠٠ه.‏ 

٥‏ ١الموسوعة‏ الفلسفية المختصره تحریر: اورمسون» ج. و. ترجمة واضافة فواد كامل» 
جلال العشري» عبد الرشيد الصادق» مراجعة واشراف زكي نجيب محمود» القاهرة 
مكتبة الأنجلو المصرية. ۳٩۱۹ء.‏ 

١ ٠٦‏ ميزان الاعتدال في نقد الرجال تأليف: أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي 
تحقيق: علي محمد البجاوي» دار إحياء التب العربية عيسى البابي الحلبي وشركاه 
ط الاولى سنة ۸۲١۳١ه.‏ 


)( 


۷ ١النجوم‏ الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة لجمال الدين أبي المحاسن بن تغرى بردي» ط 
الأألى» مطبعة دار الكتب المصرية. 

۸ ١نشأة‏ الفكر الفلسفي» د. علي سامي النشار ‏ دار المعارف ط الثالثة ٩۰‏ ۹٠م.‏ 

۹ ١نظرية‏ التكليف س عبد الكريم عثمان» مؤسسة الرسالة ‏ بیروت لبنان ۹۷۱٠م.‏ 

۰~ نفح الطيب› بو العباس أحمد محمد بن احمد المقري ت (١٤١٠ه)‏ تحقيق 
إحسان عباس س ط دار صادر بیروت» ۱۳۸۸هھ. 

۱-نموذج من الأعمال الخيرية» منير أغا الدمشقي» ط سنة ۸١١٠ه‏ المطبعة المنيرية 


بمصر . 
۲-نونية إبن القيم شرح إبن عيسى» طبعة أولى سنة ۳۸۳١٠ه‏ بالمكتب الإسلامي 
بدمشق. 
۳-نونية إبن القيم س شرح محمد خليل هراس. مطبعة الإمام ١١ش‏ قرقول» المنشية 


٤-نهاية‏ الاقدام في علم الكلام محمد بن عبد الكريم الشهرستاني الناشر : محتبة المثني 
ببغداد ب. ت. 
الشيبانى» الجزري (إبن الاثير) ت ٦٠٠ه‏ ط المطبعة العثمانية ١١١١٠ه.‏ 


— ۷ 


( و ) 
٦‏ ١الوابل‏ الصيب لابن قيم الجوزية تحقيق إسماعيل محمد الأنصاري مطابع النصر 
الحديثة بالرياض. 
۷١الوافي‏ بالوفيات» صلاح الدين خليل بن يبك الصفدي ط الثانية دار النشر فراترشتايز 
بفيسباروك» ۱۳۸۱ه. 
۸٠رفيات‏ الأعيان لأبي العباس أحمد بن محمد بن أبي بكر بن خلكان تحقيق د. إحسان 
عباس » دار صادر بیروت» لبنان ۱۳۹۷ه. 
(ھ ) 
۹هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى للإمام إبن قيم الجوزيه ط في موؤسسة مكة 
للطباعة والاعلام سنة ٩۹۰١٠ه.‏ 
٠‏ --هدية العارفين» إسماعيل باشا البغدادي» ط الثالثة سنة ۳۸۷١ه.‏ 
هذه هي الصوفية» عبد الرحمن الوكيل ‏ دار الكتب العلمية ط الثالئة ۹۹١۳٠ه.‏ 


Kk Kk Kk 


— ۳۹۸ 


الموضوع الصفحة 
المقدمة Im O.‏ 
الجزء الأول: في بيان موقف ابن القيم من الجهمية والمعتزلة والأشاعرة والصوفية ورأيه Yess‏ 
القسم الأو ل: إبن القيم ‏ حياته وعصره Eee‏ 
تمهيد NO... nenase‏ 
الفصل الأول: عصر ابن القيم NOs‏ 
تمهید NO.‏ 
المبحث الأول : الحالة السياسية A NO.‏ 
أولا : الحروب الصليبية O‏ 
ثانيا : هجمات التتار على العالم الاسلاه 1 


المبحث القانى: الحالة العلمية NA. esen es‏ — 4 
المبحث الثالث: الحالة الاجتماعية Yee‏ 
أثر العصر على العالم الإسلامي عامة واين القيم خحاصة Yess‏ 
الفصل الثاني: حياة ابن القيم TA— TN. eens‏ 
تمهید Neeser ees‏ 
المبحث الأول: سمه ونسبه وولادته وأاخحلاقه Nees‏ 
أولا : سمه ونسبه Neeser‏ 
ثانيا : ولادته Nese‏ 
الغا : احلاقه Yess‏ 
المبحث الثاني: لبه للعلم وشهادة العلماء له ومنهجه ومذهبه Pe‏ 
أولاً : طابه للعلم ورحلته لأجل ذلك Vessels‏ 
ثانيا : شهادة العلماء له VY.‏ 
ثالقاً : منهجه ومذهبه Yess u e e‏ 
المبحث الثالث: أعماله ومحنته Tessas‏ 
أولا : أعماله Tessas‏ 
ثانياً : محنته YF‏ 


المبحث الرابع: صلته بشیخه ابن تيمیه ومدی تاره به ودلیل ذلك eases‏ 


المبحث الخامس: شيوخه وتلاميذه sese‏ 
ولا : شيوخحه eee enan‏ 
انيا : تلامیذه eens nene‏ 
المبحث السادس: مؤلفاته ثم وفاته e‏ 
اول : مولفاته eee‏ 
ما سب إليه من كتب وبعد التحقیق وجدت ليست له ns‏ 
ثانياً : وفاته sees‏ 
القسم الثاني: 
الجهمية والمعتزلة والأشاعرة والصوفية مع بيان موقف إبن القيم ورأيه .0 
تمهيد: في تعريف البدعة وأقسامها وأسبابها وأسباب إنتشارها وحكمها 
أولا : تعريف البدعة لغة واصطلاحا es‏ 
ثانياً : أقسام البدعة ss‏ 
ثالغاً : أسباب الابتداع sees‏ 
رابعا : أسباب إنتشار البدع esses‏ 
خامسا : حكم البدعة وعقوبتها eee‏ 
الفصل الأول : 
موقف إبن القيم من الجهمية وارائهم ns‏ 
تمهید esen‏ 
المبحث الأول: الجهمية ومذهبهم ورأي أهل السنة فيهم ns‏ 
المبحث الثاني: موقف ابن القيم من اراء الجهمية ess‏ 
تھی ees‏ 
أولا: رأي الجهمية في الأسماء والصفات وموقف ابن القيم ورأيه e‏ 
المطلب الأول: رأي الجهمية في الأسماء والصفات عامة مع بيان 
موقف ابن القيم ورأيه e‏ 
(ا) بيان ري الجهمية في الاسماء والصفات عامة es‏ 
(ج) راي ابن القيم في الاسماء والصفات en‏ 


— TY* 


١‏ س ي0 


المطلب الثاني: رآي الجهمية في الرؤية مع بيان موقف ابن القيم ورأيه. ۵ — ۲ 


اول : راي الجهمية في الرؤية ...00 — O‏ 

ثانيا : موقف ابن القيم YO.‏ 

ثالقا : رآي ابن القيم في الرؤية YT N. eseren‏ 

ثانيا: رأي الجهمية في أفعال العباد مع بيان موقف ابن القيم ورأيه A — Yes‏ 

( أ ) رأي الجهمية في أفعال العباد مع المناقشة EY ns‏ 

(ب) موقف ابن القيم من رأي الجهمية في أفعال العباد IIT — Tf cene‏ 

(ج) رأي ابن القيم في أفعال العباد Tq— TT ceres‏ 

الغا رأي الجهمية في علم الله مع بيان موقف ابن القيم ورأيه VI — TA...‏ 

(أ) رأي الجهمية see‏ 4 

(ب) موقف ابن القيم ورأيه VI — 4 cess‏ 

رابعاً: رأي الجهمية في الإيمان مع بيان موق ابن القيم ورأيه VE VN‏ 

(أ) رأي الجهمية في الإيمان VT— VY‏ 

(ب) موقف ابن القيم ورأيه VE VY sess‏ 

خامساً: : قول الجهمية بفناء الجنة والنار مع بيان موقف ابن القيم ورأيه VT VE.‏ 

VE esses قول الجهمية بفناء الجنة «النار‎ )١( 

(ب) موقف ابن القيم ورأيه VITI—VE  weeueesesesenesereesenennnennns‏ 

الفصل الثاني : 

موقف ابن القيم من المعتزلة وارائهم VV VV‏ 

VA— VV cesses : تمهيد‎ 

المبحث الأول: التوحيد عند المعتزلة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه AVY — VA...‏ 

تمهيد VAs‏ 
المطلب الأول: مذهب المعتزلة في الصفات عامة مع بيان موقف إبن 

V4 uue القيم ورأیه‎ 

ولا : رأي المعتزلة في الصفات عامة.. AI — VA.‏ 

ثانا : موقضف ابن القيم وريه AT AV.‏ 
المطلب الثاني: رأي المعتزلة في القران والرؤية وبعض مسائل التشبيه 

والتجسيم مع بيان موقف ابن القيم ورأيه A O ns‏ 


۔ ۳۷۱١‏ س 


الفرع الأول: 


الفرع الاني: 


المبحث القاني: العدل عند المعتزلة مع بيان موقف ابن القيم ورأيه 


رآي المعتزلة في القران والرؤية مع بيان موقف ابن القيم 


رأي المعتزلة في الجسمية بالنسبة لله والاستواء 


والمجيء والوجه واليد والعين مع بيان موقف ابن القيم . 
ري المعتزلة في الجسمية بالنسبة لله مع بيان موقف 


رأي المعتزلة في الاستواء والمجي والوجه واليد والعين 


مع بیان موقف ابن القيم ورايه eee nnns‏ 


ورايه O‏ 
رأي المعتزلة في أفعال العباد مع بيان موقف ابن القيم 
وريه E‏ 


بم يدرك حسن أفعال العباد والثواب عليها وقبحها 


— V۲ 


SESH HN HH HM ¥ 4 


AY — AY 
۹¥ — AY 
AA — AY 
۹۷ __ AA 
1۰0 4 
۹A۸ - ۷ 
۰١۰ س‎ ۸ 


10 ۲ 
1Y ° 
1۰1 ٥ 
١۹ _ 1۰٦ 
11١ س‎ ۰۹ 
1۲ ۰ 
110 ۲۳ 


المبحث الخامس: 


الفصل الثالث: 
تمهید 
المبحث الاول: 
المبحث القاني: 
المبحث الثالث: 


المبحث الرابع: 


المبحث الخامس: 


المبحث السادس: 


المبحث الثاني: 
المبحث الثالث: 


المح ث الرابع: قول الصوفية بالتعبد بما لم يشرعه الله م بيان موقف ابن 
القيم 


مع بیان موقف؛ بن ل ورأيه ees‏ 
موقف ابن القبم من الأشاعرة وارائهم es‏ 
رأي الأشاء 5 في الصفات مع بيان موقف ابن القيم 
وريه .۰.۰۰ ۰ eens‏ 
رأي الأشاعة في أفعال العباد مع بيان موقف ابن القيم 
ورأيه........... eee‏ 
قول الأشاعة بجواز التكليف بما لايطاق مع بيان 
موقف ابن الق م ورأيه ا 


راي الاشاعرة في الحسن والقبح هل هو ثابت بالعقل 


أ أم بالشر ع مه بيان موقف ابن القيم ورأيه........ . 


ري الأشاعر: في الجوهر الفرد مع بيان موقف ابن 
القيم ورأيه a ieee oe‏ 
رأي الأشاعرة في تاثير الأاسباب في حصول المسببات 


مع بیان موق ابن ااقيم ورأيه eae‏ 
موقف ابن 2 م الصوفية onenenenneanenananennes‏ 


الحلول عند اأصسوفة مع بیان موقف ابن القيم e.‏ 
قول الصونية بء-حدة الوجود مع بيان موقف أبن القيم.. 

قول الصرفية بسقوء. التكليف عمن سما في درجة 
القرب من الله ع بيان موقف ابن القيم eens‏ 


VOuGNnNNVENNQEORORAQRNROCOHEGODOUODNECONREERNDEHVDRHCOENNDNPECEONONOCOHGRHERNOCEHD EYD ¥ 


المبحث الخامس :تحكيم الاصوفية للذوف دول العلم م بيان موقف ابن القيم £٥‏ 


المبحث السادس: 


التفرقة ن الحقيقة .الشريعة erence annaanaonnnn‏ 
المطلب الاول: فيي بیان رأي الصوفية» وواضعه ‏ كما 


KCODONONNHONHOEOHORHOGOHGODONOGOD HH 4D» Q@ 


¥ 


_ المطلب القاني: موقف ابن القيم ورأيه aceon rannonn‏ 
المبحث السابع: ري ابن القيم في التصوف» وبم يدرك؟ 
مع بيان مصادر علمه الصوفي ens‏ 


— ¥ 


o۲ س‎ ۱۱ 


1o0 ۲ 


VT — 10۹ 


EF — T1 
To — Ft 


فهارس الجزء الغاني ‏ 


فهرس الايات القرانيية 


الايسسة رقمها 

قال تعالى [أولئك الذين اشتروا الضلالة بااهدى ١١‏ 
... الأية 

قال تعالى إذهب الله بنورهم .. الآية) ۱۷ 


قال تعالى لمثلهم كمغل الذي استوقد نار ..الآيةه ٠۸١۱۷‏ 


قال تعالی لإصم بكم عمي ..) ۱۸ 
قال تعالى أو كصيب من السماء فيه ظلدات ورعد 

... الأية ۱۹ 
قال تعالى إياأيها الناس إعبدوا ربكم الآبة ۲١‏ 


قال تعالى الذي جعل لكم الأرض فراشا .. الآيةي ۲۲ 
قال تعالى فلا تجعلوا لله أنداد وأنتم تعامون) ۲۲ 
قال تعالى إهو الذي خلق لكم ما في الأروښ.. الآبة4ڇ ۲۹ 
قال تعالى .. فذبحوها وما كادوا يفعلون.. الأية& ۷١‏ 
قال تعالی .. ولبئس ماشروا به انفسهم لر کانوا 


يعلمون 4 ۰۲ 
قال تعالى لوإن الذين أوتوا الكتاب ليعلمود. أنه الحق 
من ربهم ..الاية4 ٤‏ 


قال تعالی 3.. إن الله مع الصابرين 4 or‏ 
قال تعالى إإذ تبراً الذين اتبعوا من الذين اتبءرا.. الأية4 ١١٠٦‏ 
قال تعالى: [.. كذلك يربهم الله أعمالهم ح..رات عليهم 


... الأية ۹۷ 
قال تعالی: هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في ظلل من 

الغمام ... الأية 1۰ 
قال تعالى ¥... والله يقبض ويسط .. الآي4 t0‏ 
قال تعالى #والله مع الصابرين)» ۲4۹ 


— ۳۷۷ 


اسم السورة 
البقرة 


رقم ا ۾ 
e -‏ 


VTE 

AIA‘ 
(الحاشية)‎ ۹ 
(الحاشية)‎ ۷ 


۸ 
۹٤ 
۹٤ 
4 
۹٦ 
٦۱ 


۲۲١ 

Y۸ 
(الحاشية)‎ ٦ ٤ 
AJ 


"AA 


۷ 
(الحاشية)‎ o: 


قال تعالی 3 وسع کرسیه | ات والأرض.. الاية Yoo‏ 


قال تعالی لا إكراه في الدين .. الايةى Yo‏ 
قال تعالى الله ولي الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات 

إلى النور ... الاية4 Yo¥‏ 
قال تعالى ‏ الذين يأكلون الربا ولا يقومون إلا كما يقوم 
الذي يتخبطه الشيطان من المس ... الاية4 Vo‏ 
قال تعالى وما يعلم تأويله إلا الله والراسخون في العلم 
یقولون امنا به کل من عند ربناه ۷ 
قال تعالی لویحذركم الله نفسه) ۸ 


قال تعالی اذ قال الله ياعيسى إنى متوفيك ..الاية4 o0٥‏ 


قال تعالى: #قل يا أهل الكتاب تعالوا إلى كلمة سواء 


بيننا وبينكم الأية) 1٤‏ 
قال تعالى إياأهل الكتاب لما تحاجون في إبراهيم 
.. الايةي “٥‏ 
قال تعالی یا أهل الكتاب لما تكفرون بآيات الل 
... الأية ۷٠‏ 


قال تعالى يوم تبيض وجوه وتسود وجوه .. الأية4 ٠١١‏ 
قال تعالى «إليسوا سواء من أهل الكتاب أمة ..الآية4 ١١١‏ 


قال تعالى يؤمنون بالله واليوم الآخر.. الاية4 1٤‏ 
الرسل4 ٤‏ 


قال تعالی وان من أهل الکتاب لمن يؤمن.. الآیة4 ١۹۹‏ 
قال تعالى إن الله لا يظلم متقال ذرة ..الآيةي ٤١‏ 
قال تعالى إن الله لا يغفر أن يشرك به .. الآيةي ٤۸‏ 
قال تعالی كلما نضجت جلودهم بدلناهم .الاي ٦‏ 
قال تعالى ومن يطع الله والرسول فأولئك مع الذين 

أنعم الله عليهم... الأية ۹ 
قال تعالى ما أصابك من حسنة فمن الله. الآيةي ۷۹ 


— ۳۷۸ — 


النساء 
النساء 


1ol 
TYYT AArc\oo 
(الحاشية)‎ ۳ 


11۲ 


۲۷٦ 

TY 

AoA 12۹1 
YoY IAL 


VY 


YA 


VY 
۳۹ 
YY 
VY 


۱۱۹ 
VAY 
(الحاشية)‎ ۷٠ 
0۲ 

۰۲ 


۳۳ 
Teo 


قال تعالى وهو معهم إذ يبيتون مالايرضى من القول 


۰۸ fall... 
۲۲ قال تعالى ومن أصدق من الله قيلا‎ 
a: قال تعالی وکان الله سمیعا بصیرا‎ 
١٤١ قال تعالى إن المنافقين في الدرك الأسفل «ن النار#»‎ 
0۸ قال تعالی «بل رفعه الله إليه.. الآية4‎ 
٤ قال تعالی وکلم الله موسی تکلیما)‎ 
۱٦٦ قال تعالى [أنزله بعلمه والملائكة يشهدون)‎ 


قال تعالى #اليوم أكملت لكم دينكم.. الآياني ٠‏ ۳ 
قال تعالى «إيهدي به الله من إتبع رضوانه سبلل السلام 
.الاي ۱٦‏ 
قال تعالى [.. يتيهون في الأرض ..) ۲٦‏ 
قال تعالى «إكلما أوقدوا ناراً للحرب أطفأها ايل ..الآية4 ٤‏ 
قال تعالی #بل یداه مبسوطتان ینفق کیف ياء ٦٤‏ 


قال تعالى #لبئس ماقدمت لهم أنفسهم.. الأيةي ۸٠۰‏ 
قال تعالى وهو الله في السموات وفي الأرض بعلم مركم 
...الأية ۳ 


قال تعالی وهو القاهر فوق عباده ۸ 
قال تعالى قل أي شيء أكبر شهادة قل الله .. الآية ١۹4‏ 


.. الأية4 ٦١‏ 
قال تعالى قل هو القادر .. الآية) ٥‏ 
قال تعالى وهو الذي خلق السموات والار بالحق 
...الأية ۷۳ 
قال تعالى #الذين منوا ولم يلبسوا إيمانهم بام أولئك 

لهم الأمن وهم مهتدون) 3 
قال تعالى إلا تدركه الأصار .. الآية4 ۳ 


المائده 
المائده 
المائدة 
المائدة 
المائدة 
المائدة 


الانعام 


الأنعام 
الانعام 


الانعام 
الانعام 


الانعام 


الانعام 
الانعام 


۲.٥ 

۸۹ 

YTY 

۰۳ 
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۲ ٤١ (الحاشية)‎ ۰ 
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۱۹۰١ (الحاشية)»‎ ۰ 
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TY 


AY 
¥ 


قال تعالى #ونقلب أفدتهم وأبصارهم ... الاية ٠٠٠١4‏ 


قال تعالی أو من کان میتا فأحییناه وجعانا له نوراً مشي 


به في الناس كمن مله في الظلمات... الآية4 ۲۲ 
قال تعالى لإوأن هذا صراطي مستقيما.. الأية4 \or‏ 


قال تعالى لإنم لأينهم من بين أيديهم.. الآيةي ١۷‏ 
قال تعالى إلا تفتح لهم أبواب السماء.. الآية ٤٠١ ٠‏ 
قال تعالى ألا له الخلق والأمر تبارك الله رب العالمين)٤‏ ه 
قال تعالى إن ربكم الله الذي خلق السموات والأإض 

في ستة أيام ...الأية4 o٤‏ 


قال تعالى [إفلما تجلى ربه للجبل جعله دكا ..الآية4 ١٤۳‏ 


قال تعالى من يهد الله فهو المهتدى .. الآية4 ١۷۸‏ 


قال تعالى [.. وإن الله مع المؤمنين)» ۱۹ 
قال تعالى #وماكانوا أولياءة إن أولياؤه إلا المتقون 
...الاية4 ۳٤‏ 
قال تعالى اليهلك من هلك عن بينه.. الأية4 ۲ 
قال تعالى لإفسيحوا في الأرض ... الآية4 ۲ 
قال تعالى هو الذي أرسل رسوله بالهدى ودين الحق 
...الاي ۳۳ 
قال تعالی اني إثنين إذ هما في الغار إذ يقول لصاحبه 

لا تحزن إن الله معنا ..الأية4 ٠‏ 
قال تعالی .. وارتابت قلوبهم فهم في ریهم يترددون4 ٤٥‏ 
قال تعالی کالذین من قبلکم کانوا اشد منکم قوہ 
...الاية 1۹ 
قال تعالى وهو رب العرش العظيم4 ۲۹ 


قال تعالى إن ربكم الله الذي خلق السموات ..الآية4 ٣‏ 
قال تعالى اإللذين احسنوا الحسنى وزبادة4 ۲٦‏ 


— ۳A۹ 


TTY 

AV EY T۹ 
1٦1 

TEA E 

۲۲۹ 

۳۹ 

c\IA£۹٨ 

IAA 1A1 8€ 
(الحاشية)‎ ۹ 
TTA 

cT.o A41 INET 
۲۹۱ 

TTI c4. 
(الحاشية)‎ ٤ 

۷7٦1 

۹ ر(الحاشية) 


YVT \oA AEE 


٠۷١‏ (الحاشية) 


۲١٤ (الحاشية)‎ ٤ 
(الحاشية)‎ ه٤‎ 


٤ه‏ (الحاشية) 
Yo‏ 

YA <4٦ 
10۱ 


قال تعالى «قل بفضل الله وبرحمته فبذلك فابفرحوا هو 
خیر مما یجمعون4 o۸‏ 
قال تعالى «إوكان عرشه على الماء ..الآية) ۷ 
قال تعالى #إواستوت على الجودي ...الآية)؛ ٤‏ 
قال تعالى ذلك من فضل الله علينا وعلى الغاس 


...الاي ۳۸ 
قال تعالی ثم استوى على العرش) ۲ 
قال تعالى الله يعلم ما تحمل كل أنشى وما تغبش الأرحام 
وما تزداد .الاي ۸ 


قال تعالى #عالم الغيب والشهادة الكبير الال ۹ 
قال تعالى «إألم تر إلى الذين بدلوا نعمة الله كفرا 
وأحلواقومهم دار البوار) ۲۸ 
قال تعالى «إينزل الملائكة بالروح من أمره .. الأية4 ۲ 
قال تعالى إأفمن يخلق كم لا يخلق .. الآيتي ٠١۷‏ 
قال تعالی الا یخلقون شیا وهم یخلقون) ۲١‏ 
قال تعالی «إفأتى الله بنيانهم من القواعد .. الآيةي ۲١‏ 
قال تعالى إنما قولنا لشيء إذا أردناه أن نقرل له كن 
فیکون ٠‏ 
قال تعالى #يخافون ربهم من فوقهم .. الأية؛ ٠‏ 


قال تعالى «[إن الله مع الذين اتقوا والذين هم سحسنون ١۲۸4‏ 


قال تعالى لإإنه هو السميع البصير) 
قال تعالی ‏ إن قتلهم کان خطاً کبیرا ۳١‏ 
قال تعالی إذا لا بتغوا إلى ذي العرش سيلا 3 
قال تعالى ومن كان في هذه أعمى فهر في الاخرة 
أعمى وأضل سبيلا ۷۲ 
قال تعالى لإعسى أن ييعثك ربك مقاما محدرداچ ۷۹ 
قال تعالى قل لن اجتمعت الإنسن والجن ..الآية) ۸۸ 


قال تعالی قل ادعو الله أو ادعو الرحمن ..الاية 1۰ 


— ۳۸۱۹ 
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A۲ 

۹٤ 

۸ (الحاشية) 
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قال تعالى كبرت كلمة تخرج من أفواههم .. الآية) د 
قال تعالى من يهد الله فهو المهتد ..الآية) ۷ 
قال تعالى إواضرب لهم مشل الحياة الدنيا كماء أنزلناه 


..الأية ٥‏ 
قال تعالى قل هل ننبشكم بالأحسرين أعمالا. الذين ضل 
سعيهم ..الآية4 1۰۳ 
قال تعالى قل لو كان البحر مداد لكمات ربي 

...اي4 ۰۹ 
قال تعالی وقربناه نجیاې o۲‏ 
قال تعالى [فخلف من بعدهم خلف أضاعوا الصلاة 

واتبعوا الشهوات ...الآية) ۹ 


قال تعالى إويزيد اله الذين اهتدوا هدى .. الآيةي ۷٦‏ 
قال تعالى إتنزيلا ممن خلق الأرض والسموات العلى 
الرحمن على على العرش استوى) o٤‏ 
قال تعالى الرحمن على العرش استوى) : 


— TAY — 


الكهف 1۳ 
الكهف o11‏ 


۷١ الكهف‎ 


۸٩۹۰5٥۷)۷ الهف‎ ۰ ٤ 


۲۳۹  فھکلا‎ 
Yoo مریم‎ 
۲٩ مریم‎ 
AY مریم‎ 
۹۷ طه‎ 
I AT AFT طه‎ 


Ifo AE AE! 
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\IV¥1 AIT c1^ 
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IAA (1۹۲ 1۹۱ 
Toft oo Y1 
T° <1۹ C۱1۰ 
۲۲٢۹ ۰۲۲۰٣ (الحاشیه)‎ 
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CTVY CYTIY CTY 
CTA CTA (YY 
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Teo CTY <۹۹ 


۳۲۳ 
قال تعالى استوى. له مافي السموات وما في الأأض 
الاي{ 1 طه YY‏ 
قال تعالى #ولتصنع على عيني) ۳۹ طه FY CYAA c<YTY‏ 
قال تعالى #إنني معكما أسمع وأرى) ٤٦‏ طه OT‏ 
قال تعالى #ولأصابنكم في جذوع التخل ..الآيةيي إ۷ طه AAA MOR NS‏ 
۷۳ 


قال تعالى الايسئل عما يفعل وهم يُسألون)» ۲۳ الانبياء ۱۷٦‏ 
قال تعالى طفنادى في الظلمات أن لا إله إلا أنت 
...الاي AVY‏ الأنبياء ۲0۸ 
قال تعالى طوأن الساعة اتية لا ريب فيها ..الأيةي ۷ الحح 4۹۷ 
قال تعالى #إفإذا استويت أنت ومن معك على الفلك 


...ية ۲۸ المؤمنون ٥‏ 
قال تعالى الله نور السموات والأرض مغل نوره ..الآية ٠٠)‏ النور cfc luoct‏ 6 


(الحاشیه) ۰٤۹‏ ۲۹۸ 
قال تعالى «.. كسراب بقيعة يحسبه الظمان ماءً 


...الاي ۳۹ النور or‏ 

قال تعالى أو كظلمات في بحر لجي يغشاء موج من 

فوقه موج ...الاية) ٤‏ النور «oA «oY‏ 0% 
(الحاشية) ١٦ء ٦۲‏ 

قال تعالی وخلق کل شيء فقدره تقدیراې ۲ الفرقان ۲٤١‏ 

قال تعالى #وقدمنا إلى ما عملوا من عمل فدعلناه هباء 

منشوراې ۲۳ الفرقان ٦‏ ە(الحاشية) ۸٩ »›٥۷‏ 
(الحاشية) 


قال تعالى طوتوكل على الحي الذي لايموت رسبح 

بحمده وکفی به بذنوب عباده خبیرا الذي خلق ١‏ ات 

AT AV الفرقان‎ ٥۹۸ والأأض .. الآية)‎ 

ثم استوى على العرش الرحمن فاسئل به يراي ۹ه الفرقان IY ToT o7‏ 
TIE CTY «(YoY‏ 
et oY‏ 


— FAT — 


قال تعالی كلا إن معي ريي سيهدین 4 1۲ الشعراء 


قال تعالى إن الذين لايؤمنون بالاخره .. الأيةي ٤ ٠‏ النمل 
قال تعالی وحشر لسليمان جنوده من الجن والانس إلى ٠۱۸۰١۱۷‏ النمل 
قوله فعبسم ضاحكا من قولها ..الآية) ۱۹ 


قال تعالى #إولما بلغ أشده واستوى ...الآية) ٤‏ القصص 
قال تعالى كل شيء هالك إلا وجهه ...الايةي ۸۸ القصص 
قال تعالى وهو العزيز الحكيم) ۲ العنکبوت 
قال تعالى وهو العزيز الحكيمي ۹ لقمان 
قال تعالى ولو أن ما في الأأض من شجرة ..الآيةي ۲۷ لقمان 
قال تعالی إن الله عنده علم الساعة .. الآيةي ۳٤‏ لقمان 
قال تعالى ثم استوى على العرش .. الآية4 ٤‏ السجده 


قال تعالى الله الذي خلق السموات والأرض وما بينهما 


في ستة أيام ...الآيةي ٦_٤‏ السجده 
قال تعالی #یدبر افر من السماء إلى اض ثم يعر ج 
اليه الاية4 ° السحده 


قال تعالى قل يتوفاكم ملك الموت الذي وكل بكل 

...الاية4 ۱۱ السجده 
قال تعالى يوم تقلب وجوههم في النار .. الآيةي 1۸-٦٦‏ الأحزاب 
قال تعالى ولا تنفع الشفاعة عنده .. الآية ۴ سیا 

قال تعالى إهل من خالق غير الله ..الآية4 ۳ فاطر 
قال تعالى إليه يصعد الكلم الطيب ..الآية4 ۱۰ فاطر 


قال تعالى وما تحمل من أنفى ولا تضع إلا بعلمه 

...الأية4 ۱۱ فاطر 
قال تعالی وما یستوی الأعمی والبصیر.. الایات) ۲۲-۱۹ فاطر 
قال تعالى إن الله يمساك السموات والأرض أن تزولا 

...الآية ١‏ فاطر 


— TA — 


0© «c4 
الحاشية‎ ه٤‎ 
A 


Trt \l{o 

Te TTY 

۲۳٢ 

۲۳٦ 

۳۹ 

۲۳٢ 

c\loV¥ AET (4o 
1A 


Ao¥ AE 4٦ 
TTT AAA IE 


oY 
A1 
۳۹ 
۹۰ 
1o1 AE <٦ 
cToY AAV 1A۲ 
CTVY CTVYT COTTA 
‘o c4۹ (40 


YA Tل‎ 
AY 


TA 


— FAO 


قال تعالی (سلام قولا من رب رحیم) 0۸ یس 

قال تعالی «إنما أمره إذا أراد شيئاً ان يقول ا» كن 

فیکون A۸۲‏ یس 
قال تعالى طرالله خلقكم وما تعملون) ۹٦‏ الصافات 
قال تعالی ور لقد سبقت كلمتا لعبادنا المرماين ي ١۷١‏ الصفات 
قال تعالى [سبحان ربك رب العزة عما يصفرن ۱۸١‏ الصفات 
قال تعالی هذا فلیذوفوه حميم وغساق .. الأيات ۰-۷ ٦‏ ص 

قال تعالى لإربنا من قدم لنا هذا ...الاية4 ٦۱‏ ص 

قال تعالی لما خلقت بيدي ... الاية Vo‏ ص 

قال تعالى «[أولئك الذين هداهم الله...الآية4 ۸ الزمر 
قال تعالى [وبدالهم من الله مالم يكونوا يحسبون) ٤۷‏ الزمر 
قال تعالى اإلئن أشركت ليحبطن عمللك ..الاية4 ٠١‏ الزمر 
قال تعالى إوالأرض جميعا قبضته يوم القيامة. . الآية4 ٦۷‏ الزمر 
قال تعالى «إوأشرقت الأرض بنور ربها ..الاية)4 1۹ الزمر 
قال تعالى «إوترى الملائكة حافين من حول العرش 

.الاي Yo‏ الزمر 
قال تعالى لرفيع الدرجات ذو العرش .. الأية4 ٠١‏ غافر 
قال تعالی إوقال فرعون يا هامان ابن لي صرحا لعلی 

أبلغ الأسباب أسباب السموات .. الآيات ۳۷۳۰ غافر 
قال تعالى «إياهامان ابن لي صرحا لعي أبلغ الأسباب ۳٠4‏ غافر 
قال تعالى طوإذ يتحاجون في النار ...الأيات ٤۸٤۷‏ غافر 
قال تعالى إن الذين يجادلون في آیات الله بغير سلطان 

...الاي ٥٦‏ غافر 
قال تعالى «[لخلق السموات والأرض أكبر من خلق الناس 

ولكن أكثر الناس لا يعلمون» ۷ غافر 
قال تعالى الله الذي جعل لكم الليل لتسكتنوا فيه والنهار 

مبصراً ..الآية4 ٦٩۱‏ غافر 
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4۹. 

۳۹ 

YY 

Y۳ 
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۱۷٦ 
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o۲ 
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٤‏ د (الحاشية) 


Yo 


قال تعالى #إقل أئنكم لتكفرون بالذي خلق الأرض في 
يومين وتجعلون له أنداداً ذلك رب العالمين .. إلى ان 
قال: ثم استوى إلى السماء ..الآية) 

قال تعالى إثم استوى إلى السماء وهي دخان ..الآية ١١‏ 


قال تعالى إأولم يروا أن الله الذي خلقهم هو أشد منهم 


قوة .. الاية» ٥‏ 
قال تعالى إوأما تمود فهديناهم فاستحبوا العمى على ١١۷‏ 
الهدى ...الاية4 

قال تعالی إوماکنتم تستترون أن يشهد علیکم سمعكم 
... الاي ۲۲ 
قال تعالی وقال الین کفروا ربنا أرنا الذین ..الآیة4‰ ۲۹ 
قال تعالى «إفالذين عند ربك يسبحون لهچ ۳۸ 
قال تعالی تنزیل من حکیم حمید) ٢‏ 
قال تعالى وما ربك بظلام للعبيد4 ٦‏ 
قال تعالی # وما تحمل من أنشى ولا تضع إلا بعلمه 
الاية ۷ 


قال تعالى #تكاد السموات يتفطرن من فوقهن ..الاية 4ه 
قال تعالى اليس كمتله شيء وهو السميع البصير 4 ١‏ 


قال تعالی اومن یضلل الله فما له من سیل ٤١‏ 
قال تعالی #وكذلك أو حينا إليك روحا من أمرنا ماکنت 


تدري ما الكتاب ولا الإيمان ولکن حعلناه نورا.. الاية 4 ۲ه 
قال تعالى لعي حكيم) 

قال تعالى «إلتستووا على ظهوره تم تذكروا ...الاية) 

قال تعالى وهو الذي في السماء إل وفي الأض إله4 


قال تعالى [تنزيل الكتاب من الله العزيز الحكيم4 
قال تعالی ۆقالوا ياقومنا إنا سمعنا كتابا أنزل من بعد موسی 


— ۳۸۹ 
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A 
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الشوری 
الشوري 


الشورى 


الشوری 
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مصدقا لما بين يديه يهدي إلى الحق وإلى طريق مستقيم4 ٠١‏ 


قال تعالى «إوسقوا ماءَ حميماً فقَطّع أمعاءهم4 ٥‏ 
قال تعالى إوأنتم الأعلون والله معكم .. الأية» ۳٥‏ 
قال تعالى إوالله الغني وأنتم الفقراء» ۳۸ 
قال تعالی ایریدون أن یبدلوا کلام انه ۵ ۱ 
قال تعالی لوا رجالا مؤمنون ونساء مؤمنات.. الأية ۲٥‏ 
قال تعالى إونعلم ما توسوس به نفسه ونحن أقرب إليه من حبل 

الوريد 4 ٦‏ 
قال تعالى ما يلفظ من قولا إلا لديه رقيب عتيد4 ۱۸ 
قال تعالى «إولقد خلقنا السموات والأرض وما بينهما ..الآية4 ۳۸ 
قال تعالى «إقتل الخراصون .. الأية ١‏ 
قال تعالى إن الله هو الرزاق ذو القوة المتين 4 o۸‏ 


قال تعالى «إأم حلقوا من غير شيء أم هم الخالقون أم خلقوا 


السموات والأرض ... الآية4 

قال تعالی لثم دنی فدلی) N‏ 
قال تعالى إن يتبعون إلا الظن .. الاية» ۲۳ 
قال تعالى إليجزي الذين أساؤا بما عملوا.. الاية» ۳١‏ 
قال تعالى فإتجري بأعيننا .. الايةي ٤‏ 
قال تعالى ظويقى وجه ربك ذو الجلال والاكرام4 ۲۷ 


قال تعالى إهو الأول والآخر والظاهر والباطن ..اليةي ٠‏ ۳ 
قال تعالی وهو الذي خلق السموات والأزض في ستۀ أيام ٠‏ 


الاية4 ٤‏ 
قال تعالى وهو معكم أينما كنتم) : 
قال تعالى ثم استوى على العرش) ٤‏ 


قال تعائى يا أيها الذين امنا اتقوا الله وامنوا برسوله يؤتكم 
کفلین من رحمته ویجعل لکم نورا تمشون به ...الاية 4‏ ۲۸ 


— FAY — 


اللحقاف 


البحديد 


الحديد 


Y٦ 
(الحاشية)‎ ٥٦ 


CTA CTAA YTY 
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TVA TY OY 
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E cE 


قال تعالى ما يكون من نجوى ثلانة إلا هو رابعهم 4 ۷ 


قال تعالى يوم يعنهم الله جميعاً.. الآية) ۸ 
قال تعالى السلام المؤمن ... الآية) ۳ 
قال تعالى هو الله الخالق البارىء المصوري ۲٤‏ 
قال تعالی «یریدون لیطفئوا نور الله بأفواههم والله متم نوره ولو 
کره الکافرون) ۸ 
قال تعالى لهو الذي أرسل رسوله بالهدى ودين الحق ليظهره 
على الدین کله ولو كره المشركون» ۹ 
قال تعالى «إمغل الذين حُملّوا ..الآية : 
قال تعالى وله العزه ولرسوله ۸ 
قال تعالى فإلتعلموا أن الله على كل شيء قدير... الآيةي ٠١١‏ 
قال تعالى إفامشوا في مناكبها ...الاية ٥‏ 
قال تعالى رءأمنتم من في السماء ..الآية) ۱٦‏ 
قال تعالى «إءأمنتم من في السماء أن يخسف بكم الأرض فإذا 
هي تمور أم أمنتم من في السماء .. الآية ۱۷٦‏ 
قال تعالى يوم يكشف عن ساق ويدعون إلى السجود فلا 
یستطیعون 4 3 
قال تعالى «[وإن يكاد الذين كفروا ليزلقونك بأبصارهم ..الآية4 ١ه‏ 
قال تعالى إويحمل عرش ربك فوقهم يومئذ ثمانية) ۱۷ 


قال تعالی لیس له دافع. من الله ذي المعارج تعرج الملائكة 
والروح إليه في يوم كان مقداره خمسين ألف سنة) 


— ۳AA — 


toToY 


المحادلة 


الملك 


القلم 
القلم 


البحاقة 


المعارج 


ATTY ITY) A 
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قال تعالی %... ذي المعارج» تعرج الملائكة والروح AE‏ 
والروح اليه في بوم کان مقداره خمسین ألف سنة4 
قال تعالى #تعرح الملائكة والروح إليه في يوم كان مقداره 


خمسين ألف سنةي ٤‏ 


قال تعالى إوجعل القمر فيهن نوراً وجعل الشمس سراجا» ١١‏ 
قال تعالى قل أوحي إِليّ انه استمع نفر من الجن فقالوا إنا 
سمعنا قرءانا عجبا يهدي إلى الرشد فامنا به ولن نشرك بربنا 
أحدا ۲١۱‏ 
قال تعالی وأنه لما قام عبدالله یدعوه کادوا یکونون عليه لبدا )۱۹ 
قال تعالى #عالم الغيب فلا يظهر على غيبه أحدا ۲٦‏ 
قال تعالى وجوه يومئذ ناضره. إلى ربها ناظره» 

قال تعالى إنا نحن نزلنا عليك القران تنزيلا. فاصبرلحكم ربك 
ولا تطع منهم انما أو كفورا. واذكر إسم ربك بكرة 

وأصيلا. ومن الايل فاسجد له وسبحه ليلا طويلا. إن 

هؤلاء يحبون العاجلة ويذرون وراءهم يوماً ثقيلا. ) 

قال تعالی جزاء وفاقا ۲٢‏ 
قال تعالى إأم السماء بناها ۲۷ 


YToYY 


YY 


المعارج 


المعارج 


وح 


الاأنسان 
النباء 
النازعات 


قال تعالى إأم السماء بناها.. إلى قوله والأرض بعد ذلك دحاها) ۳٠۲۷‏ النازعات 


قال تعالی وان علیکم لحافظين . کراما کاتبین. يعلمون ما 


تفعلون ‏ ۰ ١۲۱‏ الانفطار 
قال تعالى كلا إنهم عن ربهم يومئذ لمحجوبون 4 ٠٥‏ المطففين 
قال تعالى يوم ثبلى السرائر) ۹ الطارق 
قال تعالى سبح اسم ربك الأعلى) ۱ الأعلى 
قال تعالی اليس لهم طعام إلا من ضريع. لا يسمن ولا يغني من 

جو ع4 ۷ الغاشية 


قال تعالى «إفأما الانسان إذا ما ابتلاه ربه فأكرمه ونعمه فيقول ربي 


أكرمن. وأما إِذا ما ابتلاه فقدر عليه رزقه فیقول یی أهاننء کلا.. ٥‏ الفجر 


الاية 1۷ 
= ۳۸۹ — 


۹٦ 


CIAY oA \tE 
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قال تعالى #وجاء ربك والملك صفا صفاي ۲۲ 


قال تعالى #إفمن يعمل متقال ذرة خيراً يره ومن يعمل مثقال ذرة 


شر یره Ac¥‏ 
قال تعالى قل هو الله أحدي ١‏ 
قال تعالى من شر الوسواس. الخناس. الذي يوسوس في صدور 
الناس. من الجنة والناسي e:‏ 


— ۳۹۰ 


الفجر 


٠١١‏ (الحاشية) 
TAT AV1 |‏ 
۹۸ 


٦ه‏ الحاشية 
0 


۹¢ 


فھرس اللحاديث 


الحديث رقم الصفحة 


('( 

قال و (.. أتى جبريل وفي كفه مراة بيضاء فيها نکته سوداء.. 

٤ الحديث)‎ 

قال : (إخحرجوا فصلوا على اخ لکم .. الحديث) ۷۸ 

قال إل : (إذا أحب الله عبدا نادى جبريل .. الحديث) 4 

قال : (إِذا أنا مت فغسلنى ... الحديث) ۰۸ 

قال ع4: (إذا جمع الله الخلائق ... الحديث) ۱۰ 

قال ع رإذا دحل أهل الجنة ... الحديث) ۴۳ (الحاشية) 

قال : (إذا ذکر أصحابي فامسکوا) oo‏ 

قال مب4 (إذا ظهرت البدع ولعن أخر هذه الأمة أولها .. 

ا ۳ (الحاشیة) 

قال : ذا لعن اخر هذه الامة أولها ... الحديث) ۳ (الحاشية) 

قال ج ا بکر في حديث الرؤيا (أصبت بعضا وأحطأت بعضا) ١٠١ ٠‏ 

قال 4: (.. استعيذوا بالله من عذاب القبر مرتين أو ثلاثا.. ثم 

قال: إن 8 الم إذا كان في انقطاع.. الحديث) ۱۱۱ 

قال عه فى حديث الجارية ‏ أعتقها فإنها مؤمنه.) AT Mo‏ 
1۸ 10 
1۹ 

قال ب4 : (أعوذ بنور وجهك الكريم أن تضاني لا إله إلا أنت ...) ٤١‏ 

قال ع في حديث جابر: (أعوذ بوجهك) ۷ 

قال : (إقبلوا البشری يابني تميم ... الحديث) ۰¥ 

قال إه: (أكرموا البقر فإنها سيدة البهائم ... الحديث) r.‏ 

قال عو راللهم اشهد) ۹٦‏ 

حدیث ابن عباس س رضي الله عنهما -. اللهم لك الحمد انت نور 

السموات والارض .. الحديث) YTV‏ 


— ۳۹۱ 


قال عي4: (ألا تأمنوني وأنا أمين من في السماء... الحديث) 
حدیث ابن عباس: 

(ان اليهود أتوا النبي عه فسألوه من خلق السموات والأّض .. فذكر 
حدیثا طویلا.. قالوا ئم ماذا؟ يامحمد؟ قال: ثم استوی على 
العرش... قالوا: أصبت يامحمد لو أتممت ثم استراح فغضب غضبا 
شديدا. .. فنزلت ر(ولقد خلقنا السموات والارض.. الأية) (۳۸) ق 
قال عی4: إن الله تبارك وتعالی خلت آدم» ثم مسح ظهره.. 
الحديث) 

قال ع4: (إن الله خلى آدم من قبضة ...الحديث) 

قال عي4: (إن الله خلق خلقه في ظلمه .. الحديث. 

ابن عباس رضي الله عنهما ‏ (إن الله عز وجل کان عرشه على 
الماء ولم يخلق شيا قبل الماء.. الحديث) 

قال ع : رإن الله ليضحك إلى ثلائة ... الحديث) 

قال و : (إِن الله لیکره في السماء أن یخطیء ابو بکر في الأض) 
قال عي في حدیث ابن مسعود وأن الله ملا العرش حتى أن له 
أطرطا كاطيط الرحل .. الحديث) 

قال ع في حديث ابن مسعود رإن الله تعالى هو السلام ... 
الحديث) ۰ 

قال عو (إن الله يبعثكم حفاة عراة ... الحديث) 

قال ع (إِن الله عز وجل یحفظ دینه) 

حديث أبي هريرة (إن الله يقبل الصدقة ويأحذها بيمينه) 

حديث الحبر الذي فيه (إن الله يمسك السموات على اصبع.. 
الحديت) 


قال ع : إن الله عر وجل ينزل إلى السماء الدنيا.. الحديث) 
قال م (إِك الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام .. الحديث) 
قال عو (إن ربكم حيي كريم .. الحديث) 

قال عو فى حديث الدجال: 

(.. وإن رکم لیس باعور) 


۳۹۲ س 


VEC o 


۲ (الحاشية) 
۲ (الحاشية) 


Y00 


11° 
(الحاشیة)‎ ٤ 
YY 


TEI CYTA 
۲۹۱ 
۰۹ 
A۷ 


° 


Tou YECTTY 


قال : (إِن رجلا ممن کان قبلکم لبس بردین له .. الحديث) 
قال : (إن الشيطان قال: وعزتك يارب.. الحديث) 


قال عه : (إن العبد ليشرف على حاجة من حاجات الدنيا.. 
الحديث) 

قال : (إِن 
الحديث) 

قال ع4 : (إنكم سترون ربكم... الحديث) 

قال عي : (إن الميت تحضو الملائكه فإذا كان الرجل الصالح .. 
الحديث) 

قال عي : (إني أسالك تمام التعمه) 

قال م: (أول ما خحلق الله القلم قال له اكتب 
قال 0 أكتب القدر... الحديث) 

قال مب : (أول ماخلق الله القلم قال له أكتب ماهو كائن إلى يوم 
القيامة ... الحديث) 

قال يه : فى حديث إبن مسعود (أي الذنب أعظم؟.. الحديث) 
قال بيه للجارية: (أين الله؟ قالت فى السماء قال: أعتقها فأنها 
مؤمنه) الحديث ۰ 


لله ملائكة سياره فضلا يتبعون مجالس الذكر.. 


.. قال ما ا کتی؟. 


(أين كان ربا قبل أن يخلق السموات والأإض؟ ...الحديث) 
(ب) 
قال عه : (بينا أهل الجنة في نعيمهم إذ سطع لهم نور من فوقهم 


.. الحديث) 


— ۹۳ 


NIY AVY 
۲٦ 


٤‏ (الحاشية) 


Yo 


o4‏ (الحاشية) 
أ 


° (1o! 
10 IEA 
IAT IE 
IA <414۹1۱ 
TEI oT 
(الحاشية)‎ ٤ 
I1 11۲ 
TYA (TEE 


TEE f 


(ج) 

یا صلل . ت فى : 

ل علوس : (... حتی یضع رب العزة فيها قدمه ... الحديث) E01۹0‏ 
( 


فجعل يطعن في ذلك القنو وقال لو شاء رب هذه الصدقة تصدق 


بأطيب منها .. الحديث) A٤‏ 
(حرج سليمان عليه السلام يستسقي ... الحديث) TYTATYTA‏ 
(خرج عبد أسود لبعض أهل خيبر فقال: من هذا؟ فقالوا رسول الله 
فقال: نت رسول الله قال نعم ... الحديث) ٠۰٦‏ 
خير أمتي قرني ... الحديث) of‏ 
(ر) 
قال عو4: (... رأیت نور) AA‏ 
قال عو4: (الراحمون يرحمهم الرحملْ .. الحديث) ۳ 
قال عو (ربنا الله الذي فى السماء .. الحديث) ۱۹۱ 
(ر) 
(زوجکن آهالیکن وزوجنی الله .. الحديث) ۰۱ 
وقال ع في قوله تعالى (للذين أحسنوا الحسنى وزيادة قال ۱٥۱‏ 
الزيادة: النظر إلى وجهه الكريم 
(ع) 
قال عو (عجبت من ملکین نزلا یلتمسان عبدا فی مصلا . 
الحديث) 1€ 
(عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي . 
الحديث) YA‏ 
| (ف) 
قال عو في حديث الشفاعة: t۹‏ 
(... فاتي ربي عز وجل فأجده على کرسیه أو سریره جالسا 
...الحديث) 
فال ع: (فأذخحل على ربي تبارك وتعالی وهو على عرشه 
...الحديث) ۰0٥‏ 


— ۳۹4 


ال (فاستاذد على ربي . . الحلر ک 
8 لا تدعون صما ولا غاا الحديث) 
0 م في حدیث البراأء بن عازب: 
ا 
قال عو : عو : (قدر الله مقادير الخلائق 
قبل أن يخلق السموات والارض بخمسين ألف سنة .. ٠‏ الحديث) 


قال و (. قل اللهم ألهمني رشدي وأعذني من سر نفسي) 
3 

قال : 

ركان الله عز وجل على العرش وكان قبل شيء ... الحديث) 

قال : 

ركان ملك الموت يأتي الناس (عيانا) فاتى موسى فلطمة 

...الحديث) 

قال ع : (الكرسي موضع القدمين والعرش لايقدر قدره إلا الله ... 

الحديث) 

قال ر : (... وکلتا يديه یمین ...) 

قال ا في حديث الحصين: 

( ر تعبد إلها ... الحديث) 

قال عه : 


(كمل من الرجال كثير ولم يكمل من التساء إلا مریم بنت عمران 
واسيه بنت مزاحم 
حدیث زینب بنت جحش (کانت تفخر على نساء النبي عو 
فتقول: (زوجکن أهالهکن وزوجني الله من فوق سبع سموات) 
(ل) 
ع کل أمة ما كانت تعبد ... الحديث) 
ت و : 
(لقد حكمت فيهم بحكم الله من فوق سبعة أرقعة) 
۳ — 


YTY 


Yor 


۳. 


۳٤ 


TTT oY 


A1 


۹۹ 


قال عله للذي يقتل في سبيل الله: 

(لقي الله وهو يضحك إليه ... الحديث) 

قوله عي (لما أسرى بي مررت برائحة طيبه ... الحديث) 
قال (عو): 

(لما اش ابراهيم في النار ... الحديث) 

قال (ع): 

(لما خلق الله الخلق كتب في كتابه ... الحديث) 

حديث اسامة: قال: قلت يارسول الله: لم أرك تصوم من شهر من 
(لما فرغ الله من خلقه إستوى على عرشه) 

(لما قضى الله الخلق ... الحديث) 

(لو أنكم دليتم رجلا بحبل إلى الارض السفلى لهبط على الله . 


الحديث) 

(f) 
. (ما ال آقوال تبلخي عن أقوام إن الله حلق سمواته سبعا‎ 
حديث العباس بن عبدالمطلب _ قال : كنت في البطحاء في‎ 


عصابة فيهم رسول الله عو فمرت بهم سحابه 
(والمزن) قالوا: والمزن.. إلى أن قال: هل تدرون كم بعد ما بين 
السماء والارض.. الحديث). 


وقال عو : (ما من ف ا وهو بين إصبعين من أصابع الرحمن) 
وقال 0 رما گر أحد الا سيكلمه ربه ... الحديث) 


۳۹۹ 


1۹٥ 
11۳ 


وقوله (ع4) (من إشتكى منكم شيعا أو إشتكاه أخ له .. الحديث) ٠١١ ٠‏ 


(من تصدق بعدل تمرة من كسب طيب ... الحديث 1.0 

(من توضاً فأحسن وضوءه ... الحديث) ۰.0 
() 

(نجيء نحن يوم القيامه على تل فوق الناس ... الحديث) ۸1۸٠‏ 

(نور انی اراه) ۷ 
(و) 

قوله ا لفاطمه (والذي بعثني بالحق نبيا)... الحديث) ۰۸ 

قوله ع (والذي نفسي بيده من ما من رجل يدعو إمرأته إلى فراشه 

... الحديث) ۳ 

(وعدني ريي أن يدحل الحنة من أمتي .. الحديث) 1Y1‏ 

(وعزتي وجلالي وارتفاعي ... الحديث) ۲١‏ 

قوله ع (وعزتي وجلالي وارتفاعي فوق عرشي.. الحديث) ۰1 

قوله عو للأعرابي: 

(ویحك: أتدري ماتقول؟ وسبخ رسول اللہ ا ... الحديث) ۱۰۱ 
(ي) 

قال عو : (يأتوني فأمشىء بين أيديهم حتى اتي باب الجنه ... 

الحديث) ۰۸ 

(يأخذ الجبار سمواته وأرضه بيديه) 3 

(يتعاقبون فيكم ملائكة في الليل وملائكة في النهار. .. الحديث) ۹4 

(ياحصين... كم تعبد اليوم إلها... الحديث) ۲۳ 

(يدنو المؤمن من ربه ... الحديث) 4٠‏ 


قال ع (يعجب ربك من الشاب لیس له صبوه) ٠‏ الحديث) 1۹۹ 
قال مو : في حدذدیث ابي هريره : (ویقول اله آنا الملك ... 


الحديث) ۲۳٦‏ 
“ ا : | ٠‏ س ف ¢ . 

قال عيت4: (يلقى في النار وتقول هل من مزيد؟ حتى يضع الجبار 

فيها رجله .. الحديث) Y۸‏ 
حدیث ابي سعيد الخدري (فينادي بصوت) ° 


— ۳۹۷ 


كما يسمعه من قرب... الحديث) EE‏ 

قال ع4: (ينزل كل ليله إلى السماء الدنيا .. الحديث) 4° VA‏ 
TAR <۷۹‏ 
4۳ 

قال ي : (ينزل ربنا إلى السماء الدنيا ... الحديث) ۱ ا 
Te c1۹‏ 
۳.۳ 

(ينزل ربنا كل ليله إلى سماء الدنيا ... الحديث) ۲۹۸ 

(ينزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنيا ... الحديث) 1¥ IEF‏ 
0۷ | 

(يوتي بالموت ... الحديث) ۳ (الحاشية) 


(قال رجل: يارسول الله ما الحاقة؟ قال: يوم ينزل الرب تبارك وتعالى 


على عرشه ... الحديث) ۲٥١‏ 

عن إبن أبي الدنيا قال: (قرأت في بعض الكتب إن الله تعالى يقول: ٠‏ 

يا ابن ادم خيري إليك ينزل وشرك يصعد إِليّ ..) ۹۸ 
)۵( 

قال : 

(ا الله اشد أذنا ... الحديث) ) YY‏ 

قال ع : رلا الله أفرح بتوبة عبده ... الحديث) ۱۹۱ 

قال و (لاتۇذوني في أصحابي ... الحديث) oo‏ 

قال ا (لاتسبوا أصحابی .. الحديث) ٥ه ١‏ الحاشية 

(لاتقبحوا الوجه ... الحديث) ¥ 

قال له : (لا شخص أغير من الله .. الحديث) ۲۸ 

قال عوه4: في حلفه (لا ومقلب القلوب) ۳۷ 


— ۳۹٩۸ — 


رأيتك ياخير البرية كلها 


TE 


EGS 


2? 


رقم الصفحة 


ألا لمتلك أو من أنت سابقه 


مليك على عرش السماء مهيمن 


عليه حجاب الور والنور حوله 


وقال في وصف الملائكة: 


وساجدهم لا يرفع الدهر رأسه 


یطالب بالاؤراد من کان غافلاً 


E37 


3F 


۳۱۱۰۱0۹ ۱1٤۷ وتسچجدج۲‎ ....... 


۳۱۹ تتوقد ج ۲ ص‎ es 


۳۱۹10۹ ۱٩۹٩ ویمچجدج؟‎ ........ 


£۲ وردج۱‎ eer 


س 9 


TT 
TT 
nnn rna Rau am a ك ¢ ك‎ mmm mm om 
TT 
menan RHA SAR RH 
muna RRR SSSR RGR 
TT 


ولا يرهب إبن العم ماعشت سطوتي 


وإني وإن أوعدته أو وعدته 


تمسك بحبل الله واتبع الأثر 
فالخلق حق بهذا الوجه فاعتبروا 


aS 


س س تتت = — 


ET 


npr RES RS RR RRA FFM n 


TTT 


TTT 


TT 


ا س 


١١۸ ١!جددهتملا‎ 


موعد يج ۱ ۱۰۸ 


جمع وفرق فإن العين واحدة 


naar aH ERAS HN YR Fn mm mn mm 4# 


۲ 


تواضع لرب العرش علك ترفع »» AN E‏ 
قضی خلقه ثم استوی فوق عرشه PITA TER a As‏ 
لك الحمد إما على نعمة ب ................. تدفع ج۲ ۳۲۹٣‏ 
تشاء فقفعمل ما شتسه »م e aa‏ لا يسمع ج۲ ۳۲١‏ 
(ق) 
رأيت رسول الله في الوم مرة ب Sie tei‏ 


. ۰ 2 ھ۵ 
ولست إلى التشييه يوم بجانح TIS TSO rs ale Ea‏ 
ة ¢ ۲ 
قد استوی بشر على اعراق »+ ٩۰ ۸ e PE OOO‏ ج۲ ص 
نر هة العراة .................. مهراقجا ٩۰‏ 
لسر 1 استولی على لعراق EEE HR‏ 


— f — 


(ك) 
فرد أيها الظمئان والرود ممكن * 
وإن لم يكن رضوان يسقيك شبة × 


ann HESS ME MERE mM ك‎ ظm#‎ #M HF 4Y 


rana mm EEE HEEE 
nnn HHS HERES FR DD # # 


سے ا س 


وأن أا یحی زیی کلاھهما ee‏ 
ايشعر حزب الجهم ذاك المضلل *» 
نبت أن رسول الله أوعدني به 
نهاية القدام العقول عقال »» 

(f) 

)۵( 

واشهد عليهم انهم لم يخلدوا » 
هذا وسادس عشرها اجماع اهل ء. 
أن الذي فوق السموات العلى i‏ 
هو رنا سبحانه وبحمده 4 


amam mE EES YEME MEE ¥ E 


mmm mH EE HEHE # # 
mH SM HS SM 
Es HH HHH mw 

nenn mmsnmamnmEm E 


— f*0 — 


¥ 11¥ 


۳۹ ۵ 


6۸ 


۹۱ 


11۰ 
11۰ 


۹۱ 
۹۱ 


۹۱ 
۹۱ 


وأشهد عليهم آن إيمان الوري 
ويزيد بالطاعة قطعا هكذا 
والله ما إيمان عاأاصنلا 


ياقوم والله العظيم نصيحة 
جربت هذا کله ووقعت في 
حتى أتاح لي الإله بفضله 
فی اتی من ارض حران فیا 
فاله يجزية الذي هو أهله 


أخذت یداه يداي وسار فلم یرم 


يا أمة قد صار من کكفرانها 
شهدت بأن وعد الله حق 
وأن العرش فوق الماء طاف 
وتحمله ملائكة شداد 


والثالث التركيب من متمائل 
والجسم فهو مركب من ذين عند 
ومن الجواهر عند أرباب الكلام 
والحق أن الجسم ليس مركبا 
والجوهر الفرد الذي أثتو 
لو کان ذلك تابا رم المحال 


114 ٩ حنان ج‎ eee یډ‎ 
114 ١ > نقصان‎ eevee ا‎ 
۱۹ 4 ١ القرانج‎ earan e 


nare rmnr EHA RRR mR Èض#‎ Mm  # # # 


فلأ جله افترفا فلا يتلاقيا 
مامسه إحداهما منه هو 
هذا محال أو تقول بغیره 


ياعبل أين من المنية مهربي 


أيها المذنب المفرط مهلا 
كم وكم تسخط الجليل بفعل 
كيف تهداً جفون من ليس يدري 


Es 


— VN — 


فهرس الأعلام 


الاسم 

(') 
ادم بن أبي اياس (أبو الحسن الخرساني العسقلاني) 
اسيه بنت مزاحم 


ابو إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي 
بو عبد الله إبراهيم بن محمد بن عرهفه الأزدي 
احمد بن زهیر 

البغدادي... 

احمد بن علي بن سعيد أبو بكر المروزي 
أحمد بن محمد بن إبراهيم العلبي أبو إسحاق 


الخطابي البستي. 


— {A 


10° 
Y to 
۲۹ 
Y۲ 
۹۲ 
YIEIIVCEY 
YAY 
oY 


1¥ 
Y٦ 
۷ 
YY 
۸۹ 


اکل ا ا ان س ر VoeA Neo.‏ 
To» A‏ 
Yol TE"‏ 
أو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن عبدالملك Y۳‏ 


الأزدي الطضحاوي حجري 


المعافري الأندلسي ۲۸۱ 

أحمد بن محمد بن عبدالله بن أبى عيسى الأندلسى ۲ 

أحمد بن محمد بن المظفر بن المختار الرازي الحنفقى ۳۰٦‏ 

أبو الحسين أحمد بن محمد بن منصور بن عالى بن سليمان 

البوشنجى 4۲ 

أحمد بن محمد بن هارون ‏ أبو بكر الخلال -_ ۳.٠‏ 

أحمد بن محمد بن هانىء الأسكافي الطائى الأثرم (أبو بكر) ۳۷ 

أبو العباس أحمد بن يحيى بن زيد بن سيار النحوي الشيباني 14 

إسحق بن ابراهيم بن مخلد الحنظلي التميمي المروزي (إبن راهوية) ‏ ۳۰۸ ٠۲٤١‏ 
YEY «7‏ 
o00‏ 

أبو عثمان ‏ إسماعيل بن عبدالرحمن بن أحمد بن إسماعيل الصابوني ۲٤۷‏ 

أبو محمد إسماعيل بن عبدالرحمن بن أبي كريمه السدّي 0٠‏ 


بو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل التميمى الطلحى الأصبهاني ٠۷۹‏ 


أصحمه بن بجر النجاشی VN‏ 
أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع ۲ 
إبن الاعرابي ۲۲۸ 
الاقرع بن حابس التميمي ۰ 
أميه بن عبدالله بي الصلت بن أبي ربيعه بن عوف الثقفي ۷ 
أنس بن مالك بن النضر الأنصاري TYA‏ 


(۹ 


الأوزاعي (عبدالرحمن بن عمرو بن محمد الأإزاعى) TITATodT!‏ 


أبو بكر أحمد بن الحسين بن على البيهقي الشافعي TAANTENT‏ 
Yoo ۰‏ 
باذام مولی ام هانی ۲١‏ 
أبو نصر س بشر بن الحارث بن عبدالرحمن بن عطاء بن هلال المروزي 
(الحافي) ۷۱ 
(ب) 
بشر بن عمر الزهراني البصري :1 
بشر بن عمرو بن حنش بن المعلى العبدي ۲۱ 
أبو عبدالرحمن بشر بن غياث المريسي _ المعتزلي ٥‏ 
ابو الوليد بشر بن الوليد الكندي ۰ ۰ ۲۲ 
£ £ (ث) 
ثابت بن اسلم البناني ابو محمد ۲۹۸ 
ثوبان بن إبراهيم الأحميمي المصري (أبو الفياض) ۸۱ 
)z( ۹‏ £ 
الصحابي جابر بن عبدالله بن عمرو بن حرام الاأنصاري EA‏ 
جریر بن عبدالحميد بن فرط الرازي الضبي ۲۰ 
جرير بن عبدالله بن جابر بن مالك بن نضرة بن ثعلبة بن جشم بن عوف 
ابن خزيمه بن حرب البجلي ۳1٤‏ 
البحعد بن درهم Y4‏ 
الصحابي جندب بن جناده الغفاري ۷ 
جنکیز خان A۸ ٠۰‏ 
أبو القاسم الجنيد بن محمد بن الجنيد الخزاز القواريري ۷ 
جويبر بن سعيد البلخي 10۰ 
(ح) 
(ابو محرز) الجهم بن صفوان الراسبي AA‏ 
أبن ابي حاتم ۲۰ 
أبو عبدالله الحارث بن أسد المحاسبى ۷1۲ 
الحارث بن محمد التميمي 1° 


الحاكم 

حرب بن إسماعيل بن خلف الحنظلي الكرماني 

أبو عيدالله الحسن بن حامد بن علي بن مروان البغدادي 
الح . بن سفيان بن عامر الشيباني النسوي 

الحسن بن علي بن إسحاق الطوسي - أبو علي 
الحسن بن محمد بن الحارث السجستاني 

الحسن البصري (الحسن بن أبي الحسن يسار البصري) 
الحسين بن عبدالله بن سيناء البلخى 

أبو إسماعيل حماد بن زيد بن درهم الازدي 

حماد بن سلمة بن ديار الامام أبو سلمه 

حماد بن هناد البوشنجى 


(ح) 
خحارجه بن مصعب (ابو الحجاج) الضبعي 
خالد بن سلیمان آبو معاذ البلخي 
خحدیجه بنت خویلد 
خشيش بن اصرم النسائي ابو عاصم 

(2) 
الدارسي (عتثمان بن سعید) 


داود بن علي بن خلف الأضبهانى (الظاهري) 
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أبو داود (صاحب السنن) 

(ر) 

ابو محمد الربيع بن سليمان بن عبدالجبار بن كامل المرادي 
بو عثمان ربيعة بن أبي عبدالرحمن فرو خ 

ابو العالية رفيع بن مهران الرياحي البصري 

روح بن عباده بن العلاء القيسي 


زکريا بن يحي بن عبدالرحمن بن محمد بن عدي الضبي البصري 


الساجي 

(() 
أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد الخوارزمي الزمخشري 
زياد بن معاوية بن ضباب الذبياني الغطفاني المضري أبو أمامه 
زيد الخيل بن مهلهل الطائي 
زينب بنت جحش الأسدية (أم المؤمنين) 

(س) 
سعد بن علي بن محمد بن الحسين ابو القاسم 
سعد بن معاذ بن النعمان (رضي الله عنه) الأنصاري 
سعد بن مالك بن سنان الخدري الانصاري 


الزنجاني 


سعيد بن جبير بن هشام الأزدي 

سعيد بن عامر الضبعي (أبو محمد) 

سعید بن أبي عروبه (مهران) 

سعيد بن المسيب 

أبو عبدالله سفيان بن سعد بن مسروق بن حبيب الثوري الكوفي 
سفيان بن عيينه بن أبي عمران ميمون الهلالي 
ابو داود سليمان بن داود الخفاف 

سليمان بن طرخان التيمي ‏ أبو المعتمر 
سنيد بن داود ابو على المصيصي 

(ش) 

شجاع بن أبي نصر أبو نعيم البلخي 

شریح بن عبيد المقرائي الحضرمي 
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شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي الازدي 


(صس) 
أبو الفضل صالح بن أحمد بن حنبل 
صالح بن الضريس ا 
صدي بن عجلان بن وهب أبو أمامة الباهلي 
(ض) 
الضحاك بن مزاحم الهلالي ‏ أبو القاسم 
ضمرة بن ربيعة الفلسطيني ‏ (أبو عبدالله) ‏ الرملي ‏ 
(ط) 
طاهر بن عبدالله بن طاهر بن الحسين الخزاعي 
الطبراني (أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب اللخمي) 


@ 
عاصم بن علي بن عاصم بن صهيب التميمى 
آبو عمرو س عامر بن شراحيل الشعبي 
عامر بن الطفيل العامري 
عباد بن عباد الارسوفي الخواص 
عباد بن العوام بن عمر بن عبدالله بن المنذر 
العباس بن مرداس بن ابي عامر السلمي 
ابن عبدالبر (يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر) 


عبدالحق بن عبدالرحمن الأزدي الأشبيلى المعروف بإبن الخراط 


الحنظلي الرازي 


عبدالرحمن بن صخر الدوسي اليماني (ابو هريرة) 
ابو عمرو عبدالرحمن بن عمرو بن محمد الاوزاعي 
عبدالرحمن بن مهدي بن حسان العنبري 
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عبدالعزیز بن جعفر بن أحمد بن يزداد بن معروف (أبو بكر) 
عبدالعزیز بن يحیى بن عبدالعزيز الكناني المكي 

عبدالقادر بن عبدالله الرهاوي الحنبلى (أبو محمد) 

ابو القاسم عبدالکريم بن هوازن بن عبدالملك بن طلحه النيسابوري 
القشيري 

عبدالله بن أحمد ان حل اشيباني ابغدادي 


مدلل ر بن أف جعفر لرازي 


عبدالله ن جنل ن اسف بن حنبل الشيباني 

بن إمرىء القيس ب بن تعلبه الأمير السعيد 
الشهيد ابو عمرو الأنصاري الخزرجي البدري النقيب الشاعر 

ابو محمد عبدالله بن بي زيد عبدالرحمن النفزي القيرواني المالكي 
ابو بکر عبدالله بن الزبير الحميدي 

عبدالله بن سعيد بن حاتم السجزي (أبو نصر) 

عبدالله بن سعيد ويقال عبدالله بن محمد (آبو محمد) بن کلاب 
القطان 

بو بكر عبدالله بن سليمان بن أب داود 


أ عبدالرحمن بدا بن المبارك بن واضح المروزي 
عبد الله بن محمد بن ابي شيبه العبسي الكوفي 
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ابو إسماعيل عبدالله بن محمد بن علي الهروي الانصاري 


عبدالله بن مسعود الهدلي الصحابي 


ابو سعيد عبدالملك بن قريب بن عبدالملك 

ابو المعالي عبدالملك بن محمد بن یو سف ن عبدالله ن يو سف ن 
عبدالوهاب بن عبدالحكم بن نافع (لنسائي) 

بن طوق 

عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد القرشي (ابو زرعة الرازي) 

عبيد بن عمير الليثي 

عتبه بن أبان بن صمعة البصري 


عدي بن ارطأة الفزاري أبو واثلة 

بو عبدالله عکرمه بن عبدالله 

عطاء بن السائب 

علقمة بن علاثة العاسري 

على الأحول 

علي بن إسماعيل بن إسحق «أبو الحسن الاشعري» 

أبو القاسم علي بن أبي محمد الحسن بن هبة الله أبي الحسن بن 
عبدالله بن الحسين 
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علي بن خحشرم بن عبدالرحمن بن عطاء بن هلال بن ماهان بن عبدالله 
المروزي 

ابو اسن ا بن ۶ بن صهيب 

على بن عمر بن أحمد الداقط أ الحس 

ابو الحسن علي ب بن محمد بن خلف القابسي المعافري المالكي 
عمر بن الخطاب القرشي العدوي 

عمر بن عبدالعزيز 

عمرو بن عبيد بن وبال 

ابو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر المشهور (بسيبوية) 

عنتره بن شداد أبو عمرو (ابن معاوية) 

ابو الحكم عوانة بن الحكم بن عوانة بن عياض 

عيينه بن حصن الفزاري 

ابو مالك غزوان الغفاري 

ابو الحارث غيلان بن عتبه بن بهيش بن مسعود (ذو الرمه) 

ابو على الفضيل بن عياض بن مسعود بن بشر التميمي الطالقاني 
قتاده بن دعامة السدوسي ابصري 


(ل) 
لبيد بن ربيعه بن مالك ابو عقيل العامري 
اللالكائي (أبو القاسم) 
(@( 
بو عبدالله مالك , ن نس بن مالك الأضبحى المدني 
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مجاهد بن جبير 

محمد بن أحمد بن إبراهيم العنبري . أبو احمد العسال 

أبو منصور محمد بن أحمد بن الأزهر ‏ الازهري الهروي 

أو عبدالله محمد بن أحمد بن بي بكر بن فر ج الانصاري الخزرجي 
الاندلسي القرطبي 

محمد بن أحمد بن صالح بن احماء بن حنبل (أبو جعفر) 
محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبى 

محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن أحمد بن رشد أبو الوليد 
أبو عبدالله محمد بن أحمد بن محمد بن يعقوب بن مجاهد الطائي 
محمد بن أحمد بن النضر الأزدي 

محمد بن إدريس الشافعي الامام 

محمد بن إدريس بن المنذر الحنظلي الرازي (أبو حاتم) 

محمد بن إسحاق بن إبراهيم (أبو العباس بن السراج) 

محمد بن إسحاق بن خزيمه السلمي ‏ أبو بكر 

محمد بن إسحاق بن محمد أبو عبدالله بن منده الاصبهاني 
محمد بن إسحاق المطلبي 

محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيره البخاري 

محمد بن جرير الطيريِ 

محمد بن حبان التميمي (ابو حاتم) 

أبو بكر محمد بن الحسن الحضرمي القيرواني 

أبو بكر محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني 

أبو عبدالله محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني 

أبو بكر محمد بن الحسين بن عبدالله الأاجرى 

أبو يعلى محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن الفراء 
أبو عبدالله محمد بن الخفيف بن إسفكشاد الضبي الشيرازي 
محمد رضا عبدالحسين النصيري الدلوسى 

بو عبدالله محمد بن زياد (إبن الاعرابي) 

محمد بن الصباح النيسابوري 
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أبو الفضل محمد بن طاهر بن علي بن احمد المقدسي الحافظ 
المشهور (بإبن القيسراني) ٍ 

محمد بن الطيب البصري البلاقلاني الاشعري 

محمد بن عبدالرحمن بن المغيرة بن أبي ذئب رابو الحارث) العامري 
محمد بن عبدالله بن حمدویه بن نعیم الضبي الطهماني النيسابوري 
أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن عيسى بن محمد المري 

محمد بن عبدالله بن مالك (إبن مالك النحوي) 

محمد بن عثمان بن بي شيبه العبسي 

أبو عبدالله محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن علي التميمي 
البكري الطبرستاني 

محمد بن أي علي الهمذاني (أبو جعفر) 

محمد بن عيسى بن سورة الترمذي 

محمد بن كعب القرظي ‏ أبو حمزه 

محمد بن محمد (أبي يعلي) بن الحسين بن محمد أبو الحسين بن 
الفراء 

آبو بکر محمد بن مسلم بن عبیدالله بن عبدالله بن شهاب بن عبدالله 
بن الحارث بن زهرة الزهري 

أبو بكر محمد بن موهب التجيبي الحصار (القبري) 

محمد بن هارون الرشيد بن المهدي بن المنصور أبو إسحاق المعتصم 


بالله العباسي 
ابو الهذيل محمد بن الهذيل بن عبدالله البصري العلاف 


مسروق بن الأجدع الوداعي الهمداني الكوفي 

مسلم بن الحجاج القشيري (الامام) النيسابوري 

ابو الفرج المعافى بن زكريا بن يحيى الحريري النهرواني 
معاوية بن صالح الحضمي الحمصي 


معدان 
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ابو منصور معمر بن أحمد بن محمد بن زياد الاصفهاني 
معمر بن عباد السلمي 
معمر بن المثني التيمي 
مقاتل بن سايمان البلخى 
منصور بن طلحه 
موسى بن عبدالله أبو عمران الطرسوسي 
(ك) 
ابو الصديق الناجي 
نبوشاد نزر 
النضر بن شميل بن خراشه بن يزيد المازني التميمي 
أبو حنيفه النعمان بن ثابت التيمي (الكوفي) 
أبو عبدالله نعيم بن حماد بن معاوية الخزاعي 
نوف بن فضالة الحميري البكالي 
(و) [ 
الحافظ وهب بن جرير بن حارم المحدث «أبو العباس الازدي 
هبة الله بن الحسن بن منصور الرازي الطبري اللالكائي أبو القاسم 
هشام بن عبيدالله الرازي 
الهيثم بن خلف بن محمد بن عبدالرحمن بن مجاهد (أبو محمد 
الدوري) 
(ی) 
یحیی بن إبراهيم بن مزين 


- بن موسى بن عمران العمراني اليماني 

يحيى بن رافع الثقفي 

ابو زکریا یحیی بن زياد بن عبدالله بن منظور الأسلمي 
يحيى بن سعيد بن أبان الاأموي (أبو محمد) 

يحیی بن على بن عاصم الواسطي 

يحيى بن عمار الإمام أبو زكريا الشيباني السجستاني 
أبو زكريا يحيى بن معاذ الرازي الواعظ 
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یحیی بن معین بن عون بن زياد بن بسطام 

يحيى بن يوسف بن يحيى الأنصاري ‏ ابو زكريا ‏ جمال الدين 
الصرصري 

یزید بن هارون الواسطی 

يعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاري الكوفي 

أبو عمر يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن عاصر النمري 
القرطي 

بو يعقوب يوسف بن يحيى المصري البويطي 

يونس بن عبد الاعلى بن موسى بن مسرة أبو موسى الصرفي 


فهرس المصادر والمراجع 


١‏ القران الكريم. 

۲ س اداب الشافعي ومناقبة للرازي . تحقيق عبدالغني عبدالخالق» مطبعة دار السعادة 
بمصر» ۳۷۲١١ه.‏ 

۳ س الآداب الشرعيه والمنح المراعيةء لاني عبدالله محمد بن مفلح المقدسي الحنبلي» أشرف 
على تصحيحه وعلق عليه محمد رشيد رضا» مطبعة المنار بمصر» ۸١٤١١ه.‏ 


»> الإبانه في أصول الديانه» لأبي الحسن الأشعري» مطابع جامعة الامام محمد بن سعود 
الإسلامية» المملكة العربية السعودية. 

۵ه _— بي زرعه الرازي وجهوده في السنه النبيوة» دراسة وتحقيق: سعد الهاشمي»› ط الاولى» 
۲١‏ إه. المملكة العربية السعودية» الجامعة الأسلامية بالمدينة المنورة» المجلس 
العلمي لإحياء التراث الإسلامي. 

٦‏ س إتحاف الساده المتقين للزبيدي» محمد بن محمد بن الحسينى الزبيدي» دار إحياء 
التراث العربي» بيروت» لبنان. 


۷ س 


١١‏ س 


إثبات صفه العلو لابن قدامه» (مخطوطه السعودية) برقم ل و ومطبوع 

طبعه أولى ‏ الدار السلفيه» الکویت» ١١٤١ه.‏ 

إحياء علوم الدين» للامام أبي حامد الغزالي» مطبعة لجنة نشر الثقافة الإسلامية سنة 
٣۹۹‏ ١ھ‏ 

الأدب المفرد للبخاري» راجعه محمد هشام البرهاني مشرو ع زايد لتحفيظ القران 
الكريم» دولة الامارات العربية المتحدة» ٤١١‏ ١ه.‏ 

الأبعون المتباينة الإسناد والبلادء عبدالقادر الرهاوي» مخطوط ‏ جامعة الامام محمد 
بن سعود الاسلامية برقم: ۹۳ 

أسباب النزول للواحدي» أبي الحسن علي أحمد الواحدي» مطبعة هندية في غيط 
النوی بمصر» ١٠١١ه.‏ 

إستحالة المعيه بالذات» محمد الخضر» طبع بالمطبعة المحمودية التجارية الكبرى 
بميدان الجامع الازهر بمصر. 

الإستواء والفوقيه» للجويني» ضمن مجموعة الرسائل المنيريةء إدارة الطباعة المنيرية 
توزیع مكتبة طيبه بالرياض» سنة ٤١٤‏ ١ه.‏ 
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الاستيعاب» لابن عبدالبر» يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن عامر النمري 

القرطبيء دار الكتاب العربي» بیروت» لبنان» ۹١١٠ه.‏ 

أسد الغابة في معرفة الصحابة» لعز الدين بن الأثير ابي الحسن علي بن محمد 

الجزري» دار الشعب» ۹۷۰٠م.‏ 

الأسماء والصفات للبيهقي» مطبعة السعاةدة بجوار محافظة مصر سنة ۸١٠٠ه.‏ 

الأسنى في شرح الأسماء الحسنى» محمد بن أحمد بن أبي بكر القرطبى ت ۷٠١١‏ 

هھ مخطوط (جامعة الامام) جا فلم ۲۳۰ ح۲ فلم ۲۲۸ 

ا أحمد بن علي بن محمد الكناني العسقلاني الشافعي المعروف بابن حجر» 
ر الکتاب العربی» بیروت» لبنان» سنة ۹١١٠٠إه.‏ 

8 السنة واعتقاد الدين لان اأ بي حاتم رسالة لابن أ بي حاتم في اخحر کتاب: زهد 

الثمانية من التابعية» مخطوطه محفوظه في المجموعة ١١في‏ الظاهرية. 

أصول السنة لابن أبي زمنين (مخطوط) في معهد المخطوطات برقم .٠٠١‏ 

الأعلا» خير الدين الزركلي» ط السادسة» نوفمبر ٤۱۹۸م»‏ دار العلم للملايين. 

الأغانى لابي الفرح الاصبهاني› موسسه جمال للطباعة» والنشر» مصور عن طبعة دار 

الكتب. 


ألفاظ الصوفيه» حسن محمد الشرقاوي ط الثانية الاسكندرية» دار المعرفه الجامعية 


۹۳م ٠‏ 
إنباه الرواةء علي بن يوسف القفطي» تحقیق محمد أبو الفضل إبراهيم ط الأولى» 
مطبعة دار الكتب المصرية» عام ۹۹١١١ه.‏ 

الإتتصار في الرد على المعتزله الأشرارء» لأبي الحسن العمراني يحيى بن سالم (أبو 
الخير) بن اسعد (خ)» دار الكتب المصرية» توحيد» رقم خاص ۸٠١‏ عام 
0 

الأنساب لابن سعد السمعاني» مصوره مكتبة المثنى ببغداد سنة ۹۷۰٠م.‏ 


احمد بن عبدالله بن هشام الأنصاري المصري. 
الايمانء تاليف الحافظ أبو بكر عبدالله بن محمد بن بي شيبه» تحقيق الالباني» 
المحتب الاسلامي» ط الثانية ٤٠١۳‏ ١ه.‏ 
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(ب) 


البداية والنهايةء لابن كثير» منشورات محتبه المعارف» بيروت» لبنان ط الخامسة» 
اه 
بذل المجهود» شرح سنن ابي داود» تأليف: خليل أحمد السهارنفوري دار الكتب 
العلمیه» ۱۳۹۲ه» بيروت لبنان. 
بيان تلبيس الجهمية لابن تيميه» ط الأول مطبعة الحكومة بمكة المكرمة سنة 
۲۹۱ ه. 
بيان السنة والجماعة» (عقيده الطحاوى) أحمد بن جعفر الطحاوي الحنفي ط الاولى 
المطبعة العلمية بحلب سنة ٤٤١٣١ه.‏ 

(ت) 
تاج العروس» محمد مرتضى الزبيدي» ط الأولى» المطبعة الخيريةء المنشأة بجمالية 
مصر» ١١۲١ه.‏ 
التاريخ لابن معین یحیی بن معين» مركز البحث العلمي وإحياء التراث الاسلامي ‏ 
مكة المكرمة» ط الاولى. 
تاريخ الأدب العربي» تأليف كارل بروكلمان» نقله إلى العربية» د. عبدالحليم النجارء 
ط الثانية» دار المعارف» بمصر. 
تاریخ أُسماءِ الغقات لابن شاهين» الدار السلفيهء الکويت. 
تاريخ الإإلحاد في الاسلام» لعبد الرحمن بدوي. 
تاريخ بغداد للحافظ بي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي» دار الكتاب العربي» 


بیروت» لبناك. 
تاریخ التراث العربي» لفواد سر کین» مطابع حامعه الامام محمد بن سعود الاسلامية» 
۳ھ ) 


ط الثانية ۳۸۷١إه‏ دار المعارف بمصر. 

تاریخ ابن عساکر» علي بن الحسن بن هبه الله بن عبداللّه الشافعي› المعروف بابن 
عساکر» تحقیق صلاح الدين المنجد» مطبوعات المجمع العلمي بدمشق»› 
۷ه 


۳( س 


o۱ 
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o 
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تاريخ الفرق الإسلامية» ونشأة علم الكلام عند المسلمين» تأليف على مصطفى 
الغرابي» ط الثانية» ‏ مكتبة ومطبعة محمد علي صبح وأولاده ‏ الأزهر ‏ مصر. 
التبصير في الدين للطبري» مخطوط بالجامعة الإسلامية فيلم .)٠١١(‏ 
التبصير في الدين للأسفرايبني» تحقيق كمال يوسف الحوت,» عالم الكتب بيروت ‏ 
لبنان طط الأولى» ۳ هھ 

تبصير المنتبه بتحريه المشتبه» إبن حجر العسقلاني» دار القومية العربية للطباعة _ 
ميدان الجيش ‏ القاهرة. ٠‏ 
تبيين كذب المفتري لابن عساكر س مطبعة التوفيق بدمشق عام ١١٤١١ه.‏ 

تحفة الأحو ذي» شرح جامع الترمذي للامام بي العلى محمد عبدالرحمن مطبعة 
المدني» العباسية» القاهرة ط الثانية» ۳١۸۳‏ ١ه.‏ 
تذكرة الحفاظ للذهبي» دار إحياء التراث العربي» بيروت لبنان ٤۷١۳٠ه.‏ 
تذكرة الموضوعات› محمد علي ماهر الهندي» بيروت. 
ترتيب المدارك للقاضي عياض» تحقيق أحمد بك محمد دار مكتبة الفكر طرابلس 
ليبياء منشورات محتبة الحياة بيروت. 
الترغيب والترهيب من الحديث الشريف» الحافظ أبي محمد زكي الدين عبدالعظيم 
بن عبدالقوي المنذري» ١۸٠ه  ٠٠١‏ هء دار إحياء التراث العربي ‏ بيروت لبنان 
۱۳۸۷ه ط الثالثة ٠۳۸۸‏ ه. 
التعریفات» تأليف علي محمد الشريف الجرجاني» مكتبة لبنان ساحة رياض الصل» 
بیروت ‏ لبنان سنة ۱۹۷۸م. 
تفسير البغوي المطبوع مع تفسير ابن كثير ‏ الطبعة الأؤلى ‏ مطبعة المنار بمصر 


سنه ٣۳٤١‏ إه. 


تفسير إبن أبي حاتم مخطوط ج٣‏ جامعة الامام ف رقم .٩۹۳١/‏ 


تفسير الرازي» للامام الفخر الرازي» مكتبة المعارف بالرياض ط الثالثة دار إحياء 
التراث العربي» بيروت ‏ لبنان. 

تفسیر ابي السعود للقاضي ابي السعود بن محمد العمادي الحنفي› تحقيق عبدالقادر 
احمد عطا مطبعة السعادة ‏ الناشر محتبة الرياض الحديثة. 

تفسير أبن عباس بهامش الدر المنغورء الناشر ‏ دار المعرفة للطباعة والنشر بيروت 
لبنان. 

تفسير القرطبي» دار احياء التراث العربي» بيروت لبنان. 
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التفسير القيم للإمام إبن القيم» جمعه أويس الندوي وحققه محمد حامد الفقي» دار 
الكتب العلمية»› بیروت ‏ لبنان سنة ۳۹۸١٠ه.‏ 

تفسير إبن كثير» إسماعيل بن كثير القرشي» البغدادي» دار إحياء الكتب العربية 
مطبعة عيسى البابي الحلبي ‏ وشركاه. 

تفسير مجاهد, أبو الحجاج مجاهد بن جبر التابعي المكي المخزومي»المنشورات ‏ 
العلمية» بيروت. 

تقريب التهذيب» أحمد بن علي بن حجر العسقلاني تحقيق عبدالوهاب عبداللطيف 
دار المعرفه للطباعة والنشر» بیروت) لبنان ط الثانیة ١۹۰١۳١ه.‏ 

تلبيس إبليس» أبي الفرج عبدالرحمن بن الجوزي القرشي البغدادي» مؤسسة علئم 
القران س دمشق» سوریة ۱۰٦۹۱١هن.‏ 

التمهيد في الرد على الملحده والمعطله والرافضه والخوار ج والمعتزله أبو بكر محمد 
بن الطيب بن الباقلاني» مطبعة لجنة التاليف والترجمة والنشر القاهرة ١١١١ه.‏ 
التمهيد لابن عبدالبر أبي عمر يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر النمري تحقيق 
مصطفى بن أحمد العلوي» ومحمد عبدالكبير البكري الطبعة الثانية سنة ٤٠۲‏ ١ه.‏ 
التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» أبي الحسين محمد بن أحمد الماطي الشافعي» 
قدم له وعلق عليه محمد زاهد الكوثري» ومكتبة المثني ببغداد مكتبة المعارف» بيروت 
ط الثانیة» ۱۳۸۸ه. 

تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحبار الشنيعه الموضوعه» أبي الحسن علي بن محمد بن 
عراف الكناني» تحقيق عبدالوهاب عبداللطيف وعبدالله محمد صديق» دار الكتب 
العلمیه س بیروت ‏ لبنان ط الاولی ۹۹١۳٠ه.‏ 

التوحيد وإثبات صفات الرب لابن خزيمه ‏ دار الكتب العلمية» بيروت لبنان» 
۸ ھه. 

تهذيب الأسماء واللغات» أبي زكريا محبي الدين بن شرف النووي» دار الكتب 
العلمية» بيروت لبنان. إدارة الطباعة المنيرية. 

تهذيب التهذيب لابن حجر العسقلاني» مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية الكائنه 
في الهند» بمحروسة حيدر اباد الدكن» الناشر دار صادر بيروت لبنان سنه 
٥ھ‏ 

تهذيب ابن القيم لمختصر سنن أبي داود. عبدالعظيم المنذري ‏ تحقيق أحمد 
محمد شاكر. القاهرة مطبعة أنصار السنة المحمدية ۷١١١ه.‏ 
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تهذیب تاریخ مدینه دمشق لابن عساکر» هذبه ورتبه عبدالقادر بدران دار المسیره 
بیروت ‏ لبنان» ط الثانیة ۳۹۹١ه.‏ 

تهديب اللغة» للازهري بو منصور محمد بن أحمد الازهري» تحقيق عبدالسلام 
محمد هارون دار القومية العربية للطباعة _ ميدان الجيش» القاهرة ١۸١١ه.‏ 


(ث) 


مطبعة مجلس دارة المعارف العثمانية بحیدر اباد الدکن الهند ۹۳١۳١٠ه.‏ 


(=) 


الجامع لأحكام القرآن وهو المسمى (تفسير القرطبي)» دار إحياء التراث العربي» 
بیروت لبنان» ودار القلم ط الثالثة ۸۹١۳١ه.‏ 

جامع الاصول للإمام مجد الدين أبي السعادات المبارك بن محمد بن الاير 
الجزري» مطبعة الملاح الطبعة الاولی سنة ۸۹١۳١ه.‏ 

جامع البيان في تفسير القران (تفسير الطبري) أبىي جعفر محمد بن جرير الطبري» 
دار المعرفة بیروت لبنان ط الغانية ۳۹۸ ھه. 

الاجفان وعثمان بطيخ» ط الثالثة ٠٠٠‏ ١ه‏ مؤسسة الرساله س المكتبه العتيقه ‏ 


دودس . 
الجامع الكبير للسيوطي» الهيعة المصرية العامة للكتاب» مصور عن المخطوطة رقم 
٥‏ دار الكتب المصرية. 


الحنظلي الرازي (إبن أبي حاتم)» الطبعة الأفلى ‏ بمطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانية بحيدر اباد الدكن ‏ الهند ‏ سنة ١۷١۳٠ه‏ دار إحياء التراث العربي __ 
جلاء العينين في محاكمه الأحمدين نعمان خير الدين الشهير بابن الألوسي 
البغدادي» مطبعة المدني الموؤسسه السعودية بمصر ٤1٦۱۹م.‏ 
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الجواهر المضيئة في طبقات الحنفيه» أبي محمد عبدالقادر بن بي الوفاء محمد بن 
محمد القرشي الحنفي ط الاولى» مجلس دائره المعارف النظامية الكائنه في الهند 


حیدر اباد. 


( ج( 


واولاده ‏ بمصر ط الرابعة سنة ١۸١١ه.‏ 

حاشيه سنن ابن ماجه للسندي» إبن ماجه محمد بن يزيد (أبو عبدالله) السندي 
محمد عبدالهادي نور الدين أبو الحسن. القاهره _ المطبعة التازية. 

حاشيه صحيح مسلم» تحقيق محمد فواد عبدالباقي دار إحياء الكتب العربيةء 
عيسى البابي الحلبي وشرکاه ط الاولی ٠۳۷٤‏ ه ب بيروت لبنان. 

المختار الرازي الطبعة الثانيةء دار الرائد العربي سنة ۱۹۸۲م س بيروت ‏ لبنان. 
الامام ۸۱۲۲. 

حلية الأولياء لأبي نعيم الأضفهاني ت٠٠٤ه‏ الناشر دار الكتب العلمية بيروت» 
الحموية لابن تيميه ضمن مجموعة الرسائل الكبرى لابن تيميه دار الفكر العربي» 
حياة الحيوان للدميري»› محمد بن موسی الدميري» مكتبة ومطبعة مصطفی البابي 
الحلبي» وأولاده بمصر. الطبعة الرابعة سنة ۳۸۹٠ه.‏ 


(ح) 
خزانه الأدب عبدالقادر عمر البغدادي» تحقيق عبدالسلام هارون» الهيعة المصرية 
العامة للكتابء ۹م 
خلق أفعال العباد للبخاري ضمن (عقائد السلف)» الناشر: منشأة المعارف 


بالاسكندرية جلال حزي وشرکاه ۱۹۷۱م. 
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٤١‏ دائرة المعارف الإسلامية ط الثانيةء دار الشعب سنة ۹۳۳١م‏ وط الثالثة دار المعرفه 
بیروت لبنان» سنة ۱۹۷۱م. 

٥‏ درأ تعارض العقل بالنقل لابن تيميه» تحقيق محمد رشاد سالم ط الأولى سنة 
٠‏ اه جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية المملكة العربية السعودية. 

٩٩‏ س دراسات في الفرق والعقائد الإسلامية» د عرفات عبدالحميد» مؤسسة الرسالة ط 
الاولى ٤٠١٤‏ ١ه.‏ 

۷ - الدرر الكامنه في أعيان المائه الثامنه لابن حجر طبعة المدني بمصر القاهرة 
٥ه‏ __ ط الثانية. 

۸ الدرر اللوامع» تأليف أحمد بن الأمين الشنقيطى» دار المعرفة للطباعة والنشر» بيروت 
لبنان. ط الثانية ۳۹۳١ه.‏ 

۹ - الدر المنثور في التفسير بالماثور» جلال الدين السيوطي» دار المعرفة للطباعة والنشرء 
بیروت لبنان. 

۰ _- دلائل النبوه» أحمد بن عبدالله الأضبهاني عالم الكتب بیروت توزیع مكتبة المتنبي 
بالقاهرة ومكتبة سعدالدين (دمشق). 

١‏ - دول الإسلام» شمس الدين الذهبي» تحقيق فهيم محمد شلتوت» محمد مصطفى 
إبراهيم» الهيعة المصرية العامة للکتاب ٤۹۷٠م.‏ 

1۰۲ الديباج المذهب لابن فرحون ط الاولى القأهرة م سنة ١١١٠١٠ه.‏ 

۲۳ - ديوان حسان بن ثابت» القاهرة مطبعة الهيغة المصر ية العامة للكتاب سنة ٤‏ ۹١۳١ه.‏ 

٤‏ - ديوان ذو الرمة للأصمعي» تحقيق عبدالقدوس أبو صالح» دمشق» مطبعة طربين 
۲ ومطبوعات مجمع اللغه العربية بدمشق 

٠‏ - ديوان الصرصري يحیى بن یوسف الصرصري ح جامعة الامام ف ۱۳۰۹ وبرقم 
٥‏ ومخطوط في مكتبة ار السقا  ۲۸۷١٤ ۲٤۸١‏ ومطبو ع: مكتبة 
الازهر السقا. 

٠۰٣‏ - دیوان عنتره تحقیق محمد سعيد مولوي» المكتب الإاسلامي 4م 

۷ - دیوان لبيد بن رپیعه العامري» دار صادر بیروت لبنان» ٣۱۳۸ه.‏ 


— ۸ 


)۵( 

۸ - ذكر أخبار أصبهان لاني نعم الاضبهاني» مطبعة إبریل» ٤۹۳٠م.‏ 

۹ -ذيل طبقات الحنابلة» ابي ر عبدالرحمن بن شهاب الدين احمد البغدادي ثم 
الدمشقي الحنبلي مطبو ع مطبعة السنة المحمدية» سنة ۳۷٣١‏ ١ه.‏ 

۰ _- ذیل مراة الزمانء أبي الفتح موسى محمد بن أحمد بن قطب الدين البعلبكي الحنبلي 
ط الاؤلى مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر اباد الدكن الهند ٤‏ ۷١۳٠ه.‏ 

( ر ) 

١‏ رد الدارمي على بشر المريسي ضمن (عقائد السلف) علي سامي | لنشار»عمار جمعي 
الطالبيء الناشر: منشأة المعارف بالاسكندريةء جلال حزي وشرکاه ۱۹۷۱م 
ومطبو ع لوحده تحقيق محمد حامد الفقي القاهرة» مطبعة أنصار السنة المحمدية 
۸ إھ. 

۲١‏ _-الرد على الجهمية للإمام أحمد بن حنبل» ضمن (عقائد السلف) الناشر: منشأة 
المعارف بالاسكندرية» جلال حزي وشرکاه ۱۹۷۱م. 

۳ --الرد على الجهمية للدارمي» عثمان بن سعيد الدارمي» ضمن (عقائد السلف) 
ومطبو ع لوحده تحقيق زهير الشاويش تخريج الالباني ‏ المكتب الإسلامي ط الرابعة 
۲ هھ 

٤‏ -الرد على الجهمية» عبدالله بن مسلم بن قتيبه» ضمن (عقائد السلف)» علي سامي 
النشار» عمار جمعي الطالبي» الناشر: منشأة المعارف بالاسكندرية جلال حزي 


وشرکاه. 

110 الرد على الجهمية لابن منده» تحمیق د. على محمد ناصر الفقيهي ط الثانية 
هھ 

1١۹ ٦‏ الرسالة للشافعي محمد بن إدريس الشافعي» تحقيق يق أحمد محمد شاك المكتبة 


العلمية» بیروت› لبنان ۳٣١۸‏ ۱هھہ. 
۷ - الرسالة القشيريه في علم التصوف» للامام عبدالکریم بن هوازن القشيري مكتبة 


ومطبعة محمد علي صبیح وأولاده بمیدان الازهر بمصر . 
۱۱۸ الرسالة للقيرواني› أبي محمد عبد الله بن بن ابي زید القيرواني» مطبعة فضاله المحمدية 


بالمغرب 0ه وشرحها: مخطوط جامعة سعود 0۲۸٩‏ . 


— ٤۲۹ 


١۹‏ الرسالة المستطرقة ليان مشهور کتب السنة المشفة» للامام محمد بن جعفر 
الكتاني» ط الثالثة دمشق» دار الفکر ۸۳١۳١٠ه.‏ 
الناشر : دار الكتاب العربي› ط الاولى 0 اھ 


(() 
١‏ --زاد المسير في علم التفسير» > أبي الفرح عبدالرحمن بن الجوزي ‏ المكتم 
الإسلامي» ص الاولى ATA‏ 


۲ الرهد للامام أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» دار الک العلميه بیروت لبنان _ 
ط الاولى ۳١٠٤٠ه.‏ 


(س) 


۴ - سلسلة الأحاديث الصحيحه» محمد ناصر الدين الألبانى» الطبعة الثانية ٤٠ ٤‏ ١ه‏ 
الناشر: المكتبة الأسلامية» الأدن» الدار السلفية ‏ الكويت. 

٠١‏ _ سلسلة الاحاديث الضعيفة» محمد ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» الطبعة 
الاولى» ۹ هھ. 

٠١‏ -السلوك لمعرفة دول الملوك تقي الدين أحمد م المقريزي» مطبعة دار الكتب 
المصرية بالقاهرة» ١١١٠١ه.‏ 

۲٦‏ سنن الترمدي الجامع الصحيح› > للامام الحافطظ ی عیسی محمد بن عیسی بن سو 
الترمذي» دار الفکر س ط الثانیة» ٤‏ ۹١۳١ه.‏ 

۷ _- سنن الدارقطني» للإمام علي بن عمر الدارقطني» تحقيق عبدالله هاشم يماني المدني» 

ار المحاسن للطباعة شار ع النجیش القاهرة» ١۳۸١ه.‏ 

۸ - سنن الدارمي› بو محمد عبدالله عبدالرحمن الدارميء تحقیق عبدالله هاشم التاشر: 
حدیث أکادیمی للنشر والتوزیع» نشاط اباد فيصل اباد باکستان ٤١٤١ه.‏ 

۹ _ سنن ابی داود» سليمان بن الأشعث السجستاني» الأزدي» ط الاولی ۸۸١٠ه.‏ 

۰ - سنن النسائي» دار إحیاء التراث العربي» بیروت لبنان» ط الاولی ۸١٤۳١ه.‏ 

۱ - سنن ابن ماجه ابي عبدالله محمد بن یزید القزوینی» (إبن ماجه) تحقیق محمد فواد 
عبدالباقي» دار إحياء التراث العربي»› بیروت لبنان» ١۱۳۹۰هھ.‏ 


— t۳١ 


۲ -السنة عبدالله بن أحمد بن حنبل» القاهرة ‏ المطبعة السلفية ومکتبتها ۹٤١١ه‏ 
تصحيح لجنة من العلماء برئاسه عبدالله بن حسن بن حسين ال الشيخ. 

۳ _ سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» ط الثانية» 
۲ ١ه‏ موؤسسة الرسالة بيروت» لبنان. 

٤‏ _- سيرة عمر بن عبدالعزيز أبو محمد عبدالله بن عبدالحكم» ط الأولىء المطبعة 
الرحمانية بمصر سنة ١١٤١١ه.‏ ) 

٠‏ - سيرة النبي يله أبي محمد عبد الملك بن هشام تحقيق محمد محيي الدين 
عبدالحميد ١١٠٠٠ه.‏ مطبعة حجازي بالقاهرة. 


#ِ 
E 


(ش) 


 توريب شذرات الذهب لابن العماد الحنبلي» تحقيق وطبع أوفست كونروغرافير‎ _ ٠ 
يطلب من المكتب التجاري للطباعة والنشر» بيروت _ لبنان.‎ 

۷ _- شرح الأشموني» على ألفيه إبن مالك» تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد دار 
الكتاب العربي» بیروت لبنان» ط الاولى ١۷١٠٠ه.‏ 

۸ _- شرح أصول إعتقاد أهل النسة للالكائي (الطبري)» للحافظ: أبي القاسم هبة الله بن 
الحسن بن منصور الطبري اللالكائي» تحقيق د. أحمد سعد حمدان دار طيبه للنشر 
والتوزيع» الرياض سنة ٤١۲‏ ١ه.‏ 

۹ - شرح حديث النزول لابن تيميه» ط الرابعة» المكتب الإسلامي» بيروت سنة 
۹ ھه. 

٠‏ - شرح السنة للبغوي» تحقيق زهير الشاويش» شعيب الأأناؤط» المكتب الإسلامي» ط 
الاولى» ٤٠٠١‏ ١ه.‏ 

.ه٠٤١١ شرح صحيح مسلم للنووي  دار الفكر للطباعة والنشر»‎ ٠٤١ 

۲ - شرح الطحاوية _ تحقيق الألباني» المكتب الإسلامي» ط الرابعة» ۹۱١۳٠ه.‏ 

۳ د شرح العقيدة الاصفهانيةء لابن تيمية» دار الكتب الحديثة» ١۸١۳١ه.‏ القاهرة _ 
٤‏ شار ع الجمهورية. 

٤‏ - شرح إبن عقيل على الفيه إبن مالك بهاء الدين عبدالله بن عقيل العقيلي المصري» 
الهمذاني» دار الفكر للطباعة والنشر» ط السادسة عشره. 

.ه٠١۷١ شرح المسند للشيخ أحمد شاكرء القاهرة دار المعارف»‎ -_ ٥ 


إ۳ — 


٠٤١‏ -الشريعة للاجري» أبو بكر محمد بن الحسين الآجري» مطبعة السنة المحمدية 
۲۹۹ ١هھ.‏ 
۷ -الشعر والشعراء لابن قتیبه ‏ تحقیق أحمد شاکر» دار المعارف بمصر» ٩٦۱۹٠ءم.‏ 
(ضص) 


۸ - صحيح البخاري» محمد إسماعيل البخاي» المكتبة الإسلامية» محمد أوزدمير توزيع 
مكتبة العلم بالسعودیة» ۱۹۸۱ءم. 

۹ صحيح إبن حبان محمد بن أحمد (أبو حاتم) تحقيق: أحمد محمد شاک القاهرة 
دار المعارف» ۳۷۲١ه.‏ 

٠‏ --_- صحيح مسلم» مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» دار إحياء الكتب العربيةء 
بیروت» لبنان ط الاولی» ٤‏ ۳۷١ه.‏ 

١‏ - صريح السنة» أبي جعفر محمد بن جرير الطبري» تحقيق وتعليق» بدر بن يوسف 
المعتوق» ط الاولى» ذو الحجه ١٠٠٠٤٠ه ‏ دار الخلفاء للكتاب الإسلامي 
الصباحية _ الكويت مطابع القبس التجارية. 

۲ - صفة الصفوه» جمال الدين أبي الفر ج بن الجوزي» الناشر: دار المعرفة للطباعة 
والنشر» ط الثانیة» ۳۹۹١ه.‏ وط التالثة ١٠٠٠٤٠ه‏ 

۳ - صفة الكلام س لابن تيميه» وهو مذهب السلف القويم في تحقيق مسألة کلام الله 
الکريم صححه وعلق عليه السید محمد رشید رضاء ط الاولی سنة ۹٤۳١ه ‏ 


(ض) 
٤‏ -الضعفاء الكبير» لأبي جعفر محمد العقيلى» تحقيق: عبدالمعطى قلعجي» دار 
الكتب العلمية. 


١‏ - ضعيف الجامع الصغير وزيادته» محمد بن ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي 
مط الغانية ۳۹۹ هي بیروت . ) 


(ط) 


عمر س القاهرة س مکحتبة وهبه» ۹۳١۳١ه.‏ 


— (TY — 
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طبقات الحنابلة للقاضي بي الحسين محمد بن بي يعلی»› دار المعرفة للطباعة» 
والنشر /بيروت» لبنان. 

_ طبقات ابن سعد» دار صادر» للطباعة والنشر. ودار بيروت للطباعة والنشر ۷۷١١ه.‏ 

طبقات الشافعية الكبرى» تاج الدين تقي الدين السبکي» الناشر : دار المعرفة للطباعة 
والنشرء بيروت لبنان» ط الثانية. 

طبقات الصوفيةء لأى عبدالرحمن السلمي» تحقيق: نور الدين شرييه» ط الاولى سنة 
۲ه مطابع دار الكتاب العربي بمصر. 

طبقات الفقهايی لابي إسحاق الشيرازي» تصحیح الشيخ: خليل الميس» دار القلم 
بیروت» لبنان. 

طبقات المعتزله» عبدالله بن أحمد بن محمود أبو القاسم الكعبي» تحقيق: فواد 
سید» تون الدا ر للنشر» ۲ھ 


الاولى سنة ۳۹۲١ه‏ ر الاستقلال بمصر . 
) (ظ) 


ظهر الاسلام» أحمد أمين» ط الثالثة» مكتبة النهضة المصرية القاهرة ۲٦۱۹م.‏ 
@ 


العبر لابن خلدون (تاریخ ابن خلدون)» عبدالرحمن بن محمد بن خلدون» مؤسسه 
الاعلمي للمطبوعات› بیروت لبنان» ۳۹۱١ه.‏ 

العبر في خبر من غبر للذهبي» تحقيق صلاح الدين المنجد» دائرة المطبوعات والنشر 
بالكويت» مطبعة حكومة ااکریت. ۰ 
العرش لابن بي شیبه» تحایق محمد بن حمد الحمود مكتبة العلا الكويت» ط 
الازلى ٤۰٦‏ ١ه.‏ 

العظمة لاني الشيخ مخطوه۔ فلم ٠٠١۲٤‏ جامعة الامام. 

عقائد السلف» أحمد بن حنبل» والبخاري» وابن قتيبه وعثمان الدارمي الناشر ‏ 
منشأة المعارف بالاسكندرية» طبع شركة الاسكندرية للطباعة والنشر ۱۹۷۱٠م.‏ 
_ عقيدة السلف للصابوني ضمن (إمجموعة الر سائل المنير ي( إدارة ا الطباعة المنيرية _ 
نشر محتبة طيبة بالرياض ٤١٤‏ ١ه.‏ 
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العلل المتناهية في الأحاديث الواهية» عبدالرحمن بن علي بن الجوزي تحقيق» إرشاد 
الحق الاثري ‏ إدارة العلوم الاثرية فيصل اباد باكستان ط الثانيةء ٤٠١١‏ ١ه.‏ 


العلو للذهبي» الأصل ‏ المكتبة السلفيةء المدينة المنورة ‏ السعودية ط الثانية -- 
.A TAA‏ 
عون المعبود» محمد شمس الحق العظيم ابادي» بيروت ‏ دار الكتاب العربي» 
۲۳ھ 
2 
غاية الأماني في الرد على النبهاني» للإمام محمود شكري الألوسي» الطبعة الثانية عام 
۹۱ ھه. 


غاية النهاية في طبقات القراء محمد محمد شمس الدين إبن الجزري» خنشر 
ج/برجستراسر» مكتبة الخانجي القاهرة» ١١١٠ه.‏ 

غنية الطالبين للجيلاني» (مخطوط فيلم ۸٩‏ جامعة الامام). 

- الغيلانيات وهي الفوائد المنتخبه عن الشيوخ الثقات من حديث أبي بكر محمد بن 
عبدالله بن إبراهيم الشافعي› البزار عن شبوخه» رواية ابي طالب محمد بن محمد بن 
ابراهيم بن غيلان الهمداني البغدادي مخطوط ف/۹۷٤/۲.‏ 


(ف) 


الفتاوى لابن تيميه تصوير الطبعة الأولى سنة ۳۹۸٠ه»‏ مطابع دار العربية بيروت -_ 
لبتان. 

فتح الباري» شرح صحیح البخاري» للامام الحافظ أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني» تصحيح عبدالعزيز بن باز» نشر رئاسة إدارة البحوث العلمية والإافتاء 
والدعوة والارشاد بالمملكة العربية السعودية» سنة ۷۹١١ه.‏ 

الفتح الرباني س ترتيب مسند الإمام أحمد بن حنبل الشيباني» ترتيب أحمد 
عبدالرحمن البنا س دار الشهاب» ۸ شار ع الالفي ‏ القاهرة. 

فتح القدير» محمد بن علي الشوكاني» دار الفکر ١١٤٠١ه.‏ 

الفرق بين الفرق» عبدالقادر بن طاهر بن محمد البغدادي الاسفراييني الناشر ‏ 
مكتبة محمد على صبيح وأولاده بميدان الأزهر بمصر ‏ مطبعة المدني شارع 
العباسية س القاهرة _ ط الثالثة. 


— 


۳ -الفصلل في الملل والنحل لابن حزم» الطبعة الاولى» طبع بالمطبعة الادبية بسوفق 
الخضار القديم القاهره سنة ١۲١٠ه‏ دار الفكر. 

٤‏ - الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعه ‏ محمد بن علي الشوكاني تحقيق 
عبدالرحمن بن یحی اليماني» ط الاولى ١۸١٠ه.‏ 

٥‏ -الفوائد: للإمام إبن قيم الجوزيه ‏ دار الفكر للطباعه والنشر والتوزيع. 

۱A٦‏ فوات الوفيات محمد شا کر الكتبي» تحمیقی د. إحسان عباس ے دار صادر 
بیروت»› ۳م 

۷ - الفهرست» تألیف محمد بن إسحاق الندیم القاهرة ۸٤۳١ه.‏ 


(ف) 


۸ - القاموس المحیط للفیروز ابادي دار الفکر س بیروت» لبنان» ۳۹۸١ه.‏ 

۹ - القول الجلي في ترجمة تقي الدين إبن تيميه الحنبلي (ضمن مجاميع)» تأليف صفي 
الدين البخاري» بهامش جلاء العينين للألوسي» مطبعة المدني المؤسسة السعودية 
بمصر» ٦1٤‏ ۹١مح.‏ 


(ك) 


.ه١‎ ٤١۳ _-الكاشف للذهبي» دار الكتب العلمية  بیروت  لبنان» ط الأولى‎ ٠ 

۱۹۱ الکافيه الشافيه» مع شرحها (محمد خليل هراس» مطبعة الامام ١۳‏ شارع فرقول ‏ 
المنشية بالقلعة بمصر. 

۲ -الكامل لابن الأثيرء دار الكتاب العربي» بيروت لبنان» ط الرابعة ٤١۳‏ ١ه.‏ 

۴ -الكامل للمبرد لابي العباس محمد بن يزيد المبرد» دار نهضة مصر للطبع والنشر. 

٤‏ _- كشاف إصطلاحات الفنون» محمد علي الفاروقي التهانوي تحقيق د. لطفي 
عبدالبديع» المؤسسة المصرية العامة للتاليف والترجمة والطباعة ملتزم الطبع والنشر 
مكتبة النهضة المصرية» ۸۲١١ه.‏ 

٥‏ _- الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل» أبي القاسم جارالله محمود بن عمر 
الزمخشري» الخوارزمي» دار المعرفه» بيروت _ لبنان. 

۹٩‏ - كشف الخفاء ومزيل الالباس عما اشتهر من الاحاديث على السنة الناس للإمام 
إسماعيل محمد العجلوني» موسسة الرسالة ‏ بيروت لبنان. ط الرابعة» ٤٠٥‏ ١ه.‏ 


fo — 


۷ -- كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» للعلامة المولى مصطفى عبدالله 
القسطنطيني الحنفي المشهور (بحاجي خليفة) دار الفكر» ۲١٤١ه.‏ 

۸ -الكفاية في علم الرواية أبو بكر أحمد بن على بن ثابت المعروف بالخطيب البغدادي 
ط الثانية مطبعة دار التراث العربي. 

۹ _- كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال للعلامه علاء الدين علي المتقي بن حسام الدين 
الهندي البرهان فوري موسسه الرسالة» ط الخامسة ٤١٠١‏ ١ه.‏ 


(ل) 


٠‏ -لسان العرب لابن منظور»ء دار لسان العرب بيروت ‏ لبنان. 

١‏ - لسان الميزان» بو الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني منشورات» مؤسسة 
الأعلمي للطباعة» بیروت ‏ لبنان ط الثانیة» ۰ ۹١۳٠ه.‏ 

۲ _- لمعة الإعتقاد الهادي إلى سبيل الرشاد لموفق الدين عبدالله بن أحمد بن قدامه 
المقدسي خر ج أحاديثها وعلق عليها بدر البدرء الدار السلفيه الكويت» ط الاولى 
٤٠٦‏ ١ه.‏ 

٢۳‏ -لوامع الأنوار البهيه» محمد بن أحمد السفاريني المكتب الإسلامي مكتبة أسامه 
(الرياض) ط الثانية سنة ١۸١۳١ه.‏ 


(f) 


١٤‏ -المبسوط للسرخحسي» شمس الدين السرحسي» دار المعرفة للطباعة والدشر بيروت» 
لبنان ‏ ط الغالثة ۳۹۸١ه.‏ 
٠١‏ -المجروحين» محمد بن حبان بن أحمد أبي حاتم» التميمي البستي» تحقيق محمود 
ابراهيم زايد دار المعرفة للطباعة والنشر بيروت» لبنان. 
٠١‏ - مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ‏ نور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي» الطبعة الثالكةء 
۷ م» دار الکتاب س بیروت» لبنان. 
مجموعة الرسائل الكبرى (لابن تيميه) دار إحياء التراث العربي» بيروت لبنان» ط 
الثانية» ۳۹۲١ه.‏ 
۸ - محاسن التأويل للقاسمي» جمال الدين محمد بن محمد بن سعيد القاسمي المتوفي 
سنة(۳۳۲١)ه.‏ القاهرة دار إحياء الكتب العربية ‏ ۹۰۷٠م.‏ 


€ 
© 


A 


۲۰۹ محيط المحرط بطرس البستاني» هلك سنة ۱۸۸۷م بيروت مكتبة لبنان مصور عن 
طبعة ١٠۱۸۷٠م.‏ 
0 هھ 

١١‏ - مختصر العلو للذهبي» إختصره وحقققه الألباني» ط الاولى ١١١٤٠ه‏ المكتب 
الاسلامي. 

۲ -المذهب الأحمد في مذهب الإمام أحمد تأليف محيي الدين يوسف بن الشيخ 
جمال الدين أبي الفرج عبدالرحمن بن علي بن محمد القرشي التيمي البكري 
سنة ۹۸۱٠م‏ مطبعة الكيلاني بالقاهرة.  ٠‏ 

Y1‏ المرأاكشية لابن تيميه ت Y۲۸‏ ھ تحقیق ناصر بن سعد الرشيد» رضا بن نعسان 
معطي مطابع الصفاء مكة المكرمة ط الاولى ١٠٠٠٠ه.‏ 

٤‏ - المستدرك على الصحيحين أبي عبدالله الحاكم النيسابوري» دار الكتاب العربي» 


یروت » لبنان. 
٠‏ -المسند تأليف أحمد بن حنبل الطبعة الأولى ‏ المطبعة الميمنية ‏ أحمد البابي 
الحلبي سنه ۳۱۳٣١ه.‏ 


۲١ ١‏ مسند الشافعي أبي عبدالله محمد بن إدريس الشافعي ‏ دار الكتب العلمية بيروت» 
لبنان» ط الاولى ٤٠٠١۰‏ ١ه.‏ 

۷ - مسند الطيالسي أبو داود الطيالسي» الطبعة الأولى» مطبعة دائرة المعارف النظامية 
الهند. ١۲١٣١ه.‏ 

۸ _ مشكاة المصابيح تأليف محمد عبدالله الخطيب التبريزي تحقيق الألباني» المكتب 
الإسلامي ‏ بيروت لبنان» الطبعة الثالثة سنة ۹۹١۳١ه.‏ 

۹ - مشكل الآثار» أبي جعفر الطحاوي» ط الأولى مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية 
الكائنه بالهند حيدر اباد» الدكن» سنة ۳٣۳٣١٣١ه.‏ 

.ه٠١۸١ -المصنف لابن أبي شيبه» المطبعة العزيزية بحيدر اباد (الهند) سنة‎ ٠١ 

۲۲١‏ - المطالب العالية تاليف ابن حجر العسقلاني تحقيق حبيب الرحمن الاعظمي إدارة 
الشئون الإسلامية بوزارة الاوقاف بالمملكة العربية السعودية. 

۲ __المعارف لابن قتيبه (أبي محمد) عبدالله بن مسلم بن قتيبه. تحقیق د. ثروت عکاشه 
ط الثانية ‏ دار المعارف» بمصر سنة ٩۹٦۱۹ءم.‏ 


— VY — 


۳ _ معاني القرآن للفراءء الطبعة الثانيةء سنة ١۹۸٠‏ » الهيعة المصرية العامة للكتاب. 

٤‏ - معجم الادباء ياقوت الحموي ط الثانية مطبعة هندية بالموسكي بمصر ۱۹۲۳م. 

٠‏ - معجم البلدان ياقوت بن عبدالله الحموي» دار صادر للطباعة والنشر دار بيروت 
للطباعة والنشر» لبنانء ١۷١٠م.‏ 

۲۲٦‏ معجم الطبراني الکبیں بي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني ت ۰ ھ تحقیق 
حمدي عبدالمجيد السلفي» بغداد وزارة الاوقاف والشعون الدينية ۹۸۳٠م.‏ 

۷ - المعجم الفلسفي› مجمع اللغة العربية بالقاهرة ‏ الهيئة العامة لشعون المطابع الاميرية 
۹ ه. 

۸ _- معجم المؤلفين عمر رضا كحالة» دار إحیاء التراٹ العربی» بیروت لبنان» ١۷١۳١٠ه.‏ 

۹ -المعجم الوسيط مجمع اللغة العربية إخراج إبراهيم مصطفى وأخرون» مطبعة مصر 
شركة مساهمة مصرية» ١۸١١ه.‏ 

٠‏ _- المعرفة والتاريخ تأليف أبي يوسف يعقوب بن سفيان الفسوي» تحقيق: أكرم ضياء 


العمري»› مطبعة الارشاد بغداد العراق» ٤۱۳۹ه.‏ 

١‏ _ المغني لا قدامه بي محمد عبدالله بن أحمد بن محمد بن قدامة مكتبة الرياض 
الحديثه بالرياض. 

۲ -المفرد العلم في رسم القلم للسيد أحمد ا دار الفکر» بیروت» لبنان. 

۳ -المفسرون» محمد عبدالرحمن المغراوي» دار طيبه ‏ الرياض ‏ السعودية ط الاولى 
١0١‏ إه. 


٤‏ _مقالات الاسلاميين واختلاف المصلين» أبي الحسن الأشعري» ط الثانية دار النشر 
فرانز شتایز ‏ بفيسباون» بألمانيا الغربية ۳۸۲٠ه.‏ 

٠‏ الملل والنحل لابي الفتح محمد بن عبدالكريم الشهر ستاني» (مع الفصل لابن حزم 
دار الفكر ‏ ط الاولى. 

۲۳٦‏ المنار المنيف في الصحيح والضعيف» تحقيق طه عبدالرؤف سعد الناشر: دار 
المسلم __ مطيعة التقدم. 4 

۷ - مناقب الامام احمد لابن الجوزي س دار الافاق الجديدة» بيروت» ط الاولى 
۳ ھ. 

۸ _ مناهج الأدلة لابن رشد» تحقيق د. محمود قاسم ط الثانيةء مكتبة الأنجلو المصرية 
4م 
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- المنتظم لابن الجوزي» أبي الفرح عبدالرحمن بن علي بن الجوزي» ط الاولى مطبعة 
دائرة المعارف العثمانية» بعاصمة حیدر اباد الدکن» ط الاولی سنة ۹١٠١٠ه.‏ 

المنهج الأحمد في تراجم أصحاب أحمد لاي اليُمن مجير الدين عبدالرحمن بن 
محمد العليمى تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد» ط الأولى» ٠٠۳١‏ ١ه.‏ عالم 
الكتب بيروت. 

موسوعة الشعر العربي» إختارها وشرحها مطاع صفدي وإيليا حاوي» إشراف د. خليل 
حاوي» تحقيق أحمد قدامه» طبع سنة ٤‏ ۹۷١م»‏ شركة خياط للكتاب والنشر» بيروت 


لبنان. 
الموسوعة العربية» الميسرة» دار القلم وموسسة فرنکلین للطباعة والنشر» القاهرة 
٥م‏ 


الذهبي» تحقيق محمد علي البجادي» دار إحياء الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي 
وشركاه» ط الاولى سنة ۳۸۲١ه.‏ 


() 
النبوات لابن تيميه» محتبة الرياض الحديث تم طبعه سنه ١٤١١ه.‏ 
بردي الاتابكي» دار الكتب سنة ۸٤۳١ه.‏ 
النصيحه في صفات الرب جل وعلاء للعلامة أحمد إبراهيم الواسطي» الشافعي 


المعروف» بابن شيخ الحزاميين» تحقيق: زهير الشاويش» المكتب الإسلامي ط 
الغالثة ٤١۳‏ ١ه.‏ 


نقض تأسيس الجهمية لابن تيميه. 
( 3 ) 


الوابل الصيب» لابن قيم الجوزية تحقيق إسماعيل محمد الأنصاري» مطابع النصر 
الحديثة بالرياض. 

الوافي بالوفيات» صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي» الطبعة الثانية دار النشر 
فرانزشتایز» بفیسبارول» ۱۳۸۱ه. 


— ۳۹ 


رھ 


۲٠١‏ -هدية العارفين» إسماعيل باشا البغدادي» طبع بعناية وكالة العارف في مطبعتها 
باستانبول سنه ° م. 


س (١‏ س 


بيان منزلة السنة e‏ 
بيان منزلة صاحب السنة وصاحب البدعة eens‏ 
فصل: في أن الخارجين عن طاعة الرسل يتقلبون في عشر ظلمات وأن 
اتباعهم يتقلبون في عشرة انوار eens ers‏ 
فصل: فى ذكر الانوار وفيه فوائد جليلة ns‏ 
فصل: فی تفسیر قوله تعالی «مثل نوره .. الأية» ees‏ 
اقسام الناس بالنسبة لما بعث الله به رسوله عيثه e‏ 
القسم الأول: أهل الهدى والبصائر ا 
القسم الثاني : اهل الجهل والظلہ eens‏ 
وهم قسمان: 
الأول: أهل الجهل المركب e‏ 
اثاني: اجات الظلمات ا ns‏ 


مطلب في بحت كاد eens nearness‏ ۰ ا 


(۵ اية )٠١(‏ سورة رة اتور 
(۱) اية )٤١(‏ سورة النور. 
)١(‏ اية )١١(‏ سورة البقرة. 


س f‏ س 


فصل في تفسير قوله تعالى (أو كصيب من السماء ..الآية VAS‏ 


أقسام الناس في الهدى الذي بعث الله به نبيه عي VY‏ 
القسم الأول: قبلوه ظاهرا وباطنا وهم نوعان VY‏ 
النو ع الأول: أهل الفقه والفهم VY‏ 
النوع الثاني: أهل الحفظ VV‏ 
القسم الثاني: من رده ظاهرا وباطنا وکفر به VV esses‏ 
وهم نوعان: الأول: الرؤساء VY‏ 
الثاني: الاتباع VWs‏ 
القسم الثالث: الذين قبلوا ما جاء به الرسول عا منوا به ظاهرا وجحدوه 
وكفرو به باطنا وهم المنافقون VVE‏ 
وهم نوعاد: eee esen‏ 
__ النوع الاول VE‏ 
النو ع الثاني VT VO esses‏ 
القسم الرابع : الذين يكتمون إيمانهم ولا يتمكنون من إظهاره Vs‏ 
موجز لأقسام الناس فى الهدى الذي بعث الله به رسوله ع VV‏ 
فصل: في بيان الحكم اتی اشتمل عليها المثلان المتقدمان VAs‏ 
فصل: في التوحيدير* فلذين علیهما مدار کتاب الله تعالی . 
أحدهما: التوحيد العلمى الخبري الاعتقادي Pees‏ 
الثانى: عبادته وحده لا شريك له ATs‏ 
التوحيد العلمى الخبري له ضدان E‏ 
التوحيد الإرادي العملى له ضدان E‏ 
الأيات التي جمع الله فيها بين التوحيدين Ens‏ 
الرد على طوائف المعطلين والمشركين QO‏ 
إثبات علو الله تعالی واستواؤه على عرشه والرد على نفاة ذلك ( اأ ) بالکتاب ..۹۷_۹۰ 
(ب) بالسنة VIA A.S‏ 
فصل فيما حفظ عن أصحاب رسول الله بي والتابعين والأئمة الاربعة وغيرهم 
من ذلك VAs‏ 


اية )٠۹(‏ سورة البقرة. 


ا{ — 


قول زینب بنت جحش رضي الله عنها ... 
قول ابي مامه الباهلي رضي الله عنه 0 
قول الصحابه كلهم رضي الله عنهم ...0 
ذكر أقوال التابعين رحمهم الله تعالى 
قول مسروق رحمه الله eee‏ 
قول عکرمه رحمه اله eens‏ 


قول قتاده رحمه الله . 
قول سليمان التيمي رحمه الله n‏ 
قول كعب الاحبار حمه الله تعالى e.‏ 
قول مقاتل رحمه الله تعالی ees‏ 
قول الضحاك رحمه الله تعالى es‏ 


قول الحسن البصري ر-حمه اله تعالی wene neeunnsrnrnnennenanennnesnenanns‏ 


قول مالك بن دینار رحمه اله تعالی eens‏ 


قول أبي بكر الصديق رضي الله عنه u.‏ 
قول عمر بن الخطاب رضی الله عنه eres aes‏ 
قول عبدالله بن رواحه رضي الله عنه e.‏ 
قول عبدالله بن مسعود رضی الله عنه . 
قول عبدالله بن عباس رصی الله عنه e...‏ 


En mH EH HE BHM HH FE HSH HHH HDS HMH FY NH FF 


قول ربیعه بن أبي عبدالرحمن رحمه الله تعالی eee‏ 


قول عبدالتّه بن الکوا رحمه الله تعالی n‏ 


قول تابعي التابعین جمله رحمهم الله تعالى 


قول عبدالله بن المبارك رحمه ايه تعالی eee‏ 


قول الأوزاعي رحمه الله تعالی 


قول حماد بن زید رحمه الله تعالی e.‏ 
قول سفيان الثوري eee eens‏ 


Erb DEES EHRE HBS HN FH DEH MH SH HU HH YW # 


EEE HEHE ASA HDH HEHEHE M FH HH 
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قول وهب بن جریر رحمه الله تعالی 
ذكر أقوال الائمة الاربعة رحمهم الله تعالى 
قول الامام أُبى حنيفه رحمه الله تعالى 


قول إمام دار الهجره مالك بن انس رحمه اله تعالی 
قول أئمة اصحاب مالك من بعده 


قول بي عمرو الطلمنكي 


ذكر قول بخاري المغرب الامام الحافظ أبي عمر بن عبدالبر رحمه الله تعالی ١١۹-۱٤۳.‏ 


قول الإمام أبي القاسم خلف بن عبدالله المقرّي الأندلسي 


قول الامام ابي عبدالله محمد بن عبدالله بن عيسى المالكي المشهور بإبن أبي 


رمنین Sees‏ 
قول القاضي عبدالوهاب إمام المالكية في العراق e.‏ 
ذ کر قول محمد بن إدريس الشافعي ns‏ 
قول إمام الشافعية في وقته أبي إبراهيم إسماعيل بن يحيى المزني ... 
قول إمام الشافعية في وقته أبي العباس بن سريج رحمه الله 0 


قول الامام أبي أحمد بن الحسن الشافعى المعروف بإبن الحداد 
قول شيخ الاسلام ابو إسماعيل الانصاري 
قول ابي الحسين العمراني 
ذكر اقوال جماعة من اتباع الائمة الاربعة سوى من تقدم 
قول شيخ الاسلام مؤفق الدين أبي محمد عبدالله بن أحمد المقدسي 


قول إمام الشافعية في وقته بي حامد أحمد الاسفراييني ns‏ 
قول إمام الائمه أبو بكر محمد بن إسحق بن خزيمة 
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قول إمأم الشافعية في وقته سعد بن على الزنجاني AAV.‏ 


قول الإمام أبي القاسم الطبري اللالكائي AAAs‏ 
قول الامام محيى السنة الحسين بن مسعود البغوي 0 AAs‏ 
فصل في ذكر قول الإمام أحمد بن حنبل وأصحابه رحمة الله تعالى عليه ITY se...‏ 
أقوال أئمة أهل الحديث ITs‏ 
قول ابی هريرة PIT‏ 
قول الأرزاعى IT‏ 
قول عبدالله بن المبارك TIENT‏ 
قول حماد بن زید إِمام وقته VVE‏ 
قول يزيد بن هارون VE ss.‏ 
قول عبدالرحمن بن مهدي Io V\f.sreseee sese‏ 
قول سعيد بن عامر الضبعي TIO.‏ 
قول عباد بن العوام الواسطى TITY‏ 
قول عبدالله بن مسللمة القعنبى I‏ 
قول علي بن عاصم شيخ الإمام أحمد PIV TN sss‏ 
قول وهب بن جریر NV‏ 
قول عاصم بن علي TIAN‏ 
قول الامام عبدالعزيز بن يحيى الكناني Yess‏ 
قول جریر بن عبدالحمید YY‏ 
قول عبدالله بن الزبير الحميدي TTI‏ 
قول نعيم بن حماد COYNNSsssesesesssse ses‏ 
قول عبداللّه بن أبى جعفر الرازي Yess...‏ 
قول الحافظ بی معمّر القطيعى YY‏ 
قول بشر بن الوليد وأبى يوسف رحمهما الله تعالى YT‏ 
قول الطحاوي 0 YT‏ 
قول سفیان بن عیینه YT TTT eens‏ 
قول خالد بن سليمان (أبو معاذ البلخي) YoY‏ 
قول إسحق بن راهوية OYY ece‏ 
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قول یحیی بن معین YYTA YTV. ees‏ 


قول عثمان بن سعيد الدارمي YTV TYAS‏ 
قول قتيبه بن سعيد YTV‏ 
قول عبدالوهاب الوراق YTV.‏ 
قول خارجه بن مصعب TTT sees‏ 
قول بي زرعه وبي حاتم VTE ee‏ 
قول حرب الكرماني TEs‏ 
قول علي بن المديني a‏ 
قول سنید بن داود YO...‏ 
قول محمد بن إسماعيل البخاري YEN YT‏ 
قول مسلم بن الحجاج VETE‏ 
قول حماد بن هناد البوشنجي VEY‏ 
قول أبي عيسى الترمذي VEE TEV sess‏ 
قول أبي بكر الآجري Yto TEE‏ 
قول أبي الشيخ عبدالله بن محمد بن حيان الأضبهاني Eos‏ 
قول زكريا بن يحيى الساجي VETTE‏ 
قول أبي نصر السجزي E‏ 
قول بي عثمان إسماعيل بن عبدالرحمن الصابوني E.‏ 
قول ابي جعفر الطحاوي VEAL TEV Ss‏ 
قول أئمة التفسير YEA‏ 
قول عبدالله بن عباس Yol YEA‏ 
قول عبداللّه بن مسعود Yoo—TO\ sese‏ 
قول مجاهد وأبي العالية YoYo.‏ 
قول قتاده YO.‏ 
قول عکرمه YoV—TOM asses‏ 
قول سعيد بن جبير YOV.sseseesseseseeenereeee neee‏ 
قول الضحاك FOV.‏ 
قول محمد بن کعب القرظی YONA.‏ 
قول الحسن البصري Yo VOA...‏ 
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قول الحسين بن مسعود البغوي 
قول أبي عبدالله القرطبي المالكي 
أقوال ائمة اللغة العربية الذين يحتج بقولهم 
قول أبي عبيده معمر بن المثنى 
قول يحیی بن زياد الفراء 
قول أبي العباس ثعلب 
٠‏ قول أبي عبدالله محمد بن الاعرابي 
قول الخليل بن أحمد شيخ سيبوية 
قول ابراهيم بن محمد بن عرفه النحوي المعروف بنفطوية 
قول الاأحفش 


قول ثابت البناني 
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قول بشر الحافی i TT‏ 

قول ذی النون ا N i n O O E‏ 
E E N‏ 
قول إمام الصوفية (أبي عبدالله 2 بن عثمان المکى) E TE LE‏ 
قول أبي جعفر الهمذاني ي الصوفي E e‏ 0 

قول معمر بن أحمد الاصبهانى O E‏ 

قول عبدالقادر الجیلانى .. E E‏ 
ولا داد ا الشیرازی O A a as‏ 
قول إسماعيل عبدالله الاقاى Da E E‏ 
قول O a‏ 

قول يحيى بن عمار السجزي OO OEE‏ 
قول عتبه الغلام E O E DO‏ 

SRS DSS SESE قول القرطبي‎ 
AE TT Se E A E 
A a OS GOS DSS ل‎ 
a O O a قو أبي الحسن الاشعري‎ 
E E o O O قول أبي بكر بن الطيب الباقلاني‎ 
O E O قول الحسين بن اح ا و‎ 
TD e TE DE DE EES LLG SRL قول فخر الدين الرا ازي‎ 
E E E ET قول أبي العباس أحمد بن محمد المظفري المختار الرازي‎ 
UE E O قول شعراء الاسلام من الصحابة رضي ا شه‎ 

E gE E O فو یا ابت‎ 
E EEO O A OE PNT قول ایی اه‎ 

قول العباس بن مرداس اا O O‏ 

قول لبيد بن ربيعه العامري E ET RO CD SoS‏ 
ذکر ما انشد للبى ع من شعر اميه بن ابی الصلت EEE‏ 
ذكر القصيدة التى أنشدها إسماعيل بن فلان الترمدي للامام ا E E‏ 
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لتي أولها: 
رم اب العش عا ترفع »»: فقد فاز عبد للمهيمن يخضع TIT.‏ 
وقال في لا ميته التي أولها:- 
الذ وأحلى من شمول وشمأل × وآلیق من ذکری حبیب ومنزل PIT‏ 
وقال في قصيدته تحفة المريدين التي أولها:__ 
أسير وقلبي ئي رباك سیر × فهل ی من جور الفراق مجير Ions‏ 
وقال في قصيدة المنامية التي يقول فيها:-_ 
رأبت سول لله في ا لنوم مرة »+ فقبلت فاه العذب تقبيل مشتاق POs...‏ 
وقا! ل في قصيدته اللاميه التي فیها إعتقاد الشافعي أولها: 
أيشعر حزب الجهم ذاك المضلل ؛ ۰ باي حرب للعدا غير فكل FITTV.‏ 
وقال في قصيدته للاي يهجو إبن خنفر الجهمي لها 
أطع الهدی لا مايقول العذل »»» فالحب ذومر يجور ويعدل TIVLTIT‏ 
وقال في داليته التي ا:٠‏ 
واها لفرط حرارة لا تبرد ×× ولواعج بين الحشا تتوقد TYTN.‏ 
قول عنتره TVs‏ 
ذكر اقوال الفلاسفه المتقدمي. «الحكماء الول YY‏ 
قوں إبن رشد TTP seers‏ 
ذكر قول الجن المؤمنين المثبتين TTA PTs‏ 
ذكر قول النمل TTA PFYASSesesss esses‏ 
قصة حمر الوحش TTA.‏ 
قوله عو في البقر Fre‏ 
فصل: في جواب من يقول كيف يحتج علينا بأقوال الشعراء والجن وحمر 
الوحش E‏ 
الملخم“” باللعة الانجليزية FFO sens‏ 
فهرس الايات القرا PFVV sss‏ 
فهرس الأحاديث FAI sese‏ 
فهرم الأبيات الشعرية TA‏ 
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